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صحيعالبغارى 


تاليف + صرروفأق المرارس مولانا سليم الله خأن شيخ الحديث 


کتاب ايض 


#داحاديثو تخريج 
۳ د تعلیتات‌بخاری تخریح ۳۹ ١‏ ® 
* داسماء الرجال مختصر تعارف : 


د گرانولقاتولغوی‌صرفی اونحوی‌حل 
ماقیل باب سره د ربط بوره تحقیق 
دشرحی دهرې خبري لاندي په حاشيه كشي حواله 
»د ترجمة لباب مقصد بيانولُو كشي پوره تحقیق 
»د مختلفو مذاهبوتحقيقى بیان اوبيا د مذهب حنفى ترجيح 
»د بخارى د احاديثو اطراف خودل 


1 ضور ونکی :“٭ فيصل كتب خانه محله جنگی بيشور 


موی - ۰۳۳۹۳۵ ۰۳۱۵۹۵۹۵ 


0 
جأمعه فأروقيه كراجع 
0 


دكتاب نوم:- کشف البارى عما فى صحيح البخارى 
شار ح:- صدروفاق الم ارس مولانأسليمالله خن 
شيخ | أحديث جأمعه فا روقیه کراچ 


اد ملاويدو يتى: د فيصل كتب خانه بيشور خخه علاوه 


“رحيمى کتب خانه غوست -- ۰۷۹۹۱۶۱۳۱۳ 
۳ اسلامی کتب خانه خوست-- 
>#*د يويئد کتب خانه خوست-- ۰۶۰« 
> روغاتيول کتب خانه جلا لآباد 
-. دعوت کتب خانه جلا ل آباد --۵ ۰۹۷۹۶ ‘VV.‏ 
“رشيديه جدید کتب‌خانه كابل 
«انتشارات‌نعمانیه کابل 
سانتشارات علامه تفتازانی کایل--۹۰۵۰۰ ۰۷۷۷۴ 
قدرت کتب خانه کابل -- 
واحدی کتب خانه خوست 
سصداقت کتب خانه کابل-- ۰۷۰۰۳۰۵۴۰۷ 
سمکتبه القرآن والسنة کابل 
*مکته صد بقیه غزنی 
> مكشيهة فرید به خرست 
س مسل کتب خائه جلال ید --۱۶ ۶ ۱/۶۰۰« 
غزنوی کتب خانه غزنی -- ۰۷۴۸۵۷۵۱۹۹ 


| ضورونگی:۳ ذيصل كتب خانه محله جنگی پیشو, 


مو اگل :۔ يف1 كر كرد eFIO00LIL........‏ 
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کف الباری ۱ ربا كتابٌا عيض 


پسمرالله ال ر من الرحیم 
معد مد 

له رب العألمين» على ما انعم ویسر, فبوولى کل خی إليه يرجم كل فضل» وهو الذى بنعمته تتم 
الصاحات »وبتیسیره يصل العبن الضعيف إلى الفضائل والمكرمات. والصلوات النأميات الزاكيات» 
والتسليرات المبارکات على سيدنا ومولانا محم سید السادات» صأحب المعجزات الباهرات: والككلمات 
العألیاتالد رجات الرفيعات. 
وصلى الله وسلح وبرك عليه وعلی آله وأصحابه واتباعه إلى يو مالدین» وحشرنأ ووالدينا ومشأئخنا وذريتناً 
وکل من له حق علين ا تحت لواءالحہں, یو ملاینفع مال ولابنون إلامن أت الله بقلب سليم 
ولعل: 
الله تعالى چې كوم برزگان دخيل دين د خدمت دياره منتخب كرى دی يه هغوى کښې يو 
شخصيت شيخ الحديث استاذ العلماء حضرت مولانا سليم الله خان صاحب دامت يركاتهم هم 
دي.دحضرت شيخ الحديث سليم الله خان دامت برکاتهم دينى خدمات د چا څخه یپ یناه نه 
دى.يه دې خدماتو کښې یو خدمت د علم حديث سره تعلق ساتى. كوم چې يو طرف ته د تدريس 
يه صورت کښې د شيي او ورځې خوریری.او بل طرف ته د تاليف او تصنیف په صورت کښې هم 
جاری اوساری دي.هم د دې سلسلې يه زنزي ركشي يوه کړئ د صحيح البخاری يوه عظيم الشاته 
شرح ».کشف الباری عما فى صحیح البخاری .هم ده. د كومي چې تراوسه يوري چاپ شوو 
ينخلر جلدوتو كشي د صحيح البخارى د دویم جلد شرح کافی حده يوري شوې ده او د اولتی جلد 
ده حصي شرح منظر عام ته راغلې ده. 
د تخصص فى الفقه دفراغت څخه يس احقرته هم دحضرت شيخ الحديث دامت ب ركاتهم يه تقرير 
باندي دكاركولو موقع ملاژ شوه.يه دي سلسله کښې احقر ته دکتاب الحيض دتحقیق 
اومراجعت کارحواله کړې شوي وو.| كرجه دخيلي كم علمی اود تاليف اوتصنيف سره د کم مناسبت 
په وجه دې عظيم خدمت تد تياريدل يوه مشكله مرحله (ګړئ) وه.خوهركله چې عزتمندو 
استاذانوخاص كر قدرمنداومشنق اومربى حضرت مولانا محمد يوسف افشانى صاحب زيد مجده 
راته داو كيرنه راگره نواحقرد الله تعالى په ذات باندي بهروسه اوکړه اودې خد مت ته يه ذهن اوزره 
سره تيار شو. 
نود حضرت شيخ الحدیث صاحب دامت ب رکاتهم په حکم سره دحضرت الاستاذمولانانور البشر 
صاحب دامت فيوضهم په سريرستئ كشي مي کارشروع کره.اولک یگ دري كاله دشيي او 


ورځې محنت.اود تحقيق اوترتيب اومراجعت دمختلفومراحلوڅخه تيريدوخخه يس نن د الله 
تعالى په فضل سره دا کارچهاپ شواومنظرعام ته راغلو. 

كتاب الحيض يول په ديرشويابونو باندي مشتمل دي.يه دي ديرشوبابونوكشي ټول۴۷ 
احاديث دى.يه دي ۴۷ احاديشوكشي ۴ احاديث مرفوع دی اوباقی ديارلس (۱۳) تعليقات 
دى.دغدشان يه كتاب الحيض كشي د حضرات صحابه كرامواوتابعينو ۱۵ آثارهم مروی دی. 
الحمد لله د ټولوبابو په شرح كشي د هغه خبروخيال ساتلې شوي دې د كومواهتمام چې يه مخكنو 
جلد ون وکښې شوې وو.لکه دهر باب دسابقه باب سره مناسېت» د ترجمة الباب مقصد ,دهريوحديث 
ارهر یرتعلیق دترجمة الاب س مناسدت» درجال حدیث تراجم ارتعليق» وغاتر ل اود :عرب 
عبارا تون و ترجمه اومفهوم وغبيره. 

حضرت شيخ الحدیث دامت برکاتهم د بو«اتوبءاود زیاتو مصروفياتراوسختي كمزورئ 
باوجود وخت يه وخت كاركتلي دي.دقابل اصلاح خایونوشودنه ئې راته کړې ده.اویه کوم و کومو 
خایون وكشي چې د تصحیح ضرورت وو نودهفي طرف ته ئې راته لارخودله ده.اوییادحکم مطابق 
د هغه كارونو تصحیح ئې هم كري ده. 

دحيض .نفاس اواستحاضه مسائل پیژندل ويرزيات ضرورى دی.خکه چې دروښانه شريعت وير 
بنیادی احکا م لكه طهارت. مون.د کلام پاک تلاوت روژي »اعتكاف.حج »طواف اوعدت وغيره 
»دا يول احکام دحیضءنفاس اء واستحاضه يه مسائلو باندي موقوف دی. هم د دي وجي علامه 
الى تاك ا جر و ا ا ا كل ورد ا 
اهمو واجباتو خنی دی.او د دې علت دا دي حي د يو خيز د پیژندلو اهميت أو ضرورى كيدل د 
هغي تيز د نقصان نه پیژندلو په وجه وى او دا معلومه ده چې د حیض .نفاس او استحاضه مسائلو 
نه پیزندلو نقصان او ضررد نورو مسائلو نه پیژندلو د نقصان په نسبت وير زيات د ې.د دي وجي 
د دې مسئلو پیژندل د نورو مسلود پیژندلو څخه زیات ضروری دی.[] حاشیه اين عابدین 
(۴۷۴۱۱)- 

نود حیض .تفاس او استحاضهد مسئلو د ضرورت او اهمیت يه وجه د دې مسائلو یه آسان اوسهل 
انداز کښې د بيش کولو اهتماء م كري شوې دې. ارخا كره د پې گر زیت تاو چې 
خومره كيدي شوه د هغې د حل ولو كوشش شوي دي. 

د کار پوره بروف ریرنگ (تصاحيح) احقر په خپله کړې دې. ارد كار كولو په دوران کښې چې به 

كوم مشک :زت بيشيدل نو د شغي د حل دپاره راته د حضرت مولانا SR‏ 
بركاتهم څخه علاوه د استاذ محترم حضرت مولانا عزيز الرحمن صاحب دامت بركاتهم اوخاص 


الع 


کلف الباری ر ١‏ كتاباحيض 
کرد استاذ محترم حضرت مولانا حبيب الله زكريا صاحب دامت بركاتهم اود تصئيف او تاليف د 
شعبه د نورو ملككرو مدد او تعاون حاصل وو.استاذ الحديث ناظم اعلى جامعه فاروقيه حضرت 
مولانا عبيد الل صاحب زيد مجدهم كوم چې د شعبه تاليف وتصنيف مسؤل دې راسره د تصنيف 
تاليف تحقيق او مراجعت په دې محنت طلب او نازک كار كشي پوره تعاون كري دې او په دې 
كشي چې د ومره وسائلو او اسبابر ضرورت پیش شري دي هغه ې راته راكرى دی او وخت يه 
وخت ی قیمتی مشوري هم راكرى دی په دي باندې احقرد هغوى د زره د كونى (بيخ) څخهډیر 
زيات مشكوراو ممنون دي .الله تعالى دي دي يول و حضراتو تهويري شي بد لي وركرى. 
يهآخر کښې د احقرد 'يولو څخه اولنې خواست د اهل علم حضراتو څخه دا دې چې دا يوخاص قسم 
علمی کاردی د کوم دپاره چې يدو قسمه علومو کښې مهارت يکاردي.خرزهد دي صلاحيتونو 
څخه خالی يم د دې وجي كيدي شی چې د کار په ترتیب او تحقيق كشي د لاعلمئ په وجه خه 
خبري ياتي شوى وى د دې وجي د عالمانو په خدمت کښې وير په ادب اواحترام سره خواست دې 
چي‌هفوی دي راته دغه په كوته كرى انشاء الله زه د خپلو غلطو په اصلاح باندې خوشحاليرم.أو 
مونر بهد دغه حضراتو ویر شك ركذاريو. 
دويم خواست د خاصو او عوامو څخه دا ذي چې د حضرت شيخ الحديث دامت يركاتهم العاليه 
دياره خصوصی دعاگاني كوئ چې الله تعالى دوى ته د صحت او عافيت سره اورد عمر وركرى 
حضرت شيخ الحديث حفظهم الله تعالی ورعاه د ژوند هر یو باب زموتر دياره د خيلولواود 
تابعداری كولو نمونه ده.الله تعالى دي حضرت ته د پولو مه واریانو څخه په ښه طريقه د 
فارغيدو توفيق وركرى 
دعا ده چې الله تعالی دا کار د احقر مرتب دياره او دد ه داستاذانو دیاره او د دهد مور یلار او 
متعلقینو دپاره او په دی كشي چې چا هر قسم مدد کری وى د هغوی دیاره او د پولو دوستانو 
دیاره د آخرت ذخیره او گرخوی.آمین. 
مبارک على بن محمد ریاض 
دجامعه فاروفيه کراچئ د تاليفاو تصنیف د شعبه استاذ او ملگری 
۲ ربيعالثانى ۵ هجری مطابق ۲ ۲ فرورى ۲۰ 


اوزه احقر مترجم شاه فيصل بن نبى ګل تري نن د خيالى يهورحٌ ٠١‏ ذى القعده ۱۴۳۷ هجرى 
موافق ۱۳ اګست ۲۰۱۶ عیسوی فارن‌شوم. 


کش الباري سید كتاب ايض 
عنوانات صفحه مجر 
اب الحيُض a‏ ا ا 
ماقبل سره ربط ا E‏ | 
د لفظ حیض لغوی تحقیق ا E‏ 
قوله:: کیش ی ی ی ا ی ی ۱۳۱ 
قوله::الكيضة کت TE SD‏ 
قوله::اليحيضة E ES A SG a‏ 
يه لفظ د حائض سره متعلق د علماء نحو اختلاف واس اساسا TEASE‏ 
يواشكال اودهفی جواب و الب ل فدح و رهام ل ل ومو وا ا و ۲۲۳۰ 
دحيض شرعى تعريف EOS EE‏ 
په تعريف کښې ذکرشوو قيودو اوفصولو فائدي i o EEE‏ 
قوله: :خارج من فرج داخل ی ی و ES SA‏ 00 ۱۳۰۵ 
به صغيره باندې د راتلون وينى حكم عنا ووه اذ ووواا CSRS SARE‏ 
د حيض د دواړو تعريفونود اختلاف ثمره 714 ع 30 208 ل وه فقت د م للا 2 2 0 1101 
د إياس معنی هو که هه یا ای هو تکوم ایس ای تیه کم مق و هکم موه 0 0 وی ۳۱۲ 
ښځه د انسه په كله داخلیری؟ واه دوادو ولبلا ل ل او 
د حيض حك بدلا ا ROS‏ لت و ل سا 72 
داستحاضه تعريف RSE OE DS‏ | 
د لفظ نفاس لغری تحقيق O OA ANS‏ وي 
د نفاس شرعى تعريف مسو العو اع اواو ENS SNE‏ 
په تعريف کښې ذكر قيود اوفصول فائدي اال م و افقو مو E‏ 1 
قوله::ولوحكياً RE GEA‏ 1 1[ [ذ1 1 1[ O‏ 
قوله:: لم يسبقه ولدم ل أقل من ستة أشهر EEE‏ 
ا نفاس احكام تبعاً ذکرکولووجه Se a‏ 
E AA 1 1 1 1 1 O E‏ 
ب ا تن راور لس ا م بخاری 22 صنیع کت ای 0 دس ۳۱۲ 
قوله:: البچیض ب-ببسسس ی 
دآيت مبارك د ذكركولوفائده 000 [ [ 1[ 0غ 
دحیض په حالت كى د جماع کولوسره متعلق د مذاهب‌بیان 7سا ی 
دعلامه شوکانی 2 كلام AE‏ سفوا الال ES‏ 
دحیض په حالت کښې د جماع د دویم صورت د مجوزینو دلاثل ۰ب 
دحیض په حالت کښې د جماع د دويم صورت د مانعینو دلاثل و2 


عنوانات صفحه نمبر 
دمجوزينوحضراتود طرف نه دممانعت د رواياتو حواب د10 011 a O‏ 
دمانعین حضراتو جواب و دببج3ذ00101010 1 و و 
دعلامه شبيراحمد عثمانى 5 كلام RAGES‏ 
دمبادئی قریبه نه د ممانعت تمثیل افو ی همق هو ییانج ام هو وود 1# 
د علامه ابن الهمام ی كلا معط و و وود و و ودوج هه وو ۶2۰۰ ۳۸ 
د مامابویگرالجصاص كيه کل هیک ای راو ی که سس ری ۱۳۹ 
دطهرد انقطاع د دم به معنى کښې د استعماليدو دلانل 1[ 0 وا Ot‏ 
د تطهر داغتسال په معنى کښې د استعمالیدو دلائل حو ا رس او واو o‏ 
د انقطاع دم نه پس اود اغتسال نه وړاندې د وطى كولوحكم ز ز ز ز[ ز[ [ [ 0 ا 
د احناف رحمهم الله یواصول اش ها مه دببب-0000001 0 0 ی ON‏ 
د امام ابويكر الجصاص مر تحقيق DAS RR SSSA‏ 
د علامه انورشاه کشمیری 2527 تحقيق e E OT‏ 
دعلامه ابن رشد منالکی ب اعتراض وی ی BEARS SE‏ 
د ابن رشد مالکی ب4 د اعتراض جواب ا ای DES‏ 
دحائضه اونفساء دپاره د مونخ روژي پریخودو حكم 0001111 1 از 
د روژي آومونخ ترك کولو وجه و ی اه Daal oa‏ 
دعلامه انورشاه كشميرى 2527 تحقيق RED Ea‏ ل 
دقضاء صوم اوعدم قضاء صلاة په تعلیل کښې د فقهاژ اختلاف هت 1 
د قرآن پاك دتلاوت حکم هه ی یی اه که رصع ۵ 
دامام طحاوی ,د کلام توجیهات را و ی و و ۵ 
دذکراو اذکارحکم ل ی ۵ 
مصحف ته د لاس لګولو حكم ONSEN‏ 
جمات ته د داخلیدلو حکم SG‏ ا ا و ی ۵ 
د طواف حكم GS‏ ی ONE DE‏ 
قوله:: ليدأ ن البرأةفى الذبر EP E N‏ 
۱-باب: كَيْفَ ڪان َءايض ءل الب يه e‏ 
(هذَا م كَتَبَهُاللْهعَلَى بَنَادِآدمَ) ES‏ 
دترجمة الباب مقصد اود علامه انورشاه کشمیری :725 رائې TEN‏ 
د علامه شبیراحمدعثمانی اله رائي 8ببب0000100 0 0 E‏ 


د حيض تاريخ بیانولوضرورت ولى پیښ شو؟ 00000 1 


عنوانات صفحه نمبر 

دعلامه داؤدى مه رائي ااا 1 1 1 1 1 ا ا TO‏ 
د حافظ ابن حجرءالة رائي....... LOG ERN a aa‏ 
دعلامه رشيد احمد ګنګوهی با ر ائې سس N SE‏ 
د شيخ الحديث حضرت زكرياركاقة رائي SGD‏ 11 
دعلامه انورشاه كشمير ې اه رائي ee‏ ااا 0 
دعلامه عينى 257 نقد a‏ و ع حو و 11 
دعلامه عينى مد راد ی e O aS‏ 
دعلامه عينى اه په رأئي باندي نقد CASAS a‏ 
دعلامه انورشاه کشمیری ا د طرف نه ددې نقد جواب aE‏ 1۲ 
ترحمه E O‏ 
دعلامه قسطلانى يله راد CR SSR‏ 
دعلامه قسطلانى که په رني باندې نقد TERES RD a‏ 
د مذكوره تعليق تخریج O‏ 1 ون ۱ 
دتعليق مقصد .... SS‏ ره NLDA GAAS‏ 
د مذكوره تعليق تخريج OS a‏ 
د مذ کوره تعلیق مقصد و 
د مذ کوره تعلیقاتو ترحمة الباب سره مناسبت اا و ۱۳۹ 
علمی نكته AE‏ ی ی یی وی فرح E‏ 
قوله:: (وحربث النبى صلی الله عليه وسل رآکث) بذ 1 ی ۱ ۱ 
د بخاری ۵ مقصد 009 وی ۵ ۲۰ ۱۴ 
اشکال اودهفی جواب 01111 ااا 
دويم اشكال 1101010101010 1 1 1 ااا ا ا الا ۷۱ 
اغات 5111 ا ا aE‏ 
فائده VRS ESLER.‏ 
با بالأبالنفساءإذانشسن ااا ز 1 0 
دماقبل سره ربط ايم ااا ااا ی ا ا 
ا الباب نار يي ل es O‏ 
د شيخ الحديث زكريايولة رائي ا OE‏ 
ااعدیث الأول VE aces 0 aaa a‏ 
ترحمه جع لق جم تسق سان اسان ةالو او Vs NS O‏ 


عنوانات صفحه نمبر 

تراجم رجال << 
قوله:: (خرجت هبو دوجوب موم هو وم مه موم 0|[|[|[|[|[|[ز[ز ز 1 [ 1[ 1[ 1[ جك 
د حجة الوداع د پاره كله روانگی اوشوه؟ 010 VN‏ 
دعلامه ابن قيم ا د استدلال طرز ANS‏ 
د شيخ الحديث زكريا 257 راز RRS‏ 
د لاتری إلا الحج محل اعراب ASDA SSR OSES‏ 
آيا ټول خلق د حج به احرام کښې وو؟ 101111 1 01 
احرام سره متعلق متعارضه روايات RT seers‏ 
د علامه کرمانی اوعلامه زرقانى رحمهماالله ر ائې SRS‏ 7۱۲ 
دحافظ ابن حجر ب رائي 000 
د ملاعلی قاری که رائي ی ی ی کر رک شم 7۱۲ 
RE LDS 1 1 NASO E e‏ 
د علامه ابوالحسن سندهی 22 را و و و سس ۱۳ 
د حضرت عائشه رضي انه عتها اخراء د حع افزاد وو که د کے تت زز ‏ ز[ 1 1 ویب AE‏ 
دحضرت عروه ی په روایت باندي نقد ما ی تک و 2 ۵ 
د حافظ ابن حجریع2 د طرف نه ددي نقد جواب A‏ اه و یی RO‏ 
دحافظ ابن حجرردلة به ذكركري شوى تطبيق باندي د كلام په ذريعه يوحُو وجوهات 0 
رومبی, وجه الأ و1 ع هو هی تقولاه فاج بان 113 4 وه یم ASS SSE‏ 
دویمد وحه ااا 10101 ی 7۱ 
دریمد وحد کید هی AN SASS SAE OD‏ 
دجمهورو په حب ین : اختلاف 11 |[ [ز[ز[ ز[ز[ ز [ ی 
د NE‏ از هه ی و ره ی و ها وه ودب AN‏ 
د ائمه ثلاثه رحمهم الله مستدل اودهغی جواب NSS‏ 
حضرت عائشه رضي الله عنها دحيض شكايت په كومه ورخ اوكرو؟ E‏ 
موضع طهر ی اختلاف aa‏ رل 
قوله:: را هذا أمر الله على بدا تآدص: E‏ ۵ 
قوله:: رغيرألاتطوفى بألبيت»: 007 2 
دحائضه دپاره د طواف ممانعت اود هغې په علت كي د فقهاژ اختلاف NAA‏ 
د احنافوپه ذكركري شوی علت باندي اعتراض اودهغې جواب و 
قوله:: رقالت: وضى رسول الله‌صلی الله عليه سولمعن ناته بأليقن: 0 ۸ 
غرائی قربانى کړې وه يا هدى کړې وه؟ NANE‏ 


دشارو قدي څومره ان يدي شی VENISON DSA‏ 
يوه غواد نهو ازواج مطهرات د طرف نه څنګه کافی شوه؟ Ne NERS‏ 


د علامه خليل احمدسهارنپو ری :۶95 رائي اذ ۱3 
دعلامه رشید احمد كنكوهى 2 رائي ی ای ای ی از ی E‏ 
دحديث ترجمة الباب سره مناسبت و ARS‏ ا 
ماقبل سره ريط a‏ م وو ا Ve E‏ 
د ترحمة الباب مقصد: RS‏ و EO EEE‏ 
دعلامه رشيد احمد كنكوهى م55 رائي ا O ES‏ 
د شيخ الحديث زكرياركتة راني OSS ER E‏ 
الحديث الأول a‏ ااا EO Aa O‏ 
ترحمه اا بببب-00101201 0 EOS‏ 
تراجم رجال A‏ یه ی VEDAS‏ 
د حافظ ابن حجر رائي ی ی( 
د شيخ الحديث زكريائئدة رائي EVE RENEE‏ 
دعلامه عینی ب رائي ا اوه ع و 
المریث الثاني 7ببذبذبب-ب-بذ101010 1 NEN ae‏ 
ترحمه 001 ا 
تراجم رجال EA A SO DERS‏ 
قوله:: كل ذلك على هين هت ام ۱۱ 
قوله::وكل ذلك ا EE O‏ 
قوله:: ولیس لكاو نو نما الما صو اماف یی اک مق وا كو ولع MAN‏ ۱۰۱۵ 
قوله:: جاور DS SD‏ 1 1 0 
احکام ومسائل یو ی TELS‏ 
۲ ل و ةللا باد O A‏ ا 1 
دحديث ترحمة الباب سره مناسیت ا ی ها ی ی ۱۱ 
قوله::ا حچر ااا E O ARA SDS‏ ااا 
ماقبل سره ربط ORR aaa‏ ی E O e‏ 
د ابن بطال ب او ابن ملقن 1۶ رائ هه اه هه مه ففخم ۱۰۱ 
دعلامهکرمنی او علامه عینی ا راثي OV SAS‏ 
دعلامه انورشاه کشمیری 2 رائې NV esa ial‏ 
که ۱۷ 


دشيخ الحديث زکریامةت2 راني i‏ 


عنوانات صفحه نمبر 

د تعلیق تخریج و وه تا دببب1 ای 00 
ا ا VNR‏ 
e TE‏ ۱۱۰ 
د مه عینی 27 ر NNR aR‏ 
حافظ ابن حجريكة راني SSE‏ ا 
دعلامه رشيد احمد ګنګرهی مون رائي VTS SDSS‏ 
تیه EE‏ 
قوله::أبووائل O a E‏ ی اا 
قوله:: أبوزدينى 10 101 0 أ 
ترحمه 0000 
تراجم رجال 00 ا ااا 
قوله::كأ ن يتكع فى ري وأا حا نض ثم یقرًالقران ا ا EL SA‏ 
دحديث ترحمة الباب سره مناسبت 000 0 ا 
ماقبل سره ريط ال جک یا نا رن لأ و و ا ۵ ۱۱۲ 

رومبي بحث حل ترجمه Oa‏ ا 
داما م مهلب ی رائي ا م ل ی هه خالا ل ری ۵ ۲ 
۳ )خطا ين راي الع ا ا ا ۱۲ 
دابن بطال 5۶ و محدث ابن مره رائې ی ی ۱ ۱۲ 
دعلامه ال ٤‏ راك ی وت هی 1 11 
E E ARE E‏ 
دعلامه ابوالحسن سند هى ب SEES‏ ا 1011 
دعلامه ابن بطال» 0 اما م مهلب, تارولى انه اويح الحعديت ركريا دج 
الله راڈ ع لوط ل ووو وا ی مک حو RE Oa‏ وا 
هغه مسائل كوم کښې جه دحیض اونفاساحکام مختلف دی د ا ورین 7 
حيض اونفاس کښې تسويه فى الادكام سره متعلق دعلامه رشیداحمدگنگرهی يه ران 
دعلامه انورشاه کشمیری 5۶ رائي ا 1 
المریث الأول ی هس ی خی ی کر شیک ی رت اه ی ۹۵ ۱۱۰ 
ترحمه کی رم یت هش هم ی ی ی و ی و وهای ۲۱ 
تراجم رجال بویت یو ی یک و یه ا وه ۱۲ 
قوله:: فى خميصة و 


منوانات صفحه نمبر 

قوله:: لیآب حيضت | ل ممه مم م م۵ 2۲0 ۳ ۱ 
قوله:: أنفست: لاا 0 
دحديث ترجمة الباب سره مناسبت يي و۳۳ ۱ 
' ماقبل سره ربط 0ك 00 جوم مج 22 ۳ ۱ 
د ترجمة الباب مقصد .... اذا 
العریت الأول و( 
ترحمه ل جع ۳222 ۱ 
تراجم رحال esasen‏ ل ا 
د حائضه د مباشرت صورتونو اود هفي احکام ممه و و موف م مومه م ممه ووم مهمه مقف ف فق \PF........‏ 
د مباشرت حائضه رومبى صورت ممم ممم ممم مومه ممم ممم ممه ممه مم ممم مم ممم o‏ 
د حانضه د مباشرت دویم صورت و 
دحائضه د مباشرت دريم صورت ممه ممه فوم ه ممم ممه مم مم مم ممه رو 
قوله:: رقوها: فأنن: و و م ا 
دحديث ترجمة الباب سره مناسبت 310010010101000 A AS‏ 
احریث الشائن ل و 
ترجمه 311119116101000 و 
تراجم رحال ا و 
دحدیث ترحمة الباب سره متاسبت ۰ و( 
ااعریث الشالث ا 
تراجم رحال 0 موم و2۵۵۵ ۳۶۲۲۵ ۴ ۱ 
شرح حدیث 000 ا یف ۱ 
قوله:: رواد سفيا ن عن الشیبآلی ممعم ممم ممم ممم ممم ممعم ممعم ممه ممم عمف ممه م ممه م 1 
دحديث ترجمة الباب سره مناسبت ا ۴۵ ۱ 
ماقبل سره ربط ا 0 ۴۵ ۱ 
يه ترجمة الباب ب كشي د ترك صلاة د ذكرنه کولو وجه ممعم ممه ممعم ممم ماوعا 
د شيخ الحديث زکریارتله رائي ممم مومه ممم م ممعم ممه ممه مم ممه ممم ممه م ممعم مم وم 1# 
د ترحمه 2 الباب مقصد 8 +<<<ظ!غ1<ظ+<+1ظغ+|أ|[1[1[1[ 1[ 0 
اأین‌دیث الأول ا ۱ 
ترجمه anan‏ ۱/۰ 
تراجم رجال ۰0۰0۰۰۹ ۱ 
قوله::فى أفضى أوفى فطر::....... سس 


کلف الباري كتاب اعيض 


عنوانات صفحه تور 

قوله::فمرعلى النسام 1000 'ه+1+1|[أ[151 1[ 0 
قوله::يأمعشرالنساء 2050500000 5 ة5ة5ة161545خ1[1414#|1 1[ ا 
قوله::اربتکن سپ 2 
په جهنم كشي د بسخود کثرت سره متعلق يواشكال وم لوول و ذا 
د اشكال حواب 100000011 
قوله::ویم‌یأرسول الله سس 
قوله تكثرن اللعرنى لابب ا 
د لعنت حکم ی VON aS‏ 
قوله::ود ك نا لعغیر الل ۱۸ 
قوله::من‌ناقصات ”10# 
قوله::أذهب 00000 1 0 1 1 1 0 22737 
قوله:: للب الر. جل احازمم ‏ إحداكن ا 
قوله::الحازم سس .۲ 
قوله:: وما تقصأن دیننا وعقلناً رود و تا 1 1 1 AES‏ 
قوله::أليس “ها ةالمرأة 01010 0 ا 
قوله::فزلك سس 
ددين اوعقل نقصان په توكه د ملامتيانه دي 1 1 1 1 DES‏ 
آیا حانضه به سره د ترك صلاة وصوم د ثواب مستحق وى؟ 000031312312115 0 
قوله::لم2 ر بب-ب-000 0غ 
yy E‏ م 01 
د حدیث ترجمة الباب سره مناسہت از [ز[ز ز ز ز ز ز 1 1 
ماقبل سره ريط سصدسسپسدب دل 
قوله::المناسك: SRR‏ 1 1 ذ A‏ 1 1 1[ ا OA‏ 
نسك او نسك ET‏ 
د ترجمة الباب مقصد 0 ددببب000101010 0 ا 
دعلامه ابن بطال مه او علامه كر مان ى رائې o O‏ 
دحافظ ابن حجرركانة راني aabee‏ ا ا 
دعلامه عينى 1۶ را 1100110 1 VY OE‏ 
دعلامه رشيداحمد5: هی اله رائي او بو و هه ی 1 
قوله::(۱ سوقال ابراهیم: لا باس أن تقر VY‏ 


تخریج وم سا و که هت هه ام اس ی و 1 1[ 121 ۱ ۲۱ 


ر ماسلا صمي ص صصص وم 


عنوانات صفحه نجبر 

د تعلیق مقصد ببس 
فائده بسا 
دعلامه شبیراحمد عثمانی 252 تحقیق رل 
دمذ کوره تعلیق ترحمة الباب سره مناسبت سول 
قوله:: ١:‏ -ولمبرابى عباس ,القراءة للجنب يأسأً: 1110كظ2 AS‏ 
تخریج سا 
دتعلیق مقصد رن 
د جواز قراءت يه سلسله کښې د امام بخارى اه ۶ اونوروائمه مذاهب RAE eae‏ 
دمذكوره تعليق ترجمة الباب سره مناسبت 5 ۱ 
قوله:: ۳ -وکان النبى 9 یزکرالله عل ی کل أحیانه I‏ 
تخريج 0غ 
دمذ کوره تعلیق مقصد موم موسوم بو ومی موم دمم سوام موم د موم موم او مع همم موم عممو ام غ2« 
قوله: : ر؟-وقألتأمعطية: :کنا تؤمرأن بخرج الحيض فیکبرن بتكبيرهم بيعون»: DAE‏ 
تخریج 1غ 
دمذ کوره تعليق مقصد غ323 
قوله:: ويرعون ecssensesennnasnennseneneeeenseeeeneseneeneeaneeeanneeesssesenaseseneeeenenaenens‏ ...4...2 ¥( 
دمذ کوره تعلیق ترجمة الباب ب سره مناسبت E... deesnneeeesennnenes nee‏ ۱ 
تحریج ون 
إن شيخ زرا دای ا 00000000۱0۱0۱0۰۰ 
د مذ کوره تعلیق ترحمة الباب سره مناسبت 1 ۲2۲۲۵۲۵۵۵ ۱ 
ی سس«( 
بچسس 1:1 

دمذ وگ ره تعليق مقصد 000 
د مذ کوره تعلیق ت ترحمة الباب سره مناسبت ۱ 
171 !1جض«<«!ظ<ظ+!|[|[1[1[1[1[1[ 1[ 1 001 

دمذ کوره تعليق مطلب ا 0هظ!1(1'!'ظ'(+!إكظضظ+!|!| ]| | 1 ]| | ] 1 1 1 1 1 1 1 1ذ 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 7 
د مذكوره تعليق مقصد ا 10505300غ0+0561+!+1|[|1|1[ذ|[|[|[1[1 1[ 0 
ترحمه ا وهی موم مهو مدوم و موم و1 1 ۱٩‏ 
د مذ کوره تعلیق ترجمة الباب سره مناسبت ۱۱ 
اامریت الأول 110100 5271711100 
ترحمه 110001010 101 1 1 1 1 1 11 1 ی 


عنوانات صفحه نجبر 

تراجم رجال االلتت ب ب ا 21 1+1 1[1ذ1ذ[ز[ز[|[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ [ [ [ 7 
شرح حدیث: لل ل 111111 
دحديث ترجمة الباب سره مناسبت A‏ 
ماقبل سرة ريط الل أ 
دعلامه رشيد احمد ګنګرهی 277 2 رائ eS‏ دببب010101010101 ی 
دترجمة الباب د مقصدسره متعلق ر يواشكال SESE‏ ۳ ۱۷ 
د اشکال حواب بس<س<س<س<س«س«««سسسسسرر 
دترجمه مقصد سره متعلق دویم قول 5 1110 ۲ ۱۲۱۲ 
دحضرت مولانا شبیراحمد عثمانى رټ رائي سس وی نی ۲۱۷۰۱۳ 
العریث الأول ره تم ده ۱۷ 
ترحمه 0010 اا 
تراجم رجال 1 | |[ ار 3( 
قولها::لاأطير فک ی ای ذ[1ذ1[1[1[1[ 1 دی ۵2 ۱۱۷ 
قوله:: عرق e‏ و وا اك ول ع هو د 178 ١‏ 
قوله وليس بأحيضة ا تت ا واوا یت او ی ی ی ola‏ وا هه 110/6 
قوله:: فاغسلی عنك الدم وصلی هه هی NT SSAA‏ 
جيض او استحاضه كشي فرق اودتميز صورتونه اوپه هغې كشي د انمه اختلاف NTs‏ 
فانده ی ی ی NNN SSSA‏ 
دحديث ترحمة الباب سره مناسبت Ê‏ 000 و ۱۲۵۵ 
ماقبل سره ربط ا ا ۱ ۱۷۸ 
د حضرت مولانا رشيد احمد كنكوهى ب رائي رد 
دعلامه شرا احمدعثماتى مه رائي لوا رمسا ام لطر اس ۲ ۱۲۱۱ 

د شيخ الحدیث زكرياةة رائي ی بر ی و و اک ا 
اعریث الأول ELAS A‏ موا ۱۲۱۷ 
ترحمه NNN OSS SSS RSTA.‏ 
تراجم رحال 8 ND ED A‏ 
دحديث ترحمة الباب سره مناسبت NASSAR‏ 
اعریث الشانی ی 
ترجمه ARDROSSAN e‏ 
تراجم رجال ال ا O‏ ۱۱ 
عمرو بن الحارث ا AVSAR‏ 
دابن بطال ره رائي esed‏ وم مه هد اه یامعم همهم همم هو دهم دای و مهدفه ماه هو ۱۸۱ 


سس 


م 


كشفالباري منیا كتاب اعيض 


عنوانات : 
قوله :تقترص الد ممن لوب aaa‏ ب11د10د00102101 0 ا 00 
قوله::عند طبرهاً ال و ره هو ایتک ا 
قوله:: لمتصلی فيه ی ANSE‏ 
دحديث ترجمة الباب سره مناسبت NASR‏ 
اعتکاف و یه اه وه VAT RES‏ 
ماقبل سره ريط دی وس ورن مک Sa‏ ی ۱۷۱۲ 
و از[ ات و هه ین ۱۸۱ 
د حافظ ابن حجر اوعلامه عينى ره رائي و ا ا 
دعلامه رشیداحمد ګنګوهی یه رائي N LL‏ 
اعدیت الأول ااا 
ترحمه \AF........ ES Bese aS OS‏ 
تراجم ر حال اش ی VAD aoa RSS Ea‏ 
قوله:: بعض نسأثه: RRS Sa‏ ارو ۱۸۱ 
قوله::وهی مستعاضة SS‏ لامو وم بت 5 ۱۱۲ 
قوله::تريالدم AES REALE SSE‏ 
قوله::بعض نسائه 00007 ااا 
د بعض نساء مصداق ae‏ لل اا 
قوله::الطست 00001 0 0 ااا 
قوله:: من الدم RS‏ را NAAR‏ 
قوله:: زعم e‏ اا اا | ا 
و e A‏ 
١‏ ۱ اعتكاف النسوةفى المسجل VANS ekse‏ 
ا و و یی ل ل ی 
اعریث الشأنیي بب000101012131212 0 ااا 
ترحمه ی کف OLAS 1 1 1 a‏ 
تراجم رجال ل ل ا م لله فك نامالا اه on‏ 4 1 ۱۹ 
قوله::والطست تحتباً ی ی کر O OE‏ ی ۲۹ ۱۳۱۹ 
دحديث ترحمة الباب سره مناسبت eens‏ ددبب0010 0 ۱۲ 
العديثالفألث 1 [1ذ1111ت000000000111 0 1 1 1[ 1 ااا 
ترجمه او ول لوعن ا ی ی ی تافو و ا 


عنوانات صفحه نمبر 
دحدیث ترجمة الباب سره مناسبت ۲ ۱ 
ماقبل سره ربط صسصسصسس«««<<س< ۹ 
د ترحمة الباب مقصد و کح ۱ 
دشيخ الحديث زكريا رائي سس 
اعدیث الأول دسسسبدبسسس. 
ترحمه الال 2 2 0 1 ۱ 
تراجم رحال بس+س++«س«س«س««سسس<<<<<د. 
آیا د حديث الباب يه سند کښې انقطاع يا اضطراب دي؟: اللخ NT‏ 
قوله: :ما كان لإحدانا إلاثوب واحد دسدسصسدصسسد(3 
اشکال اود حواب :3۱ 
دمدعيان عمل بالحديث داعتراض جواب NOVELE Ses‏ 
د حافظ ابن حجري تحقیق هی و CEE aR‏ 
دعلامه عینی ب تحقیق موه مد مج وه ها وم او ییاشم اه 1[ 0000 
د حديث ترجمة الباب سره مناسبت ممممع عع ممم ممعم ممم مم ممه ممه مم ممه مم ووم ممم مه مم ١53.0‏ 
ماقبل سره ربط هه لا ۱۹ 
دترحمة الباب مقصد 00000010111 0 ۱۵ 
د شيخ الحديث زكريارييه رائي بب سس ۱۹۹ 
العریث الاأول د اا 
ترحمه بسن 
تراجم رحال... 0001 Sh‏ 
قوله:: نانبی): و 
قوله:: میل: در ی DG‏ 1 1 1[ 1 0 
قوله: ین : کزاللاکش EE SOS SL‏ 
قوله:: أربعه أده روعشماً. ا E‏ 
خلورمیاشتی اود لسو ورخوتعیین دبدبببب000-1 0 ا 
قوله:: ولالكتطل es‏ اه ل لق كط eVects‏ 
قوله:: إلالوب عصب: 1[ [1[ز[ذ[ذ[ز[ز[ [ [ [ ز[ [ |[ ز[ VES‏ 
قوله:: نبلة ااا بب0021 ا ااا 
قوله::م نكست أظفار: ای و او ی ED‏ 
دعلامه رشيد احمد كنكوهى :255 رائې EASES ASO‏ 
دمواتامحمدحسن مکی يي رن ا ERS‏ 


د ابن التي ن مه رائي aevsonsocaneocaoseococscsceseceneocnnecdBaceneecseneccandccBeesennesncecovseensnnensness‏ ۳۰۸ 


كشفالباري میب كتاب احيض 


عنوانات صفحه نمبر 

د احداد لغوى او شرعى معنى اللي ااا 11 1 1 رز 
قوله:: معتر؛ طلاق بأثنه وم معط مهمومه ممعم و 
دغیرزوج دپاره د احداد حکم عع و ور 
د زوجة مفقود دپاره د احدادحکم لاا ا 
۱ د كتابيه دياره د احداد حكم ع م ممع م 111 
د زوجۀ صغيره دياره داحدادحكم لاا 00 
ماتم کونکی ښځه به دكومو کارونونه خان ساتی؟ ور 
© مجظررات بدنیه ۳( لام ل 311100101010011 ۳۱۳۰۵ 
© محظورات لباس ممم ممم ممه ممم ممه ممه ممه ممم اوه وم م ممه مم ممم طم م مم وه مومت و ووو و2 ۳ ۱ ۲ 
© د کالر ممانعت ل 22 ۱ ۲ 
© د نكاح د ييغام نه ممانعت.....ء ممم ممه ممم ممم ممه ممم ممه ممه ممه یوم ممه طم ویو 2 ۴ ۱ ۳ 
۰ © د کورنه د وتلو ممانعت ل 0 
مباح امور ممه ممم ممم ممم ممه ممم مم ممم مع ممه ع مه ممه ممه ممه ممم مه جک و ممه ماه عه عه ووووع ۵۲ ۳۳ ۱ ۳ 
قوله:: مسك: uaa senenananenenen ananassae‏ 00 
د حديث ترجمة الباب سره مناسبت 007 
اعراب n‏ 0077 
ماقبل سره ربط ا 0 
قوله:: فرصة 0 
قوله:: مسکة وا او ده هه موم مه ماو وم مس 1[ 1[ 1ز 1[ 1[ 1[ وو وی 
د ترحمة الباب مقصد ل 0 
المحديث الأول 0000000 
ترحمه الا و۵ ۹۲2۲۵۵۵۵ ۱ ۳ 
تراجم رجال 7 0غ 
لفط مسك اودمحدئینو اختلاف 111111111111111 ssssaennenesreeneenes‏ 1 
قوله:: أن امرأة eens‏ بت ۲۲ 
د سوال کونکی ښځې نوم څه وو؟ 0غ 
دحدیث ترجمة الباب سره منا سبت 300111010000000 0 
ماقبل سره ربط 11 ۲ ۲ 
العریث الأول ا ۱2 
ترجمه ا ۱ 2 2 
تر !جم رجال YY¥.........casesassnneanenenneeesseeesenoeesesnanneceseesenenensaesenesennesenneneeneensnennnnensn‏ 


عنوانات صفحه نمر 
قوله:: ثلاثاً 00 ا ی 
قوله:: او .و 
تخل دنه الات سر هتا ست a SRD‏ 5 
فالس یط 5 ی 1 1 1 00011 
د شيخ الحديث زكريا 2 راني ale:‏ ی ةذ Tah‏ 
المریث الأول ا ۳ 
ترجمه 00 TV‏ 
تراجم رجال ی 1 O O GG‏ 
قوله:: ا هري ی وهی TAS AE Aa ES E‏ 
قوله:: فز مت أا حاضت O NS ES‏ 
قوله:: ليلة الحصبة ی ی 1 ا 
قوله:: التنعیم راکو ی E‏ 
دعلامه دازدی 22 راني ی 000 
اقل هرو ربط a‏ 10 
دترجمة الباب مقصد CE SSSR Ao‏ 
ریت الأول aa‏ ا ا 11 
ترحمه TE SDS EA DSRS Cs‏ 
تراجم رجال SSS SGA aa e‏ ا ۱( 
قوله: 5 TE SE eT‏ 
قوله:: أهريت ۳ وس ۲ 
افکال ا TR O‏ 
قوله:: قال هشام مه ی ات مس ی وس SA‏ ی وش ۲۲ 
د حديث ترجمة الباب سره مناسبت و TS‏ 
ماقبل سره ربط ی ی ی ی ری ری TONNE CSS‏ 
د ترجمة الباب مقصد م و رو ا و ۵ ۲۱ 
په حالت دحمل كشي په عدم اتيان حيض باندي دلالت كونكى احاديث 1 
به حالت دحمل كشي په عدم اتيان حيض باندې دلالت کونک یآثار NTsa‏ 
د ابن منیر ۶ د استدلال طرز یی LE TO‏ 
ترجمه از 
,ومبی معنی SS‏ مهم ود هو و و 


عنوانات صفحه نمبر 

ترحمه 010201 CEs‏ 
دمخلقة اوغیر مخلقة تفسیر + ۳۴ 
تراجم رحال دب 
قوله:: فيكتب فى بطن أمه CEASE RSS RE aA‏ 
اشکال اود هغي جواب 01010101 ا 
دکتابت نه خه مراددي؟ سر رز 
د کومواموروکتابت کیری؟ رز 
دحدیث ترجمة الباب سره مناسست و ا عع 7 
ماقبل سره ريط 1001711110111 
د ترحمة الباب مقصد سصدصسدبآ YEO‏ 
دشيخ الحدیث حضرت زكرياركة رائي ابو ول رو مس EA‏ 
الحديث الأول A E‏ هر ی یی وا نواعت 
ترحمه سس سر 
تراجم رحال ابابا بر تن 
دحدیث ترجمة الباب سره مناسبت 000011 
ماقبل سره ربط اج ساو مر زر ی ی 
د ترجمة الباب مقصد AA‏ 00000 ۱۷ 
دشيخ الحدیث حضرت زكريارةةة رائي ی ی اا 
د شيخ الحديث حضرت زكرياء© قول EO E GS SSR‏ 
دعلامه انور شاه کشمیری 227 قول ببس اع 
الحديثالأرل e‏ الو ار CE‏ 
دآثار اوحديث ترجمه 1011100000[ 1[ 1[ YB‏ 
تخريج التعليق الأول 00 0000111 
تراجم رجال ا لاطا وا ا 

دمذ کوره اثر شرح: دلفظ "قصةتفسیر أ 

قوله: :وک لساء دس««<««پ«پ««««+«+«3- 

قوله:: الدرجة 7 سسسس۲ ۱ 

د مذكوره تعلیق ترجمة الباب سره مناسبت سس .۳ 

تخریج التعلیق الثاني صسسس«س«س«س«سسس««د<«د«د««سحسح 

تراجم رجال ياباب 0 ۷ 

قوله::يرعون ا 311101110111000 


لب جب و وی مدای ی 


کلف الباري لیب ڪتاب امیض 


عنوانات صفحه تمر 
د ښځودا عمل معیوب کنر لووجه 100 ۱ 
يوه اختلافی مسئله صسصسصسصسدپسب .۱ 
د مذ ره تعليقاتر مقصد 1 
مذكوره تعلیق اوترجمة الباب كشي مناسبت 000 و3 ۳ ۱۲ 
تراجم رحال ا بب00101010101 0 00 
مستحاضه سره متعلق د روایاتود اختلاف وجه اماما هو هک و الل ری ۲۲۰۱ 
یواشکال اودهغی جواب وی 
د حديث ترجمة الباب سره مناسبت 1غ 
د ترحمة الباب مقضد دبس YY‏ 
. ترحمه 3غغغ1 
تراجم رحال سآاو ی 
تخریج التعلقین و و 
د دعا مانی ال رائي ی نت هو ی ی OSES‏ 
دعلامه عینی 2557 رن مه 
دعلامه قسطلانی بره > رائي AEA RS SASS‏ ی 
الحديث الأول nae‏ ا ااا 
ترحمه _ YE Selte eee‏ 
تراجم رجال ااا 000101010101013 1 010 
قوله:: آن امرأة که وی LASS‏ 
قوله:: أتجري ی O‏ 
قوله: :أحرورية أنت؟ و که تیه ی وی وی ای ۱ ۲۰۱۲ 
دحضرت عائشه رضي الله عنها په عدم قضا ءصلوات باندې استدلال 0 0 ۲۱۰۵۵ 
دحروريه تعارف EVNA aS‏ 
قوله:: مع النبى صلی الله عليه وسلم A RS‏ 
قوله:: فلايأمرنأيه aS‏ تا دش یو سا ۳ ۲۳۱ 
قوله:: أوقألت فلاتفعله و ای وو م 
دحديث ترحمة الباب سره مناسبت ا اق أو لوه اك و الو ایهم ۱۳۱۰۲ 
ماقبل سرة ربط ومو ۱ ۳۷۴ 
د ترجمة الباب مقصد O‏ 
الحديث الأول ا ااا ااا VE SRS‏ 


كش البّاري I2‏ كتاب امیش 
عنوانات صفحه نمبر 
تراجم رجال م VOSS eRe ea‏ 
شرح حدیت من و تم و ون و و و و و هو و و و وم همه و موه وه وتو و و و ۳۷ 
قوله:: خملية E Saa‏ ی ی ی EE ELA SESS‏ ی ای ا 
قوله::معه 0 TOGO‏ 
قوله::قالت ا ااا اي 000001013101211 ااا 
قوله:: وحدثتتى ا 
قوله:: وكنت EE‏ ۲۱۲۲ 
قوله::أغتمل انا والنى SRR RRR AA‏ 1[ 001 
قوله:: س إناء واحد من الجدابة SDSS SES eS‏ ۱ ۱۱۲ 
قوله::كأن يقبلبا وهوصائم 1 
دروژې به حالت كشى د بی بی دښکلولوحکم اود فقهاز اختلاف 1 ۳۷۸ 
داما م شافعی 57ا 5 مل هب Nae‏ ل ل 
دابن قد ام کلام i E‏ 
داما م مالك له ما 009 ا 
دعلامه عينى بك تحقيق ا ماو ی و ۵ ۲۱۲۹۲۲۲۰۲ 
قوله:: وكنت أغتس ل أن والنبى صلى الله عليه وسلم من نأءواحد من الجدأبة ا TA‏ 
د حديث ترحمة الباب سره مناسبت SAE LGA‏ 
ماقبل سره ربط RS‏ ا EAE ERS‏ 
د ترجمة الاب مقصد رر ی 0 ا 
د شيخ الحديث زكريا 2 اه ر ائې قلقم مم ممم مم مم ممم مم مهم م 1 YAY‏ 
امیریث الأول باع ل ا ۹ مو مب و 11 
ترحمه و CANNES ASR DOGS ADS‏ 
تراجم رجال 0000100010000 0 و ۱۲/۲ 
دحديث عائشه اوحديث! م سلمه رضي الله عنها په ميتم كشي تعارض ا ی ۳۷۱۱ 
انار جرا 0000 LAA‏ ا 
د شيخ زکریا دا حواب ما ی 
دجديث ترحمة الباب سره مناسبت TAF. sleet ee eê‏ 
ماقبل سره ربط كن ا ال ل حا وجل 1 ها TAFE‏ 
د SLE‏ و اا 0 ۱ 
د شيخ الحديث زکریا له رائي ا او و وم و ا 
د شیح و الحد یث زکر یات دويمه رائي 100ص FAO. iisucosticcose sas ir‏ 
فائده OEE‏ 


عنوانات صفحه هیر 

العدیث الأول ++««««سسسسسسس .2 
ترجمه 0غ 
تراجم رجال ای رس و وتو 3011101000 
دعواتق تفسیر 9 
قوله:: فقرمت امرأة ی خم 
قوله:: قصربنى خلف ه3532 
قوله خرئت عن أختبا 4 دی ۱۳۸۲/۹۵ 
داخت نه خوك مراددی؟ ببس ی 
قوله::ثنتى عشرة ”غ1 
قوله::وکانت أختى اا ة 1 AA E‏ 
قوله::ست 1غ 
قوله::قالت ی و ARSE DONA‏ 
قوله::كنا ی و و و2 
قوله::الکلمی کی ها وی هه TAN NS‏ 
قوله::بأس 0001 ی ارم ۱۳۹ 
قوله::جلياب DSS‏ ل ل ا م ا ا ا LAN‏ 
د جلباب تفسير 0100101 0 اا 
قوله::لنليسباً ام اام SEERA‏ اوسا اموا امامو او ام TA‏ 
د خادرو وغيره اجولونه څه مراددې؟ TANS aa‏ 
قوله::دعوة اليسليبين EEE ESR NS‏ رز 
قوله:: ویشپدن الخدر 000001010100 ۱ ۲ 
قوله::وکانت لاتذكرة إلا قألت: بأیی E AS‏ ذ 
د لفظ ”بابي“ تحقيق ET‏ 
قوله::أسمعت النبى صلی الله عليه وسلم OS N‏ 
قوله::سمعته ااا E SARO‏ ۰۱۰ ۲ 
قوله::بخرج العواتق وذوات الخدور......أو....... العواتق ذوات الخدور a DY‏ 
د روایاتواختلاف ا ات موی تم وه ول ی م ا ا 1 
دلفظ خدر تحقیق کی اه هه AARNE‏ ۳۱ 
قوله:: ویعتزل ایض الم و ا و ا وان افوس رد 
دحائضه ښځو دپاره دعید كاه نه جدا پاتی كيدو حکم اودهغي حکمت 4 


کلف الباري لبا كتاب اعيض 


عنوانات صفحه نمبر 
قوله::فقلت البحيض؟ ااا 
قوله:: ولیشددن الخير a Sa a a‏ او باس ا 
قوله::أليس بشبدن ی هخا 1 
قوله:: وعرفة a A‏ اا ا ا 
قوله::کزا وکنا ی سای اي تور ی ا 
احکام اومسائل O Ea‏ 111 
د ښځوعیدګاه ته تللوسره متعلق دفقهاؤ اقوال NEA SEAS‏ 
په حديث باب سره په ښځوباندې داختردمونځ دوجوب استدلال صحیح نه دې ۳۹ 
دحديث ترحمة الباب سره مناسبت و 11 
۳ باب: إذَاحَاضَتُ ف تم تلات حي ,وم يضر ق الس اء نیال 
فأ كر ين ايض گ ی DEER‏ ۲۱۱۲ 
ماقبل سره ربط NR A O O LS‏ 
د ترجمة الباب مقصد Aa SS‏ 1 1 1 1 ا 
د شيخ الحدیث زکریار2 رال اب وی ام تم و ی عادو ۵ ۲۱ 
دتم آبعه به قتع کی بوهختلاقی مستله SONE SS‏ 
قولھ:: وکر ن عل وین یی ارا جات وه ین بط اة ألا ین يُرْصى ون ما حَاضَتْ تلا 
ف مر صِفّت E‏ ری ی A‏ یووم بو و رورت تس اون ۱ ۱۳۹ 
تراجم رحال ی EE EE OE O O‏ ا ۱۳۲ 
تخريج التعليق ام 00 o‏ 
تعلیق د تمریض به صیغه سره دذ کر کولووجه و را TOs‏ 
دعامرشعب یاه دحضرت على رضي الله عنه نه په سماع كشي دائمه رجال اختلاف كن 
دقاضى شريح 22 دفيصلي اوشوافع اواحنافواصولى مسلكونوكشي دتطبيق صورتونه۳۰۷ 
د علامه انورشاه کشمیری :7 تحقیق ی ی او LSA‏ 
شرعى قاضى د تراضى خصمين په خاطر په دیانت فيصله وركولي شی TONE‏ 
دتعليق ترجمة الباب سره مناسبت اا ااا N‏ 
قوله::إن امرأةجاءت 00010121210 0 E‏ 
قوله::يينةمى بطأنة أهلبأ ا اد پیت ۱6 ۲ 
قوله::یرضی دینه 1 1 وی ۳۵ ۲۰ 
د قاضى اسماعيل بل رائي 1 1 ی 
دقاضی اسماعی لاله درائی جواب ی ی ی و0 ا 
قوله::قال عطأاءأقرءها مأكانت ام ا ی هون جوا ean‏ 


كشفالباري بره كتاب ا عيض 
ترا 2 لے 
انات صفحه 1 

دتعليق مقصد a oT O‏ و 1 
تراجم رحال: عطاء ا سس 
دتعليو تخريج الل 011 
دتعلیو تحريج الل 1[ 00011 
تراجم رحال ا 0 00 
د دوارو اثرونو ترجمة الباب سره مناسنت دبببج 0001010121‏ رت 
قوله: ار ایض ہوم ال مس عشرة یاس نوی 0 0 واه ۰ ۳۱۳ 
د دصسدس***سس ررض 
دتعليق تخر +++«+«««««««««س«سسسسپ»«»پ»پ»پبسسآازض 
دتعلیق شرح سار 
د احنافو مستدلات ا 1 1 1 ز 1[ 1 1 1 ۱۶۹ 
دامام قدوری ۶ا کلام بر 
د ابن همام 2 ۶ تحقيق "وی 
ا 000000 1 2 1 1 2 1 1 1 2 1 1 ا 
010100 1غ 
۳۹9 كرمانى بوه رائي ا 0010101 و 
دتررو شراح خصراتوراني FN alessio ove eee‏ 
د علامه انورشاه كشميرى 9757 تحقيق E‏ | 
داستظهارمسئله E‏ 1 
د قرء نه مراد حيض دې 000001 0000 
تراجم رحال...ع بب" ‏ ۱ ۳۳ 
د تعلیق ترحمة الباب سره مناسبت 00 0 ی ی 
ترحمه es‏ تس ۱۵ ۳۰۱ 
تراجم رحال هو یک و ایا 1 :۰۱ ۳۱ 
قوله: : ولک ندع الصلاة AE E A‏ ی 
يواشكال اودهغې جواب عفرا أل نوو انطو حل ونم كو لدو شمر a E ORES‏ ی 
قوله::قد رالأيأ م الت ی کلت تحيضين فہہا و( ۱ ۳ 
داحنافو دحديث باب نه په اقل حيض او اکثر حيض باندي استدلال . ااا 
د ابن رحب 7 اعتراض ۳[ ۳۳۴ 
دابن رجب حنبلی ا د اعتراض جواب FYE‏ 
دا رال با درت ارا E‏ ۳ 
10101001010 1 و 


ددويم اعتراض جواب 


كنم ‌الباري ؛ EW‏ كتاب ایض 


عنوانات صفحه نمبر 

مستحاضه ببخوسره متعلق اختلاف روایات اودتطبیق مختلف صورتونه رنف 
فانده eee‏ اه و ی ۱۳۲ 
دمستحاضه خلور قسمونه اودهغي احكام 00 | 
زخ اول قسم بيان 22110000 ۳۳۳ 
د دويم 5 بيان ESOS‏ ز ز ز ز ز ‏ ۱۰۲ ۱۳ 
داما م مالك یه ۶ مذهب ی e‏ ۱۳۱۱۱ 
د ا PTE SLA ER SOS‏ 
دخلورم قسم بیان PIE a‏ 
TT‏ حكم NOOSA ALSAGER OS‏ 
ضالة الزمان 010 ی 

و ضالة العددد والزمان حكم Coca‏ 
دتمييز بالالوان داعتبارنه کولوموحوهات 101 رد 
دتمییز بالالوان ثبوت په يونص.كسى نشته 000011 یر تیف ۳۰۱۲ 
دعادت دلالت دلون به مقابله كي قوی دې و 1 ی ۱ ۲ 
حضورباك سائله دعادت طرف ته راګرځولې وه FTAA‏ 
بعض صورتونوکښې دعادت اعتبار اجماعى دې FTAs‏ 
په نقاس کښې د عادت اعتبارد د ا 
تمییزباللون معتبرگرخول د روایاتوخلاف دى 0003 2 1 0 2 1 ۳ ۲ 
دحديث ترجمة الباب سره ست CYNE hae‏ 
'ماقبل سره ربط 0 ات نی ی ۳۱ 
حافظ ابن حجر ره دايز O O GR‏ رد 
د شيخ الحديث زکریار و ر رائي 01018 0 
امحںیٹ الأول PS 1 A O‏ 
ترحمه eee‏ 11[ 1 1[ اا 
تراجم رحال O DS O‏ ی 
شرح حد یت: : دجمهورو قول FPN licensees‏ 
داما م ابویوسف م5 5 قول و oa‏ ات سس و ۱۲ ۳۲ 
داما ٠‏ ماه قول هی اتید ES a‏ 
د بن رشد مالك يو كلام سوام لوا 
د شيخ الحديث زکريا ئ تحقیق 7 ۳۳۲ 
فائده 8 PPV cscs aden asses ee‏ 
اشكال sen eae‏ 1 1 1 1 1 اا 
حول ااا اا ددبد1ذ010010101 0 ره 
یواعراض اودهغی جواب سس""«"<"<""<«<«<س«س<س<<سس<< ۳۳۳ 


عنوانات صفحه نمر 


دعلامه انورشاه کشمیری بط 2 تحقيق م ل تاه لام اط 4 عا ولو ل لد اوه ا ل 1 ۳۳۰۲ 
دحديث ترجمة الباب سره مناسبت ا 1 1 1 1 1 1 1[ 1 1 1 1 1 | ز ز ‏ یر ور 
ماقبل سره ریط . PFO es‏ 
علامه عينى مه رائى: 0 1 1 1 1 1 1 و 
دعلامه رشيد أحمد كنكوهى يربك رائي ا ا 
خارج من السهملين اوخارح من غي الي به ميقع كنسي فرق ام 1 1 ۵ ۲۰۱ 
د شيخ الحديث زکریا ات ر ژرانې 000000 
دمولانا محمد حسن مکی راوه ۶ رائي ees aE‏ ۳۱۰ 
اأحديث الثائى O OE‏ ا 
ترحمه اونوك نا انط خا عاد واو ولأ اما الو د وو ا ۳۱۰۱۲ 
تراجم رجال ی 
ام حبيبه نوم دې كه كنيت؟ CORRS AOR‏ 
قوله تفت سيسات 117[ 1[ 1 1[ E SAO‏ 
دعلامه ملقن يي كا كلام اذ[ ذا 
دحافظ ابن حجر د ll‏ ا ا PES‏ 
قوله: :فأمرها أن تغتسل E AREAS AO‏ 
آیا مستحاضه به دهرمرنخ دپاره غسل کوی؟ و هه تا هه ۶ ۲ 
د امام مهلب به دهرمونخ دپاره دغسل يه عدم وجوب باندي استدلال ی کر 
په روایاتوکښې دهرمونخ دپاره د غسل د وجوب په زیاتی باندی جواب ۵ ۳۱۲۰ 
يواشكال اود هغى جواب 0010 ا 
فائده RS Se e A‏ ل EF TN‏ 
دعلامه ابن بطال/272 تحقيق 00 000 
داما م طحاوی بال تحقيق sacs‏ ی ۲۱۰۱ 
قوله:: لك أنه تفتيل لكل صلاة اا 
د حديث ترجمة الباب سره مناسبت a‏ و TETER a‏ 
ماقبل سره ربط SATO SR REARS SAE e‏ ۲۱۳ 
دترحمةالباب مقصد: ا و ع الو ۱ ۲۱۲ 
آیا حائضه د طواف وداع کولونه بغیر واپس كيدي شی: ی نت FE‏ 
العدیث الأول OO O E E‏ 1 مت 0 ۳ ۳ 
ترحمه لي اي 01 اا 
تراجم رجال A OOO‏ 
قوله:: إن صفية بنت حیی ا ad id‏ 
د حضرت صفيه بت حيى تعارف FE VERS SRR RS‏ 


عنوانات صفحه نمر 
قوله: : لعللها یمتا ال م ی ی ی ی ات یی ۲۱۳۱ 
قوله::طأقت RRR GSR‏ 00 اا 
قوله::فقألوا ااا بببب1ب1ب-ج2ذ120ذ00010121232 0 EA‏ 
قوله::فآخرجی SSS E‏ ید 
د فاخرجي مخاطب خوك دې؟ لخ ی و اعد هو ۵ ۳۱۳ 
د حديث باب نه مستفاد امور TEA RSA ORAS‏ 
حديث اوترجمة الباب کشی مناسبت ا و او ۳۱۲ 
الدريث الشانى POSER ESED DSRS a‏ 
ترحمه و GLE GS‏ 1 1 1 1 1 1 1 ۲۵ 
تراجم رجال NR RE‏ یعس (۵ ۲ 
قوله::أن تنفر از[ [ |[ [ [ [ [ 1 1 1 1 ا 
قوله::رخص RS SA‏ |[ [ |[ ا 
قوله::وگان ابن مریقول O DD‏ 
قوله::فى أول آمره EO CS‏ بو 
قوله: :ثم سمعته يقول ااا 
قوله::[ن رسول الله صلی الله‌علیه وسلم FOR O‏ 
د حديث ترجمه الباب سره مناسبت ی TOSSES ED‏ 
۸-باب: دار مضه لسن O ae‏ 
ماقبل سره ربط For sescsanescsenssssecessenacnenesennecsenseannesccnnsocenenenoneecsneenosecesesaceancenonnocncds‏ 
د ترحمة الباب مقصد: e E O O‏ مب 
دعلامه تیمی 2957 وغيره راني هب یو هی موی دهع 1 1 O‏ 
به ذكرشوي رائې باندې دعلامه عينى به نقد POSSE‏ 
دعلامه عینی :1 رائي DFE a SS‏ 
د شيخ الحدیث زکریاته بیان کړې شوي دري احتمالات هت ای کش ون ۳ ۳۵ 
د اقل طهر مسئله: کیک و ا OES‏ 
مستحاضه سره د جماع كولوحكم ا Be‏ 
د شيخ الحديث حضرت زكرا بیان كري شوي يويله تو حیه ی 1 2 ۳۵ 
دعلامه رشيداحمد کنگوهی اله راني FOV eaten ER‏ 
د تعليق مقصد 10 |[ 1[ |[ | 
ا ااا ۳۸ 


عنوانات صفحه نمبر 

قوله::[ذاصلت بببببذ01010103 3 
قوله::الصلا اعظم ات ی یی ی نی امس یم ی سس ۳ 
مستحاضه سره د جماع جواز د لزوم به طريقه TOE GSS‏ 
دمذ کوره اثر ترجمة الباب سره مناسبت PONSA‏ 
العریث الأول Ses‏ |[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1[ [ 1 [ 1[ ا 
ترحمه FOND RRA‏ 
تراجم رجال PSV Ea DEAE‏ 
شرح حدیث سس SDSS‏ ی 
د حديث ترجمة الباب سره متاسبت م موه ی ۲۰۱۰۹ 
ماقبل سره ربط 10 | 1[ 1 [ [ [ 1 و 
د ترجمة الباب مقصد: و هر ی رو فص وا ی ی 00 3و معا ۳۲ 
دعلامه عینی 4 را 80 تب O‏ تین 1[ | | | | ز 1 ذا 
دعلامه ابن بطال 2ه ره هش که ی بببب00002 0000000 
و وهی ا ران Uh OO TEE O EERO‏ 
د ابن منی رګا د ابن بطال 7 به توجيه باندي نقد ES‏ ۱۲ ۱۳۶۰۱۲ 
د ابن رشيد ۶اه د ابن مني راه په توجيه باندې نقد TSR a‏ 
د علامه عینی به په دغه پورته ولو توجیهاتو باندي نقد SSA‏ و نت ۲ ۲۰۲۰ 
دشيخ الحديث زكريارئة ر ائي وفع ةده هودع مه ses‏ وغ ةوه وه لاع ة عع ناه ونع ناد EL‏ ۳۲ 
د ترجمة الباب دويم جز كدق اكب ابد مايه و TETRA ASAE‏ 
الدديث الأول FIERRO A SSR AEB‏ 
ترحمه ل و ا ل ا ود و ا ا ۲ ۳۱ 

احم رحا ا اا CED BSA E E‏ 
OSA 0 ۳‏ 
O E LS 0‏ 
عبدالله بن يزيد سس هی وی یب 2 TONS‏ 
سمرة بن حند بت ی هه وش ی عم کی و ی ۳2 ۲۱۷۰ 
قوله: :أن امرأة الل لعا ا VER‏ 
قوله:: ماتت فى بطن. N‏ ا م1 TN‏ 
یواشکال‌اود ّ حواب ا FYFE‏ 
ا 0000 PAP‏ 
دجنازي مونخ دامام دپاره د اودریدوخانی یک TV FESS‏ 


د مالکیه مذ هب ا ا ی و هه و .ssassa.sa...‏ ویر 


عنوانات صفحه 3 
دشوافم مذهب VOA SSAA‏ 
VOSS a ESS e‏ 
د احناف مذهب DS‏ ا ا VTS‏ 
داحناف مستدل ES‏ ز[ ز [ [ز ز[ ز 1 
دحضرت انس رضي الله عنه دحديث نه استدلال صحيح نه دي 0 | 
دوه اشكاله اودهغې جواب ١‏ 8 1 امد VAS ES‏ 
دعلامه سرخسی بو قول 1 [1ذ1ذ[1ذ[ز[ 1[ |[ [ ز[ [ [ 1 Vee‏ 
د علامه رشيد احمد كنكوهى 2 قول SG a‏ مقو اس ی 1 
د حدیث تر جمة الباب سره مناست 000101001 موی ۳/۵ 
اختلاف نس ببس 
دیاب ۱-۳7 حکم بیربی 
د اصيلى د روايت ربق دحدیث ميمونه رضي الله عنها باب سابق سره مناسبت FA‏ 
د شيخ الحديث زکریا ٍت نقداو راز A a E‏ ال 
د علامه رشیداحمد كنككو هی اه راني با AEA‏ 
الحديث الشان صسصسصسسسس 1 
ترجمه سس 
تراجم رجال emn‏ 10 1 1 1 ی 
دحدیث سندسره یوخو نکات ا لل 1 0 00100000 
قوله: :كان تكونى ل هم او مهو ماع همهم و رم هم ماع ای دی زر بخ 
قوله::لاتصلی 7 ش*ظ2ظ مم مم عم وم م ول وا ل عه عع تاداع 6 عاط وأا بر وم لل لان ان ل ل و ار 
Rae ae SERE 2 ۳‏ 
د حدیث محا | ا 
د حدیث ترجمة الباب سره مناسبت و وا یی مه 
براعةاختتا ا 
2 - « ۳ و مس موم موس وم مدوم ور ۳ 
7 سصسسس<س<س<</ 


كشفالباري 2 كتاب ايض 
فبرست اسماءالرجال البترجمرهم 


ابراهیم بن موس SSS aa EER‏ 
ابن جريج:: «اوكورئى عبد المالك بن عبدالعزيز بن جريج 

ابن شرحبيل::« اوكورئى شريح بن الحارث بن قيس) 

ابواسحاق الشبيبانى: «اوكورئى سليمان بن ابی سليمان فيروزى) 

ابوبشررا وكورئى اسحاق بن شاهين بن حارث واسعلى) 
أبوعلقيه ا 0 
ابوعلى «اوكورئى حسن بن مدرك» 

ابورزین: را و گورئی مسعود بن مالك اسدي مولي ابي وائل 

ابو-مل «اوگورئی عبد الله بن بریده 

احمدبن ابی سیج را و گورئی احمد الصباح النهشلی 


شريعبن ا حارٹ ہں قيس 0 ی o‏ د 
شریع ہیں شرحبيل: ا وكورئى شر بن الحارث بن قيس 


موز علقمه 
مروان را وگوری ی 


ا 


کدف الباري سس ڪتاب العيض 


5 یل ناس 3 ۱ سم 5 
بسو الله الحمن الدحِي 
کتاب‌اگیض 
ماقبل سره ربط: امام بخاری #۶ د کتاب الفسل نه پس د کتاب الحیض ذکر فرمائی. چونکه 
دغسل جنابت تعلق د سری اوښځې دوارو سره دې په دې وجه نی د غسل احکام اول ذکر کرل اوحیض 
د ښځو سره خاص دی يه دی وحه دغسل نه يس | سس احکام ذ ی 
نسو سره خاص دې په دې وجه دغسل نه پس اوس د حیض احکام ذکر کولې شى. « ) 
په ښځو راتلونکی وينه دري قسمه وی. ۵ حیض © اسحاضه © نفاس. ۱ 
د لفظ حیض لغوى تحقیق: د حیض لغوى معنی سیلان یعنی بهیدل ده. چنانچه "حأض الیل وفاض" 
او “حاض الوادي” هغه وئیلی شی كله جه اوبه په وادئی كي اوبهیری او *حاضت الهرةعیض حیضا" هم 
هغه وخت وئیلی شی كله جه د کیکرد وني نه سري اوبه راؤخى. دغه شاه "حاضت الما حیض حية 
وخأض ا وحيضاً” EE SEE‏ راتلو په وختونو کښې وينه راشی.ر" 
امام زهرى یه فرمائى جه حوض ته حوض هم ځکه وائى جه دهغي طرف ته اوبه رأبهيرى.« » 
اود يوقول مطابق د حيض لغری معنى “الدمالخارج” ده. جنانجه *حاضت الأرنب” هغه وخت وئيلى شی 
كله جه خركوش يعنى سوي باندې وينه راشی:* لیکن يه دې دوارو اقوالوکښې تضاد نشته دې خكه 
جه حيض دم خارج هم دې او په دې کښې صفت د سيلان يعنى د بهيدو صفت هم دې. حأضء حأص» 
جاض اوحاد ټول هم د حيض په معنى کښې استعماليرى. ') 
قوله::احیض , بالفتح مصدر مره دې كوم ته جه مصدرعدد هم وائی جه دهریوکار عدد بیانوی او 
دا فعل ثلائی مجرد نه له" په فتح د فاء او سکون د عين په وزن باندي راخی لکه وقفت. وقفة 
روقفتین ووقفات جه زه یوخل دوه خل يا دري ځل نه زیات حصارشوم :")لهذا د حيضة معنی هم “المرة 
الواحدق" ده يعنى د يوخل وينه 


') فضل الباری: ۰4۲۲/۲ 

') الكناية على هامش فتح القدیر: .١ 41/١‏ 

) عمدة القارى: ۳۷۷/۳معارف السنن: 4۶۹/۱معچم الصحاح: ۰۲۷۷-۲۷۸ 
) لسان العرب: 4۱۹/۳. 

) عمد: الفاری:۳۷۷/۳. 

) عمدة القاری: ۳۷۷/۳لسان العرب: ۱۹/۳ 4معارف السنن: ۰6۶۹/۱ 

) المفرب فى ترتیب السعرب: ۲۳۷/۱شرح ابن عقیل: ۰۱۳۲/۳ 

1 معجم الصحاح ص: ۲۷۷مختار الصحاح ص:۳٩.‏ 


مر ا ج تس 


کشف‌الباري مس ڪتاب ايض 


قوله::أأخيضة به كسره سره. د حيض ويني ته لم وائى اود حيض جيري ته هم یعنی کرسف ته وائى. 
چنانچه په حديث كشي دی جه حضرت عائشه بها به د تواضع په توكه فرمائيل: 

«رلیتنی كنت حیضة ملقأة» 
قرججه: افسوس جه زه غورزيد ونكى كبره وې.د دې جمع اجیض به كسره دحاء او فتح د ياءراخى. 
قوله:: البحيضة په كسره دميم اوسکون د حاء.ددي معنى هم دحيض چيري يعنى د كرسف دی ددي 
جمع حایض راخی. ۱ 
په لفظ د حائض سره متعلق د علماء نحو اختلاف: لفظ حائض بغیرد تاء فصیح لغت دې او علامه 
حوهری ر د امام ف را نه نه حائضة په تاء سره هم نقل کړې دی( د نحو دعلماژ ددي لفظ باره 
کښې کافی اختلاف دي. چنانچه امام خلیل ا فرمائى جه كله بالفعل وينه نه راخی نو داسي ښځې 
ته به حائض وئيلى شی اودا لفظ بالفعل د حیض وينه نه موجود كيدو د وجې نه حائضي عزلة 
الینسوب إلى ایض عب ب ل کب 
«غشې ويشتونكي تامر «د کهجورو والا لابن «دیرو پیئووالم طالق «طلاق شوي ښځه طامث «د حيض 
والا ښځه او قاعد آئسه ښځه وغيره هم دغه شان مستعمل دی لهذا ددي قول مطابق “أمرأة حأئضة" 
میرحت ری ی كله چه به بخ باه وينه راخی. یعنی د قول تعبیرد فرق سره دامام زمخشر 
تان نه هم نقل دی. چنانچه هغوی هم لفظ حائض استعمال د غير حالت حیض دپاره خودلي دې او 
حانضة په تاء سره استعمال بالفعل په حیض كشي اخته بخي دپاره خودلي دې 
يواشكال اودهغی جواب: به دې وجه امام زمخشری ب ددي اشکال په جواب كني به قرآن پاك 
پیئی ورکری او يه آیت مبارك كشي هم دغه معنی مراد ده خو مرضع د پیئوورکونکی ښځه رجه 
بالفعل پینی نه وركوىء ته وائی. 
امام سیبویه ل فرمائی جه دا لفظ دمذ کرصفت دې اوهغه مذ کر لفظ شئ, يا لفظ انسان» يا لفظ 
سري وی یعنی شیئ حألش:آو(لسآن حالشآوشخض حانش, لهذ اددي قول مطابق “امرأة حانش وئيل به 
صحیح نه وی اود کوفیانو مذ هب دادې چه دا لفظ دعلامت دتانیث نه مستغنی دې خکه جه دا صرف 
هم دمؤنث صفت واقع كيرى.رلهذا د دې قول مطایق “امرأة حأنضة» وئيل به صحیح نه ویلیکن 
دكوفيين په مذهب باندي نقض وارد كيرى اوهغه نقض دادي جه لفظ بازٍل «تجربه کار او لفظ ضامر 
رنري اومانده بدن وال هم د حائض په وزن باندي دې مګر دا الفاظ مونث سره خاص نه دی بلکه د 
مذکر ارمژنث دوارو دپاره استعماليدي شی چنانچه "مل يأزل” هم وئيلي شی او 'نأقةبأزل” هم وئیلی 
شی. دغه شان حمل ضأمر هم وئیلی شی اوناقة‌ضامر هم وئیلی شب ۲ 
شی. دغه‌شان مرهم ونیلی شی اوناقة ضامر هم ونیلی شی » 


) معجم الصحاح ص: ۲۷۷مختارالصحاح ص:۳٩معارف‏ الستن: ۰4۶۹/۱ 
') عمدة القاری: ۰۳۷۷ ۳۸۹/۳. 
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دحالض جمع خیض او خوایش‌راخی ١‏ په ځناوروکښې بجو باپيرك او سوې باندې هم وينه راخی اود 
بو قول معلابق سپنی اوښه او چمچورکنی باندي هم وینه‌راخی. رم 

د حیض ويني ته دجیقن نه عاد رز هم به نورو لسو نومونوسره تعبي ركولي شی چنانچه حیض ته 

( الطممث» العراك الضحك: القرء الاکبارالعصار اله اك الیرا اس الطیس او النفاس هم و ائى. دحیض سره دا 
ټول يولس نومونه شو په دي کښې مشهور رومبنی شير دی« 

دحیض شرعی تعريف: د حيض تعريف د شريعت به اصطلاح کښې دادي: «دم صادرس رحو خار س 
فرج داخل ولوحكداً بدون ولا( يعنى حيض هغه وينه ده جه بغيرد ولادت ولد رحم نه شروع شی اود 
فرج داخل نه بهر راشی که حقیقتا وی اوكه حکما. ۱ 

يه تعریف كشي ذکر شوو قيودو اوفصولو فاندی: په مذ کوره تعریف کښې د رحم نه مراد وعاء الولد 
يعنى بجه دانتی ده. ددې قيد فانده داده جه به دي سره استحاضه» نكسير. ددبرنه وتونکی وينه د 
زخم نه بهيدونکي وينه اود ولادت نه وراندي راتلونكي وينه ټول خار- كيرى. خکه جه د استحاضه 
وينه د رحم نه نه حارج کیری بلکه د عازل نومي رگ نه خارج کیری: دا رگ رحم سره نيزدي پورنه 
طرف ته واقع کیری ( 

A 4‏ مشهورقول موافق په صغيره باندې راتلونکې وينه هم استحاضه 
ده په دې وجه دا دواره هم د رحم د قيد نه خارج كيرى. رد صغيره به حكم کښې اختلاقی اقوال او 
تطبیق به د راتلونکی عنوان لاندي ذکر کولی د .او جونکه د رحم نه هم د ښځې رحم مرا دې په كوم 
باندي جه مقام بحث بخبله قرينه ده يه دي وحه خناورو او خنثى مشكل باندي راتلونكي وينه عم 


ددي نه خارج دد. 5 


ی قرج داخل: په قيدسره دامام محمد يه غير مفتى به قول نه احتراز كول 
مطلرب دی + جد هغوى فرمائى جه د حيض حكم صرف د نزول دم په احساس كيدو سره ثابتیری 
3 دم ضرورى نه دي.«ددي اختلاف نور تفصيل عنوان "د حيض حكم به كله ثابتیری" لاتدې 
راحی. 

په تعريف کښې د "لوحکیا قيد اضافه کولوسره طهر مخلل او خالص سپینوالی نه علاوه ټول رنگونه 
داخل کول مقصود دی جه هلته سره ددي جه به حقيقت کښې وينه نه وى خو داهم د دم یعنی وینی به 
5 دی. مثلا دوه ورخي وينه راغله بيا خلور ورخي طهر پاتي شو بيا دوه ورخي وينه راغله 
نودا به تو اتد ورخي حيض شی او په مینخ كشي جه كوم د خلورو ورخو طهر دې دا د پنځلس ورخونه 
دکم کیدود وجى نه په حکم د دم متوالی دي. 


) مجمع بحار الأنوار: ١0/1‏ عمعجمع الصحاح ص: ۲۷۷مختارالصاح ص:۳٩.‏ 

) مجمع بحار الأنوار: ۶۱۶/۲رشادالساری: ۵۳۳/۱ 

معارف الستن: ۰4۶۹/۱ 

( رسائل ابن عابدين, الرسالة الرابعة: منهل الواردین من بحار الفیض على ذخير المتأهلین فى مسائل الحیض: 4/۱ ۷۳-۷. 
) رسائل ابن عابدين. الرسالة الرابعة: ۷۳/۱ 

( الکنزالمتواری: ۱/۳ 


د بدون ولادة قيدسره د نفاس نه اختراز دې خکه جه نفاس د ولادت نه بس وى. به مذكوره تعريف 
کښې د اياس د قيد اضافه نه ده كري شوي ځکه جه د آنسه متعلق مختار قول هم ذغه دي كه هغه د 
نصاب حيض په اندازه توره يا خالص سره وينه ښکاری نودغه حيض دې لهذا په داسې صورت کښې 
ET‏ نسى داخل دې اوكه چرې دتوري يا خالص سري وينى رنګ اونه وينى نودغه 
استحاضه ده اواستحاضه درحم د قيد نه خارج دهر')به دې وجه د دغه قيدد ضانه ضرورت نشته دې. 
په صغيره باندې د راتلونکی وينى حكم: د متقدمینو آومتاخرین په مينخ کښې په دې آمر كشي 
اختلاف دې جه صغيره باندي راتلونكي وينه استحاضه ده يا څه بل څه دى؟ نو په دې سلسله کښې 
متقدمين حضرات فرمائى جه دا استحاضه ده خو يعض متاخرين فرمائى جه دا استحاضه نه ده 
بلکه د دريوارو قسمونونه جدا یوخلورم قسم دې كوم ته جه د دم ضانع نوم ورکړې شوي دې. دا 
حضرات د استحاضه نه کرخولو يوه دا وجه بيانوى كه جري دا د | ستحاضه وينه وه نو په دې باندي 
به د استحاضه احكام لكه مونخ اودس او روژه وغيره ټول احكام جارى كيدل لیکن په صغيره باندي 
د دغه وينى د و نهد استحاضه احكام نه جارى كيرى. او دويمه وجه دا بيانوى كه جرى استحاضه 
دم حيض سره يوخائى شی نودا فاسد كوى خو په صغيره باندي راتلونکې وينه که چري دم حيض سره 
ملاؤ شی نوددې دپاره مفسد نه ده. 

ددې اختلاف لري کولودپاره صاحب د كفايه امام نجم الدين زاهدى بي په حواله سره نقل كوى جه دا 1 
صرف ير ظاهرى اختلاف دې ځکه جه متقدمينو د استحاضه دوه قسمونه بيان كرى دى. منسد 
اوغیر مفسد اوهم ددغه غير مفسد دقبيل نه به صغيره باندي راتلونکې وينه هم ده » به دي تقرير 
سره يه ذكر شوي مسئله كشي جه كوم ظاهرى تعارض دي هغه ختميرى. واضحه دى وى جه د حيض 
ذكركري شوى تعريف بنيادحيض “من قبيل الأنجاس" گرخولو باندي دې اوكه چري حيض “من قبيل 
الأحداث" اوكرخولي شی نوددې تعريف به داسی شى««رصفة شرعية مأنعة عم اشترط له الَطّهارة»كأ لصلاة ومس 
البصحف وغن الصوم ودخول المسجد والقربآن بسبب الدم المن‌گون»یعنی حيض د خروج دم د وجي نه لاحق 
كيدونكي د شريعت يو داسي صفت دې جه مونځ مصحف ته لاس لگول جمات ته داخلیدل اود جماع 
(وغيرة) نه منع كوى. 

د حيض د دوارو تعریفونود اختلاف ثمره: علامه رافعى یا فرمانی جه ددې اختلاف ثمره به د أيمان 
په باب کښې شكاره كيرى.د مثلايه توكه كه خاونددانقطاع دم حيض نه پس قسم اوخورى جه ران 
كنت حأنضا فعيدي حن‌نود دويم تعريف به اعتبارسره به غلام آزاد شی اود اول تعريف په اعتبارسره به 
آزاد نه شی.( ( 

د دی مثال د وصف جنابت په شان د لكه جه جنابت د منى په خروج او د التقاء ختانين د نه 
لاح قكيرى او روژه مونخ او مصحف لس لکرل وغیره نه کدی دم دغه شان E‏ 
دخروج دم د وجي نه لاحق کیری أو روژه مونخ اومصحف ته لاس ل وغیره نه منع كوى. ر 

') رسائل ابن عابدين. الرسالة الرابعة: ۷۳-۷/۱ 

') الكفاية على فتح القدير: ۱4۲/۱. 

') تقريرات رافعى: .۲٤۵/۲‏ 

') ردالمحتار على الدرالمختار: .۲٤۵/۲‏ 


کش البّاري رمعب كتاب ايض 


د ایاس معنی: إن الايأس مأخوذ من اليأس وهوالقنوط ضدالرجای قال المطرزي: أصله ایتاس على وزن إفعال من 

أيأسه: إذا جعله بلس منقطم الرجاء فكأن الشرع جعلها منقطعة الرجاء عن رذية الدم حذفت الهمزة التى هى عين 

الكلمة تخفيفاً» (أ)يعنى اياس د پاس نه ماخوذ دې دكوم معنى جه دناامیدنی ده اوناامیدی د اميد 

ضددي. مطرزى فرمائى جه ددي لفظ اصل ليئأس دې جه د إفعال يه وزن باندي دي او أيأسه هغه 
وخت ونيلى شی كله جه خوك ناامیده او مايوس كري شی نولكه جه «آلسه ته آلسه هم ددي وجي نه 
وأئى جه شريعت د دم حيض د رؤيت نه ناأميده کړې ده. عين كلمه جه همزه دې دا تحقيقا حذف کړې 
شو نود [يئاس نه اباس جور شو. 

ښځه د ائسه په حكم کښې كله داخلی‌دی؟: د امام اعظم یه نه په دي سلسله کښې څه تحديد نقل 
نه دي. د امام اعظم ينه به نيز اياس هم دغه دې جد كه چري مبتلى به خه دعمر هغه حصي ته 
أورسى په كوم کښې جه ددي به شان په بسخوياندي حيض راتلل بنديرى. نو به داسې صورت کي به 
په دې باندي د اياس احخام جارى كيرى يعنى به عدت وغيره کښې به د مياشتو اعتباركيرى. خو 
نورو فقهاز د اياس د مودي پنخه پنخوس كالوسره تحديد کړې دې او زمون, په زمانه کښې فتوی هم 
په دې باندې ده. لهذا د دغه مذكوره مودي نه پس كه چرې يوه ښځه وينه أووينى نوهغه به د حيض 
وينه نه شسميرا کیری په دې شرط سره جه هغه توره يا خالص سره نه وى. 

بل كه چرې د أياس د ثبوت نه پس يوي بخي د مياشتو په اعتبارسره عدت تيركري وى. دې نه پس 
ی تک م نكاح هم کړې وى اوبيا وينه راتلل شروع شی يا حمل نی اوشى نو آيا په داسي 
صورت کښې به نکاح فاسد گرخولي شی او د نوی سر نه به په اعتبار دحیض عدت تیره وى يابيا به 
نکاح صحیح كرخولي شی. اود مستقبل په حواله سره په اعتبارد حیض دعدت تیرولوحکم وركولي 
شی؟ صاحب د هدایه او ابن نجیم رحمهما الله د ظاهر الرواية كيدو د وجي نه رومبی قول اختياركري 
ب دهدايه دتصحيح نه اولى ګرځولې دي أوهم دا صاحب النهرالفائق "اعدل الروایات" كر ولي 


دې( 


') ردالمحتار على الدرالمختار: ٠۳۰۸/۲‏ 

) ردالمحتار على الدرالمختار: ۳۰۸-۳۱۲/۲. 
الصدرالشهید: عمر بن عبدالعزيز بن عمر بن مازه أبرمحمد حام الدين الممروف بالصدر الشهید. إمام الفروع 
والأصول. المبرز فى المعقول والمنقول. كان من كبار الأئمة وأعيان الفقهاء. له اليد الطولى فى الخلاف والمذهب. 
نفقه على أبيه برهان الدين عبدالعزيز. وأقر بفضله الموافق والمخالف. وكانت ولادته سنة ثلاث وثمانين وأربعمائة. 
كذا قاله قاضى القضاة العلامة السبکی فى طبقات الشافعية. وله الفتاوى الصفری والكبرى وشرح أدب القضاء 
للخصاف وشرح الجامع الصغي.. (الفوائد البهية. ص: .)۱4٩‏ 
صدرالشريعة: عبدالله صدر الشريعة الأصغرابن مسعود بن تاج الشريعة محمود بن صدر الشريعة احمدين جمال الدين 
عبدالله المحبوبى. صاحب شرح الوقاية. المعروف بين الطلبة بصدر الشريعة. هر الإمام المتفق عليه والعلامة المختلف 
إليه. حافظ قرانين الشريعة. شيخ الفروع والأصول. عالم المعقول واتمنقول. فقيه أصولى خلافی جدلی محدثمفسر 
نحوى لغوى أديب نظار متكلم منطقى عظيم القدر جليل المحل. غذى بالعلم والأدب وورث المجد عن أب فأب. 
أخذ العلمعن جده الإمام تاج الشريعة محمود بن صدرالشريعةالخ وكان ذا عناية بتقييد نفائس جده وجسع فوائده. 


كشمًالباري ساك ڪتاب ايض 


د حيض حكم به كله ثابتيرى؟: امام محمد فرمائى جه كله شخي ته دخپل مقر نه د ويني د وتلو 
احساس اوشى نودحیض حكم ثابتيرى سره دذې كه د فرج داخل نه تردغه وخته يوري خارج شوي نه 
وى خواما ابوحنیفه ۶ اوامام ابويوسفي ,#5فرمائى جه دحيض حكم هغه وخت ثابتيرى كله جه 
و ذا خل ند بهو رای 

ثمره داختلاف به په هغه صورت کښې شكاره كيرى كه چري يوي روژه داري نخی ته خاص مقام 
فرج داخل) د كبري كيخودو نه پس د نمر ووبيدو نه وراندی د نزول د أحساس وشى أوهغي د 
غروب نه پس کپره اوغورزوله نو په داسي صورت كشي به دامام محمديتاد؟ په نيزدغه بخه ددي 
روژې قضا راورى ځکه جه هغې ته د نزول دم احساس د نمر د دوبيدو نه وړاندې شوې وو دكوم د 
وجې نه جه دحيض د نمر ووبيدونه هم وراندي ثابت شوي وو اوحیض جونكه د روزي نه مانع 
دې په دې وجه به قضا لازمى راورى. خو د شيخين رحمهما الله په نيز هغه به د دغه ورخي د روژي 
قضا نه کوی خکه جه وينه د فرج داخل نه بهر نه ده راغلې صرف د نزول د احساس ورته شوي دې أو 
په دې سره دحيض حكم نه ثابتیری. لیکن که وينه د ل ذال شيو راغلي وى تيد دجي صرت 
کښې به په اتفاق سره د روژي قضاراورى. خكه جه په داسي صورت کښې په اتفاق سره د حيض د 
شوت د حكم علت موندلي شوي دي. ('. 

داستحاضه تعر یف: استحاضه يه لغت کښې هغه ويني ته وائی جه دحیض دمخصوص وختونونه 
علاوه جاری وی ات ارم سوت ته وائى جه دغیررحم نه شروع کید وسره د 
فرج داخل نه بهر راشى که هغه وینه حقیقتا وى HE‏ د شبرو ورخو عادت ب د ته د أووه 
ورځو يوري وینه, بيا دوه ورځې طهر اوبيا دووه ورخي وينه راغله دا ټولې ۱۱ ورځې په دې 
کښې د شروع شير ورخی دحيض اوباقی ينخه ورد د استحاضه دی. اود استحاضه دوران کي 
دود ورځې جه به حقيقت کښې د طهر وې د پنخلسو ورخونه دكموالى په وجه ددم متوالی يه حكم 
کښې دى. استحاضه ته دم فاسد هم‌وانی. () 

د لفظ نفاس لغوى تحفيق: نفاس مصدر دې دكوم معنى جه د بجى بيداكيدل دى أو يه دي مرض 
كشي اخته ښځې ته لفسأء وائى.د لفساء جمع نفاس راخی:دلغت علماء فرمائى جه دعربو په كلا كشي 


شرح كتاب الوقاية من تصانیف جده تاج الشريعة وهواحسن شروحه ثم اختصر الوقاية وسماه "لنقاية وألف فى 
. الأصول متنا لطيفا سماه “التنقيح ثم صنف شرحا نفيساً سماه “التوضيح_ مات سنة سبع وأربعين وسبعمائة. (الفوائد 
البهية . ص : ۱۰۹-۱۱۰ الأعلام للزر کلی: ۵۱/۵تاج التراجم: ۲۱۸/۱). 

البهنسى: محمدبن محمد بن رجب شمس الدین وقیل: نجم الدين البهنسی, الأصلالدمشقى الحنفى. ولد بدمشق فى 
صفر سنة ۲۷٩هجری‏ وفق سنة 1م وترفی بدمشق فى جمادی الا خر سنة ۹۸۶هجری وفق سنة هس شله (معجم 
المؤلفين: ۰۲۱۷/۱۱ ردالمحتار: ۳۱۱/۲). ْ 

') النهرالفائق: ۱۲۹/۱فتح القدیر: ۰۱4۲/۱ والله اعلم بالصواب 

") النهاية لابن الأثير: 4۶۰/۱عمدةالقاری: ۲۷۷/۳معارف الستن: 4۶۹/۱ 

) رسائل ابن عابدین: ۷٤/۱‏ 


سم 
5 ۳ 5 4 


د فعلاء جمع د فعال په وزن باندې نه راخى سوا د نفساء اوعشراء جه ددې جمع تفاس او عشار رد فعال په 
وزن) راخى.د نفسأء جمع نفسأوات هم راخى.(') 

نفاس د حيض به معنى کښې هم استعماليرى لكه جه وراندي تلو سره به د حضرت ام سلمه ا په 
معاد كه د ند ١‏ م و ی 
حيض عارضه پیشه شوه اوهغه په مزه شان اوخوئيده نو حضورپاك هفي ته اوفرمائيل "أنفست يا 
تانه دحيض عارضه دربيشه شوه؟ نودلته به دې حديث كشي حيض نفاس سره تعبي ركري شوي دې 
البته فرق صرف دومره دې جه فعل نفاس "نفست. بلفتم والضم «معروف اومجهول‌دواره شان دنفاس په 
معنى كشي استعمالید یشی لیکن دحيض په معنى كشي صرف “ثفست بلفتممعروفاستعمالیری ر 
دنفاس شرعى تعريف: د شریعت يه اصطلاح کښې د نفاس تعريف دادى:««دممصادرمن رحو رخاريٌ من 
فرج داي ولوحكداً عقيب خروج أكثر ولي لم يسبقه ولد من أقل من ستة أشتصس, يعنى نفاس هغه وينه ده جه د 
بجى د بيدأ كيد ونه يس د رحم نه شروع كيدو سره فرج داخل نه بهر راخى. كه هغه وينه حقيقتاً وی او 
كه حکما وى مگر شرط دادي چه د دويم بجى بيدا كيدل د شيرو مياشتو نه وراندي نه وى. 

په تعریف کښې ذكر قیود اوفصول فائدي: په مذكوره تعريف کښې د فرج داخل د قيد نه د بجی د 
پیداکید ودیاره دخيتي شلولر صروت آپریشن نه احتراز دي خکه جه په داسې صورت کښې سره 
ددي جه احکام د ولادت مثلا نقضا. عدت وغیره ثابتیری مگر احکام نفاس نه ثابتیری او جاری 
كيدونكي وينه به د زخم وينه شميرلي شی. په دي خاص صورت کښې به احکام د نفاس هله ثابتیری 
کله جه وينه درحم نه خارج شی او دفرج داخل نه بهر راشى. 

قوله::ولوحكماً په قيد سره طهر متخلل او بياض خالص نه سواټول رنګونه داخلول مقصوددى لكه 
دولادت نه وراندي 8 ١ورخي‏ وينه راغله بيا ۰ "ورخي طهر وو بيا ۵ ورځې وينه راغله نودا به ټول 
۰"ورخي نفاس شی اود مینخ والاشل ورخي سره ددي جه طهرتام دې خو په نفاس کښې سره ددي جه 
تام اوشی نوبيا هم د دوو وینو په مینخ کښې فاصل نه جوريرى به دې شرط جه دويمه وينه د نفاس په 
موده کښې دننه وی.دغه شان که د بجی د ولادت نه پس وينه بالكل رانه شی نو په داسي صورت 
کښې هم د صحيح قول مطابق هغه ښځه نفساء شميرلي كيرى د ولوحكمابه قيدسره داخاص صورت هم 
به تعريف کښې داخلیرری. 

قوله::لمريسيقه ولدمن أقا هر ستة آشهر: به قيدسره ثانی التوأمين «يعنئ به یوځائی بيدا شوو 
بجو دم دویم بچی نه احنراز دې < ی ی 
د بيداكيدونه پس جاری کبدونکی وينه به د نفاس نه وی بلکه په دغه خاص صورت کښې به نفاس 
صرف د رومبى بجى د پیداکیدونه يس جارى كيد ونكي وينه ویر 


) ترتیب الصحاح للجوهری ص: ۱۰۵۹. ۱ 

) صحیح البخاری کتاب الحیض باب من سمی النفاس حيضاً رقم الحدیث:۲۹۸. 
) النهاية لابن الأثير: ۲/۷۷۷. 

) رسائل ابن عابدين. الرسالة الرابعة: ۷۶/۱ 
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2 كشفالبارىي E a‏ كتاب عيض 
کف لاد ______ ۳ سح 


داستحاضه او نفاس احکام تبعاً ذكركولووجه: امام بخاری يديه کتاب الحیض کښې د نفاس او 
استحاضه احکام هم ذکر کری دی خوجونکه دحیض ابواب زیات دی اوددې واقع كيدل هم يه 
تسبت د نفاس او استحاضه زیات وی.« په دې وجه امام بخاری ید دا کتاب د حیض په عنوان سره 
معنون کړې اوتبعاً نی د نفاس او استحاضه | م ذکرکری دی 
د تفاس او استحاضه احکام تبعا ذکرکولویوه وجه داهم ده جه د نفاس وينه او استحاضه په حقیقت 
رك RL E‏ بچی خوراك وی اوکوم جه بج شی هغه 
. جمع كيرى أود ولادت نه پس راؤخى. هم دغه شان استحاضه هم ددم حيض يو وران شوې صورت دې 
خکه جه وينه كله په طبعى انداز سره راؤځی نوحيض شميرلي كيرى اوکله جه د طبعى انداز نه يه بل 
صورت که راخى نوهغې ته استحاضه وانی. په دې وجه د بعض حضراتو وينا ده جه يه لفظ د 
استحاضه کښې انقلابی معني وی په دغه معنی جه دحیض نه بدل شی استحاضه جوره شی اود 
بعضو وينا ده جه به دې لفظ کښې د کثرت رعایت دي يه داسي توكه استحاضه هغه ويني ته وانى جه 
د حيض په موده باندي زیاتییری.:» د پخوانو طبيبانو هم دغه خيال دې جه په ايام حمل کښې هم 
دحیض وينه د بچی «جنین, خوراك او دده د غوښې آوخرمن جوریدو يه کار راخی د دې وخت د 
واکترانو رائی داده چه د استقراء حمل نه پس د رحم دننه غشاء کلکیری اوپیریری اود جنين «بچی 
حفاظت کوی أو د حیض وينه په طبعی توگه طبعا بندیرری. هم دغه وجه ده جه د حمل يه حالت کښې د 
حیض راتلل طبعی فعل نه دې بلکه مرض شميرلي کیری اودجنین خپله وينه غوښه اوخرمن هم پخپله 
دحغه په اندامونوکښې پیداکیری اود مور د طبعی وینی نه هغه صرف خپل خوراك او هوا حاصلوی. 
لکه د نوی طبیبانو د تحقیق مطابق د جنين به غټیدو کښې د حيض د ويني هیخ دخل نشته دي.دغه 
كان و وطيعى ازع یی نه كيرى نه جه د حیض دويني نه ځکه جه 
ن ويني أدرار«دورء موده خودمياشتي وى اود بيئو بيداكيدل هروخت كيرى لهذا بيئى د 
صنا اوطبعى ويني نه په سينو كشي دننه تياريرى.هم دغه وجه ده جه په سل ودق او آتشك او جذام 
کښې راگیرونخو بيئى هم ددغه جراثيموئه بالكل باك اوصفا وى آوبچو ته دغه بیمارئی د مور د 
پینونه هيخ كله نه لکی البته دبيمارو قرب آودهفی دبدن اولباس خيرنوالي وغيره هغه بیمار وى. «*) 
ويل الما ووو می جس ذل یی اف دامن مین فرش حى یز 
تاذ هرن اون ین يم رنه ان ان یب لوا ویب لته رن 4 االبقرة: ؟ ؟ ؟/. 
نرجمه ارخلق تاسونه دحیضص دحکم پوښتنه کوی تاسوورته اووايئى جه هغه گنده خيزدي» نو به 
حیض كشي تاسو د شخونه جدا اوسیرنی اوهفوی ته مه نيزدي کیپنی ترکومی جه هغوى پاکی نه 
شى. بياجه كله هفری په ښه شان سره پاكي شی نوهفوی سره ورخنی د كوم ځائی نه جه الله تعالی 


۳( لامع الدرارى: ۲۳۸/۲الکنزالمتواری: 4۵/۳ ۲الابواب والتراجم:۶۳ 
') عمد: القاری:۲۵)/۳. 

) |رشادالساری: ۸۵۳۱/۱ 

') تقریربخاری: ۹4/۲ 

) أنوار الباری:۳۷۱/۱۰: 


کش الباري E‏ كتاب ايض 


ناسو ته اجازت دركري دي. یقینا الله تعالی محبوب ساتی توبه کونکی او محبت ساتی پاك صفا 
أوسيد ونكى.<') ۱ 

يه قرانى اياتونو راودلوکشي د امام بخاری:: صنيع: د امام بخارى یه طرزدي جه كله د يوخاص 
جنس ابواب شروع كوى نود هغي به مناسبت سره څه آيت هم ذكركوى. د كوم منشاء جه دا وى جه دا 
آیت د دې موضوع د ابواب دياره جامع او د اصل حيثيت لری: او اوس جه ددي جنس خومره ابواب 
هم ذكركولي شي هغه به ددې آیت تفسیر اوتشريح گنرلي شی: 

بل څنګه جه دا آیت د E N RY‏ ات هروا 
دي. چنانچه امام بخارى 7352 هم د دغه جامعیت, شمول اود احكام حيض به أبتداء باندي د د 3 
کولو د وجې نه کتاب الحیض د سورت بقره دپورته ذ کرشوی آیت نه شروع کړې دی( 

وقول اللهتعألى) د اصیلی به روایت ك: په جر سره نقل دي. په دي صورت کښې به د دې عطف په ما 
قبل کښې د حيض په لفظ باندي وى. څنګه جه لفظ کتاب مضاف دې او په يو روايت کښې رفع 
سره هم نقل دي او به دې صورت کښې به د دې عطف په لفظ كتاب باندي ویر 

قوله:: البجيض: مفعل په كسره د عين په وزن دې او باب «ض د صحيح الآخر اومثال واوى نه 
مطلقا فول وزن د اسم ظرف مكان به معنى کښې استعماليرى. لکه مرب خیس» وس تمض مَريْته 
یل وغيره اودمصدر ميمى ثلاثى مجردنه منقل ف دعين په وزن باندي راخى لكه مَل مرب 
عم وغيره مکر كله دول په وزن هم راخی لکه مَكْين مرجم میت ميل َي مجر مَل وغيره. 
حاصل د کلام دادي جه وزن مفیل د ظرفیت والا په معنی شى اصالة او حقیقتا استعمالیرری او 
مصدريت رمصدر میمی) والاپه معنی كشي مجازا استعمالیری.۱ 

په ایت مبارك کښې لفظ محيض دوو خایونو ښې ذكر دي. حضرات احناف او حضرات شوافع امام 
محمد امام نووى علامه زمخشرى ابن عطيه امام طبرى اوجمهور مفسرين رحمهم الله به نيز يه 
رومبى مقام كشي لفظ محيض داسم مصدر به معنى کښې دي.() او په دې باندي دلیل دا بيش كوى 
چه هم بد دي آيت كشي (هْوَأَذَْى 6 جه دغه محيض تكليف دې اووصف أذى محيض سره هم په هغه 
صورت کښې يوخائى كيدي شی کله جه لفظ فحيض دمصدر په معنى کښې وى لهذا تقديرى 
عبارت به داسي شى. «ويسئلونك عن حك م المحيض».') 


) بیان القرآن: .١4 4/١‏ 
') فضل الباری:4۶۲/۷. 
) تقرير بخاری: 14/7, 
( إرشادالسارى: ۵۳۱/۱ 
") احکام القرآن لابن العریی: ۲۲۲/۱تفسیرالطبری: 4 ۲۲. 
) المجسوع شرح المهذب: ۳۹۳/۲شرح صحیح البخاری: ۲۱۶/۱روح المسانی: ۱۵/۱ ۵المدرالمصبون: 
۱ حکام القرآن للقرطبى: 6۷۵/۳ الکشاف للزمخشری: ۰۳۲/۱ 
") احکام القر آن للجصاص: ۰۷/۱ 4الدرالمصبون: ۵4۳/۱ 


وت 


امام رازى ب فرمائی جه لفظ محيض په دوارو خايونوكشي يه حقيقى معنى طرف مكان کښې 
دي. ددي دپاره كه چري مونږ دلته محیض ظرف مکان رفرج په معنی کښې نه اخلو بلکه د ظرف زمان 
يا مصدر به معنی کښې اخلو نو په وراندي مقام کښې هم د دغه معنی مراد كيدو به صورت کښې د 
آیت مبارك معنی داشی,فاعتزلواالنساء‌فی زمأن احیضچه دحیض په زمانه کښې د شخونه خان اوساتنی 
په كوم سره جه د بوره E ES‏ و او ښکاره خبره ده جه داحکم خلاف 
واقع دي. د كوم په نتيجه كشي به لاز نسخ د آيت يا تخصيص د آیت لار اختيارولي شی خكه جه 
فوق السرة رد نامه نه پورته او تحت الركبته رزنګونونه شكته د استمتاع په جواز باندي اجماع ذه. 
خر محيض د ظرف مكان په معنى کښې د اخستو په صورت كشي معنی صحيح پاتي كيرى اودځه 
0 محظو لازم نه راخى. لهذا معنى به شى: رفأعتزلوا النسأءفى موضع الحيمض») يعنى ښځوسره دهغوی په 
اع كس ساح دخان ای حيط يد ناگی اودا امر بالكل واضح دي جه كله يو لفظ 
به دوو معانوكشى مشترك وی او په يوه معنی باندي د لفط محمول کولوکښې خْه محظور نه 
لازميرى او به بله معنی کښې دمحمول کولوپه صورت کښې يو محظور لازم نه راخی نودغه لفظ به 
داسي باندي محمول کول اولی دی په كوم كشي جه خه محظور لازم نه راخی. 
امام زهری :5 فرمائى جه دا ټول بحث خو هغه وخت دې كله جه لفظ محیض په معنی مصدری او 
E‏ یر ی ظرف مکان دیاره 
زیات هم دې آومشهورهم. به دې وجه محیض د ظرف ن په معنی کښې اخستل په هر اعتبارسره 
يح دی« 
ناح ا کک ونی مقا کے و و او ااا وک کیک مان ا ا 
محيض نه اسم مصدر ظرف مكان او زمان دريواره معنې مراد كيدي شی.) 
ترکومی جه تعلق دې د (هوَاذی) نه د استدلال نوجواب دادي جه حيض كله فى نفسه أذى اوتكليف 
دې؟ دا خود بو خاص قسم ويني نوم دې كوم چه بدن دې ولي ذى اوتكليف د يومخصوص كيفيت 
نوم دې كوم جه عرض دې أو جسم نفس عرض نه كيرى په دې وجه لاژمی به داسې ويناكولي شی جه 
مراد دادي «رأن الحيض موصوف بکونه أذى)) يعنى حيض دهغه خاص كيفيت سره موصوف دې اوچه کله 
دا جائزدى نو بيا به داهم جائز وى جه محيض د ظرف مكان په معنی کښې وى اوأذی سره موصوف 
هم وى لهذا تقديرى عبارت به داشى«هوذوأذي؛ أي: موضع الحمض ذواأذى»جه فرج د تكليف والاخائى 
دی( ) 
۱ نووی ا په د باندی احماع نقل کری ده جه په ومبی خائى ی لفظ د محیض د اسم مصدر 
هی شمي دي ل او قاشی نم 
اختلاف د وجي نه صحیح نه معلوميرى. والله تعالی اعلم بالصواب. 


') التفسیرالکبیر للرازی: ۵۵/۶ 

") احکام القرآن لابن العریی: ۲۲۲/۱. 
") التفسیرالکبیر للرازی: ۵0۵/۶ 

") المجموع شرح المهذب: ۰۳۹۳/۲ 


كشفالباري ملكا كتاب ایض 

میس 
باو تا و ی نودا امام نووى ی لیکلی دی 
جه به دې دویم مقام سى دري حتمالات كيدي شی دزمان حیض هم اود اسم مصدر هم. جمهور 
مفسرين حضرات رحمهم لله اود ابن عباس 4 رائي داده جه په دويم مقام باندي د لفظ حيض نه 
مراد ظرف مكان يعنى موضع حيض «فرج دي اوهم دغه دازواج مطهرات تلا نه هم تقل دى.(أ خو 
امام رازى ا فرمائى جه لفظ محيض به دوارو خايونوكشي خبله حقيقى معنى «ظرف مكان كشي 
دی( اود شوافع رحمهم الله په نیز دوارو مقأموباندي محیض اسم مصدریعنی د حيض په معنی 


: دي ( 
(كُل هْوَدى»: لفظ أذى سره متعلق خلور اقوال دی: © امام سدى بی اوامام قتاده ی فرمانی جه 
آذی, قذر يعنى گندگی ده. © امام مجاهد ۵ اوفرمائيل جه دا دم يعنى وينه ده. © دريم قول دادي 


جه أذى نجاست ته وائی. © خلورم قول دادي جه آذی داسي مکروه اوناخوښه څیزته وانى جه د خپلي 
بدبويئى أو نجاست د وجى نه د انسان دياره دتكليف سبب وى. 

قاضى ابن العربى 95 > ر واره اقوال ذکر کولونه پس خلورمن قول صحیح گرخولي دې خکه جه 
خلورم قول رومبنو دریوارو ته شامل دې" 

نورو شراح حضراتو هم نيزدي نیزدی د دي لفظ هم دغه معنی بیان کړې ده. جنانجه علامه خطابى 
ب فرمانی:«الاذي: المکروه الذي لیس بشریره كا تال الله تعالی: نیما دی )»ر۵ یعنی أذى داسي 
تكليف ته وائى په كو كشي جه سختى نه وی. ( ( 

لهذا په مذكوره مقام کښې به هم دغه معنى مراد وى اود آيت مراد به داوى جه حالت خيض 5د 
موضع اذى يعنى موضع حيض نه به ځان ساتلی شی نه جه د بوره بدن نه. خکه جه په دې تكيف كب 
دزمره شدت هم نشته جه د جميع بدن طرف ته حكم د اجتناب متعدى شى. په دي وجه به د اهل کتاب 
اومجوسیانو په شان به داسي نه شى كولي جه ددوى نه به بالكليه اجتناب كولي شی تردي جه هغوى 
به د کورونونه هم آوويستلي‌شی,( ) 1 ۱ 

امام قرطبى ی د دغه پورتنی مقام تفسیر کولوسره فرمائی جه حیض به أذى سره تعبیرکولووجه 
داده جه أذى هریو تکلیف ورکونکی خیزته وائی اوچونکه حیض هم د خپل بدبوئی د وجي نه پخپله 
دښځې اود خاوند دپاره هم دتکلیف سبب وی په دی وجه دا د أذى سره تعبيركري شوي دی. چنانچه 
په حديث کښې هم دا لفل د ا استقمال شري وي ارشاد نبوى ټم دې: 
رروأدنأها إماطة الأذي عن‌الطریق»,عینی دايمان د ټولو نه ادئى شعبه داده جه د لارې نه تكليف ورکونکې 
خيز لرې کړې شى. او فى الجمله لفظ أذى قذر يعنى خيري اوگندگنی نه كنايه ده لکه جه د 
ی المجموع شرح المهذب: 4۳/۲ ۳روح المعانی:۵۱۵/۱ 

) التفسیر الکمبیر للرازی: ۵۵/۶. 

) شرح صحیح البخاری: ۰۲۱۶/۱ 

) احکام القر آن لابن العربی:۲۲۳/۱. 

) (آل عمران:۱۱۱) 

) فتح الباری:۵۲۶/۲عمدة القاری:۳۷۷/۳شرح صحیح البخاری: ۲۱۶/۱. 

) شرح صحیح البخاری: ۰۲۱۶/۱ 


ڪشفالټاري ييا كتاب ایض 


حضورياك تم ارشاد دې رأمیطوا عنه الأدي» د أذى نه مراد د نوی پیداشوی بچی د سر ویښته دی 
كوم جه په اوومه ورخ باندي خرولي شی أو په حدیث E A!‏ ذى به معنى د خيرى 
ا وكند ګئی سره تعبیرکړې شوی دى. دغه شان په ناخوښه خبره باندې هم د ذی اطلاق کیږی.‹ ( 

لكه جه دالله تعالى ارشا مبارك دیامن والآذى):ترجمه:تاسو به احسان کولوسره يا 
به تكليف رسولوسره دیعنی ناخوښه خبره کولوسره» خپل خيرات مه برباد كونى. علامه طيبى ب 
فرمائى جه حيض ته أذى دهغی دبدبويئى او گندگنی او نجاست د وجي نه وأئى.« 0 

د ايت مبارگ د ذكركولوفائده: په دې مقام باندي يو اشكال كيرى جه د امام بخارى ی دلته د دغه 
آيت ذكر کولو ځه فائده ده اوددي نه ئی خُه حكم وغيره نه دي مستنبط کړې؟ جواب دادي جه د ايت 
مبارك ذکرکولو کم نه كم فائده داده جه يه دې سره د حيض د نجس كيدو أو په حالت دحيض کښې د 
وجوب اعتذال د حكم پته لی" ْ 

دحيض په حالت کښې د جماع كولوسره متعلق د مذاهب بيان: دحيض په حالت کښې د جماع به 
حرمت باندي د تولو اتفاق دې بلکه داحلال كنرل نی کفرګرځولې دي. ی 

بل د نامه نه ترزنگونونو يوري نه علاوه د بدن نه د استمتاع په جواز باندې هم اجماع ده البته دجماع 
نه بغیر د نامه نه تر زنگونونو يوري مینځمې حصه د بدن نه د استمتاع بلا حائل باره كشي اختلاف 
دي. امام ابوحشيقه بك امام مالك مل امام شافعى مه اواكثر اهل علم داهم حرام گرخوی أو امام 
احمديدتة امام محمد ی اسحاق با امام ابوداژد مه وغير دي ته جائز وئیلی دى. ر۵ 

دعلامه شوکانی یه کلام : علامه شوكانى 952 فرمائى د حيض په حالت کښې د جماع حرمت قرآنی 
نص احاديث صحيحه او اجماع نه ثابت دې او په دې حالت كشي جماع حلال ګنړونکې كافر دې او 
خوك جه دا حلال نه ګنړی اوهغه په هيره سره داسې أوكرى يا هغه ته د حيض پته نه وى يا هغه ته د 
حرمت جماع علم نه وى يا هغه مكره وی نو په د ولو صورتونوکښې په ده باندي نه ګناه شته اونه 
ی ا هی ا سي فعل كوى نولكه جه هغه د كناه كبيره ارتكاب 
اوکرو. ددي په ګناه كبيره كيدو دامام ش فعى بال نه نص نقل دي. به داسي سرى باندي توبه لازم ده. 
البته د وجوب کفاره يه سلسله کښې د علماز به مینخ کښې اختلاف دې. 

تر کومې جه تعلق دې د غیرجماع یعنی د عين فرج نه یوخرا ته د بدن د باقی حصي نه داستمتاع 
نوددې دوه صورتونه دى: © د نامه د پاسه اود زنگونونه كته د بدن نه استمتاع نودا يه اتفاق سره 
حلال دی بلكه د دې په جواز باندي يو جماعت اجماع هم نقل کړې ده. © د قبل أو دبرنه علاوه د نامه 
ل ا نكن بدن رفخذ وغيره نه استمتاع وى نو په دې کښې دري 
ثوال دی: 


') أحكام القرآن للقرطبی:۸۵/۳ 

( فتح الباری: ۸۵۲۶/۲ 

') عمدة الفاری:۳۷۸/۳: 

') المجموع شرح المهذب: ۱۳۵۹/۲ 

)المجموغ شرح المهذب: ۳۶۲-۲۶۶/۲ معارف السنن: ۵۱۰/۱أحکام القر آن للجصاص: ۰۸/۱ 4 الکشاف للزمخشری : 4۳۳/۱. 


کے 


۶ - ۲ 
کلف الباري موی کتاب ايض 
رومبي اش هورقول دادي جه د استمتاع داصورت هم حرام دي او هم دا دامام مالك بيك امام ابو 
جف 2 ديرو اهل علم لکه سعدبن المسیب شریح. طازوس. عطاء. سلیمان بن يسار اوقتاده 
رحمهم الله مذهب دې. 0 
دويم قول دادې جه دا حرام نه دى بلكه جائز دى اوهم دا د حضرت عكرمه امام مجاهد امام شعبى 
راهویه ابوئور ابن المنذر او داؤد رحمهم الله مذهب دي. 
دريم قول دادې جه كه مباشر دتتوى په وجه يا د شهوت د کمزورنی د وجي نه په ضبط نفس اندي 
قادر دې نود هغه دپاره به د استمتاع دا صورت جانز وی اوکه چري قادر نه وى نو جانزنه دي.ر ۳ 
دحيض په حالت كني د جماع د دويم صورت د محوز ينو دلائل: 0 صحيح مسلم کښې دحضرت 
انس تنو نه روايت دې جه یهودیانویه خړ خی دحيض به حالت كد د كورونونه ويستلي هغوى 
سره به ئی نه خوراك خباك كولو اونه به نی جماع وغيره كوله نوصحابه كرامو بول په دې حواله سره 
د حضورياك نه سوال اوكرو نو الله تعالى دا ایت ميارك نازل كرو: ) ولوك عَن الْمَحِيْضٍِ الایه او با 
رسول الله رنیم اوفرمائيل:««اصنعواكل شم (االنکاس»یعنی بغيرد جماع نه باقى حصي دبدن نه استمتاع 
حائز دد.ر) 
© كله جه دحضرت عائشه ا نه پوښتنه اوکړې شوه جه د حيض په حالت کښې د سرى دپاره خه 
۳ دي؟ نوهغي خی اوفرمائیل: «کل شموع إلا الفرجي» بغيرد جماع نه دیدن دیاقی حصي نه استمتاع 
۳ نز دد.ر 4 
دحيض په حالت کښې دجماع د دویم صورت د مانعینو دلائل: 0 صحيح مسلم کښې دعانشه 2 
نه روايت دې جه كله به مونر ازواج مطهرات نه خوك دحیض په حالت كبِى شو اوحضورپاك به 
مباشرت كول غوښتل نوهغې ته به ئی د لنگ اجولو حكم كولو دي نه يس به ئى مباشرت كولو. دغه 
شان د مضمون روايت د حضرت ميمونه #8 نه هم نقل دې جه حضورباك به د خپلو بيبيانونه د حیض 
به حالت كشي د لنګ نه پورته حصه دبدن نه استمتا کوله.ر 
© حضرت عائشه رما فرمائى جهررأيك ميملك إربهكم ا كان رسول الله صلی الله عليه وسل ميملك [ریه» يعنى 
خوك دي يه تاسو کښې جه به خپل شرمگاه باندي داسي قدرت لرى لكه ځنګه جه حضورياك لرلو. ر') 
© امام مالك بی په موطاکښې د زيد بن اسلم تق مرسل روايت نقل كري دې په كوم کښې جه دی 
يو سرى د حضورياك نه سوال اوكرو جه زما دياره خه حلال دی کله جه زما بی بی حائضه وى؟ نو 
حضورياك اوفرمائيل «رلتشن علمباً إزارها ثم شأنك بأعلاها» يعنى ستاد پاره د ری بى؛ د ازار بند ترلونه 


( وهوالمنصوص لإمام الشافعى رحمه الله فى كتاب الأم كتاب الحيض باب ما يحرم أن يؤتى من الحائض: ۱۲۹/۲. 
) نيل الأوطار: ۲۹۷/۱فتح الملهم: ٠۳/۹۶-۹۷‏ 

") باب جواز غسل الحائض راس زوجها الخ رقم الحديث: 44عالمجموع شرح المهذب: ۳۶۲/۲. 

") شرح ابن بطال: ۱۷/۱ 4مكتبة الرشد التمهيد لما فى المزطامن المعانى والأسانيد: ۱۷۳/۳فتح الملهم: ۹۶/۳. 

) صحيح مسلم كتاب الحيض باب مباشرة الحانض فوق الإزار رقم الحديث: ۶۷۹ ۶۸۱ 

) المرجع السابق رقم الحديث: ۶۸۰ 


۹4 الباري / 45 ۷ كتاب! : حيط 
متس سس سح 
پورته حصه د بدن نه | ۳ ستمتاع حلال ده., ')داحديث شريف په هغه حكم حكم بيانولوك: بالكل صريح بح دې 
جه د نامه نه اندي | ستمتاع جائز اوحلال نه ده ځکه جه حضورپاك په صفا | وو ضحه انداز کښې 
صرف د نامه د پاسه د بدن د حصي نهد استمتاع اجازت وركر يدي.() 

@ اما م ابوداود یله هم حز اک 
د لاي 

اوداخيره د تحقيق نه ثابته ده E‏ ل 0 
حجت كيدو دليل دي. كما قاله ابن الصلاح والنووى, رحمهماالله بلكه پخپله امام ابودازد یه نه 
ددي خبري صراحت موجود دې جه دكوم حديث سره متعلق هغه سکوت اختياركرى أو په هغي باندې 
څه كلام اونه کری نوهغه حديث دهغوی په نيزد حجت قابل دي.( )دا روایت حافظ ابن حج ره هم 
تلميص الحبير کی ذكركري دې اوپه دې باندي کلام نه دې كري.0) 1 

© حضرت عمر ی فرمائى جه ماد رسول الله وم نه تبوس اوكرو جه حالت حيض کښې د سری 
دپاره خه حلال دی؟ نوحضورياك اوفرمائيل ««مافوق‌الازان() 

دمحوز بنوحضر آتودطرف نه دممانعت دروایاتو حواب:مجوزین حضرات فرمائی جه په کومو روایاتو 
کښې مأفوق‌الازار الفاظ دی هغه روايات په استحباب باندي محمول دى.ر" ) دې دپاره جه د حضورپاك 
د قو ل «راصنعوا كل شيع إلا النکاح» اودحضورياك فعل ««كأن يباشر نساءة فوق الازاں»په مینخ کښې جمع 
شی 

دمانعین حضرانو حواب: مانعین حضرات فرمانی سره ددي جه حديث «راصنعوا كل شیئ إلا النكاعي» 
صراحتا به جواز باندي دلالت کوی مکرد حرمت قول سد الل ذریعه دي. خکه جه حدود الله اومحارم ته 
نيزدي تلوکښې دا اند ينه وى جه په حد وكشي تجاوز يا محاره كشي واقع نه شی لکه جه د رمي د 
چا جراد كاه سره نيزدي څرولوګښې د رمي دغه جراه ه ګاه ته د ننوتلو ویره وی. جنانجه صحیحین 5+ 


') المؤطا للامام مالک كتاب الصلاة رقم الحديث: ۱4۶. 

') آوجزالمسالک: ۵۸۱-۵۸۲/۱. 

) سنن أبى داؤد کتاب الطهارة باب فى المذی رقم الحدیث: ۲۱۲. 

') الباعث الحثیث (شرح اختصار علوم الحديث) أبوداؤد منمظان الحديث الحسن ص: ۱۳۶مکتية المعارف للنشر 
والتوزیم. النکت على كناب ابن الصلاح: 4۳۵/۱دار الراية للنشر والتوزيع تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى: 
7 -40 ۲دارالعاصمة للنشر والتوزيع. 

) تلخيص الحبير فى تخريج أحاديث الرافعی الكبير باب الحيض: 94/١‏ 1مؤسسة قرطبة. دارالمشكاة فتح الملهم: ٩۷/۳‏ 

) شرح معانى الآثار كتاب النكاح باب الحائض رقم الحديث: 4۳۷۷عالم الكتب اا 5 دعر بن 
الطاب رفي الغ ۱ رقم الحديث: *المؤسسة الرسالة. 

') أوجزالمسالك كتاب الطهارة: ۵۸۰/۱معارف السنن: ۵۱۰/۱ 


") المجموع شرح المهذب: ۳۶۳/۲. 
ااا أذ يي هسه 
ش هج as‏ 


3 KES 


کف الباري مایب كتاب اعيض 


د نعمان بن بشير 2t‏ مرفوع روايت دې. «من وقہ فى الشمبات كراع برعی حوال الحمى؛ يوشك أن بواقعه»ن 
يعنى كوم سړې جه محارم ته نيزدي شو نوائد ينبنه ده جه هغه ددي ارتكاب اوکری او د مانعينو دلاتل 
زان يات ذكركري شوى دی هغه ټول هم ددي حكم سدالل ذريعه كيدو طرف ته 
شاره کوی.( ) 
دعلامه شبیر احمدعثمانی کلام: علامه شبیراحمدعنمانی 209 فرمانی جه دومره خبره خو 
واضحه ده جه ( فا عزلو الق المَحِيْضٍ )كشي دحیض په حالت كشي د ښځونه د جداتی 
اختيارولومطلب هيخ كله دانه دي جه دوى سره خوراك ځښاك او ملامست ديويل شكلول وغيره هم 
ترك كري شی خكه جه داخود يهودو فعل دې بلكه مطلب دادې جه په دا حالت کښې هغوى سره 
صرف جماع مه كوثى. هم دغه دحضرت انس يي د روايت «اصنعواكل شیی إلا النکا» اودحضرت 
عانشه صديقه ا د قول «کل‌شی إلاالفرج,صريح مدلول دې او جونكه (فَاحْتِنُوا لاف المَحِيْضٍ» 
ترتب (هوأذی) باندي کیری به دې وجه د اعتزال اوجداينى د حكم اعتبار هم په محل أذى يعنى فرج 
باندي وى اوداسي به مراد بالكل واضح شى جه د حيض به حالت کښې جدائى اختيارولو مطلب د 
جماع نه خان ساتل دى. 
وړاندې دی جه ( ولاتَعْبُوهْنَ) د كوم نه جه هم دغه معلوميرى جه دا نوي حكم صرف د تاكيددياره نه 
دي بلكه دتحريم جماع نه پس ددي مبادئی قريبه نه هم منع كول اوبندیدلودپاره دي. دغه د نفس 
جماع حرمت ( فَأْعْترِلواالِيْسَاءْق لح ) سره به اوشى اود مبادئی قريبه حرمت( ول روش سره 
اوشی. بيا جونكه دغه قرب منهى عنه يعنى( َلَاتَعْربُوهُنَ) مجمل وونو محضورياك په خيل قول رلك 
مأفوق‌الازان» اوفعل (رکان يبا شرنساءةفوق الإزان» سره ددي قريب منهى عنه تحد يد اوكرو اوحرمت فرج او 
حريم فرج یعنی«مابین السرة والركبة»طر ف ته اشاره اوكره. لهذا په دې اجمال اوتفصيل سره معلومه 
شوه جه دحضورياك قول رال النکام» نه مراد هم «التکاح وما قاربه» دی.یعنی جماع اوكوم جه محل 2 
جماع سره نيزدي دى أودحضرت عائشه 5 قول «رإلاالفرججم» نه مراد هم ررالفر م وحريمه)) دې یعنی فرج 
أو دي سره نيزدي حصه دیدن. 
دمبادئی قریبه نه د ممانعت تمثيل: ددي خبري مثال جه د قرب شئ نه منع كول دهغه شئ د بعض 
مبادئى قريبه نه په منع كولو باندې دلالت كوى. پخپله په قرآن مجيد کښې موجود SS‏ 
آلوسی یه وَلاتَعْربُوالزِنى ) د" په تفسی رکنی فرمانی جه درأي: عم أشرة ميأديه القربية أواليعيرة فضلاً 
عن مبأشرته) يعنى مباشرت د زنا خو لرې خبره ده د زنا مبادئى قريبه او بعيده ارتكاب هم مه کوئی. 


4 رراه البخارى فى كتاب الإيمان باب فضل من استبرألدينه رقم الحديث: ۵۲ومسلم فى المساقاة باب أخذا لحلال 
وترک الشبهات رقم الحديث: 4044 هذا لفظ البخارى ولفظ ملم: (ومن وقع فى الشبهات وقع فى الحرام. 
کالراعی یرعیی حوالحمی, يوشك أن يرتع فيه). 

) فتح الملهم: .٩۷/۳‏ 

) الإسراء: ۳۲: 


س 
. هم دغه تفسير ( ول ) ر'بدې. خكه چه فواحش ته نيزدي كيدل دهغې د ارتكاب دپاه 
داعى دي. هم دغه شان د يوسف تلا په قصه كي دی جه ( ال کم عنیی ولا تفربورنه ) ( ( 
أي لاتقربونی بدخول بلادي فضلاً عن الأإحسان فى الانزال والضيافة یعنی ماته رانيزدي كيدل خو لري خبره ده 
زمايه بادشاهئى كد هم داخل نه شي څه به لاتاسره د اكرام اوميلمستيا معامله اوکړې شی. 
لهذا دلته په آیت دحيض کښې دجدا اوسيدو حكم وركولو نه پس دغه ښځوته دنيزدي كيدو نه منع 
كول په حقيقت کښې د جماع مبادئى قريبه يعنى مأبين السروالركبة نه منع كول دى. ددي نه معلومه 
شوه جه د آيت مبارك ظاهر هم د جمهور رحمهم الله د قول موافق دی. ( ) ۱ 
د علامه ابن الهمام ب کلام: علام ابن همام یه فرمائى چونکه امام ابودازد ات په خبل دې 
روایت کښې رد كوم ذکر جه د مانعین دلیل نمر ۴ لاندي تيرشوي دې باندي سکوت فرمانيلي دې په 
دې وجه داحجت دي. دې نه علاوه دا روایت حسن دې لکه خنگه جه بعض حضراتو دا حسن گرخوا ۱ 
دې اويا صحیح دې لکه جه شارح ابوزرعه595 دا صحیح گرخولي دې اوداخبره په خپل خانی باندي 
3 سس ۱ . 1 نات حنانحه علامه * کا rd‏ 
مسلم ده جه د روایت د صحیح كيدو بنياد د سند په رحال باندي وی. چنانجه شوکانی 
فرمائى جه دامام ابوداژد يديه ددي روایت يه سند نسى دوه راویان صدوق او باقی ټول ثقات دی. 
لهذا د شارح ابوزرعه يه دا روايت صحیح گرخول تيك دی دا روايت دامام مسلم تخريج كري شوي 
روایت «اصنعواکل شی ءإلاالنکاح» سر ه معارض خو دې مګر امام مسلم ۶ه جونكه دداسي روات نههم 
روايت كوى په چاکښي جه جرح موجودوى. په دې وجه به ترجيح د امام ابوداؤد م روايت ته وى. بيا 
چونکه دا روايت محرم دې اود امام مسلم داش روايت مبيح دې او عندالتعاض هم محرم ته ترجيح 
كيرى به دې وجه به هم ترجيح هم د ابوداؤد 2552 روايت ته وى.دغه شان ( ولا تفربوهن حت يَظهْرْنَ' ) 
کښې دوه احتماله دى: © جه نهی صرف عين د جماع نه وى. © جه نهى عام وى. 
كد چري رومبی احتمال مراد وى نو په داسي صورت کب په دويم مقام «مأتحت الازان» کښې د حديث 
په ذريعه حخرمت ثابت كيدي شى. به دې باندي دا اشکال نه شی كيدي جه مونر په قرآن پاك باندي 
په خبرواحد سره زياتي كري دې خکه جه دا د خبرواحدذریعه د زیاتوالی د قبیل نه نه دې بلکه د قرآن 
کریم مطلق حکم مقيد کولو د قبیل نه دې. چنانچه دقرآن كريم حکم مطلق وو جه بغیرد جماع نه ټول 
حلال دی نوحدیث دا اطلاق مقيد كرو جه مأتحت الازار هم استمتاع حلال نه ده. لهذا داسی کنرل 
پکاردی چه د حديث به ذریعه د يوداسي حکم نه تعرض كري شوې دې كوم جه قرآن نه دې بیان ی 
اوكه جري دويم احتمال مراد وى نو جماع او نور ټول استمتاعات به هم حلال نه وى نه به مأفوق الإزار 
حلال وى اونه به ماتحت الإزار. اوس به د حديث به ذريعه د بعض احكامو تخصيص كيرى. چنانچه 
مأفوق الازار نه په استمتاع باندي جونكه اجماع ده په دې وجه به مأفوق الإزار ددې نهى نه خاص شى. 


') الأنعام: ۰۱۵۲ 
') يوسف:ع 


( فتح الملهم: ۹۸-۹۹/۲. 
2 لس سي جسن بس سي جد هن حت ن ر 


کلف الباري موی كتاب اللیض 


باقى د يدن 2 به دنهی لاندي داخله شی او جماع او استمتاع مأتحت الازار دوارو باندې به د 
حرمت حکم ب قى پاني شی ) 

دامام ابوبكر الحصاص رديه كلام: امام ابوبكرالجصاص یه فرمائى جه آيت مبارك په دوه شان سره 
په ماتحت الإزار باندي دلالت کوی يوخودا جه ( فَاعَْزلُواالاءَف الْمَحِيْضٍ”) ظاهر بالكليه د اجتناب 
تقاضاكوى خوجه كله د استمتاع مأفوق الإزاربه اباحت باندي اتفاق اوشو نومونر داد دليل كيدو د وجي 
نه تسليم كرو اود مأفوق الازار دحلت حكم مواولكولو. مگر جونكه دماتحت الإزاريه حلت باندي دليل 
تنم نه دیب دي یج دهم برشان د حرمت د حکم لتدی باقی پاتي دعر ۱ 

او دویم دا جه ) ولا تعربوهن حى يظهرن "» ظاهربالکلیه د اجتناب تقاضاکوی لهذا عندالاختلاف هم دا 
خیز به مستشنی گرخولي شی د كوم دلیل چه موجود وی.جنانجه دحضرت عانشه حضرت میمونه أو 
عمر نولم وغيره روايات د دليل په توكه موجود دی كوم چه په متحت الإزارباندي د حرمت دلالت کوی. 
د دريم فربق حضرت انس ن وراندي ذكركري شوې روايت او دحضرت عائشه چا د هغه روايت نه 
استدلال كوى په كوم كشي جه حضورپاك تلم حضرت عائشه وها ته اوفرمائيل ««نأولهنى الخمرة:» يعنى 
ماله پوزکې راكره نوحضرت عائشه ا اوفرمائیل زه په حيض کښې يم. په دې باندي حضورياك 
نرم اوفرمائيل «ليست حضتك فى يرك) یعنی د حیض نحاست ستايه لاسون وک نه دي. 

دا حضرات فرمائى جه داحديث په دې امر باندې دلالت كوى جه دښځې هر هغه ندام يه ښی جه 
د حيض وينه نشته دهغې حكم د حيض په حالت : نودي جد رز نذا مو د طهار ابه 
حالت ښې دې. ددې حضراتو د دلائلو جواب دادي جه دحضرت انس 208 په حديث ښی د آيت د 
نزول سبب أود يهودو دص حركتونو بیان دې په كوم کښې جه حضورپاك د يهودو د مخالفت حكم 
اوفرمائيل جه دحیض په حالت كشي دوی «نسخی د کورونو نه مه اوباستی او مه دوى سره ناسته 
پاسته بريردئى. 

ارراصنعوا کل شمی إلا انكاس نه ممکن دی چه ررجماع فما دون الفرج» مراد وی ځکه جه دا هم د جماع 
یوقسم دي. خو دحضرت عمر ا روایت په دې مسئله كشي د قول فيصل درجه لری اوهفه حدیث د 
حضرت انس تأنه متاخر هم دي. خکه جه حضرت انس يل د نزول آيت د احوال خبرورکوی او 
حضرت عمر يأ داخبره ورکوی جه يخيله هغه دحضورپاك نه د دې مسئله تپوس اوکرو اودا امحاله 
د آيت د نازليد لونه هم بس كيدي شی خکه جه دا سوال كول جه د حيض په حالت كشي د بدن دكومو 
اندامونونه استمتاع حلال ده؟ هم هغه وخت كيدي شی کله جه ددي نه وراندي د حرمت حكم معلوم 
شري وی. بل كه چرې دحضرت عمر لأ د مسئلې تبوس كول د آيت د نازليدلو وخت كشي وي نو 
حضررپاك به په جواب كشي هم په دغي باندي اكتفاء كوله كوم جه د حضرت انس 28 په حديث 
کښې ذكر دى. اوكه چري په دوارو روايتونوكسي تعارض اومنلې شی نوبيابه هم دحضرت عمر باك 
روایت ته ترجیح وى خکه جه ررامحظر والإباحة إذااجتمعا فألحظر آولی» يعنى كله جه حرمت او اباحت دواره 
داجمع شی نو ترجیح به حرمت ته حاصله وی اوچونکه د حضرت عمر رل په روايت کښې د حرمت 


أن دي په دې وجه به ترجیح هم دې ته وی. 


( فتح الملهم: ٩۱۷-۳‏ فتح القد یر (بتغیر بسیر): ۰۱۶۹-۷۱ 


كشفالباري مر ڪتابا 2 يض 
سس کے 
دغه شان د ماقبل د تشريح نه واضحه شوې ده جه دقرآن پاك ظاهر هم د حديث عمر يوي موافق دې 
خود حضرت انس ير په حديث سره د حكم قرآنی تخصيص لام راخى او قاعده ده جه («مايوافقالقرآن 
ال امه بع ى كوم حكم چهد ثرآنموافق وى هغه زيات مجتردي د داسي حك نهپ کم كني به 
د حكم قرآنی تخصيص لازم راشى. بل دا جه دحضرت انس ذو حديث مجمل او عام دې اودحضرت 
عمر بن حديث ددې دياره مفسردې خکه جه به دې نسى مأتحت الازار او مأفوق الإزار د دوارو حكم 
جدا جدا ذكركري شوی دي. لهذا د ترجيح ددي تولو وجوهاتو به رنړا كشي به هم د حضرت عمر و 
حديت ته ترجيح وى. والله اعلم بالصواب( ) 
دطربرد انقطاع د دم په معنى كشي د استعماليدو دلائل: ابن جرير د امام مجاهد نه سه سند خسن سره 
نقل کوی جه (حَك يَظْهرْنَّ) دا انقطاع دم دي.حضرت عكرمه سفيان اوعثمان بن الود نه هم (حَنى 
یهن معنیرحتی ينقطم عنين الدم‌نقل دې" بل ابن جريرءابن المنذرء ابن ابی حاتم او امام بيهقى 
رحمهم | لله هم د ابن عباس با نه (حَف يَظهْرنَ #تفسير «حتی يطيرن س الدص) سره نقل کړې دي. ۷ 
د تطهر داغتسال په معنی کښې د استعمالیدو دلائل: ابن جرير به سند حسن سره د ابن عباس با نه ددي 
آیت تفسیر داسې نقل کړې دي: ««فإذاطبرت من الرموتطبرت بالمًی دغه شان امام مجاهد » حسن, 
سشا| ھ ەر ۹ .= ۴ 

يان او عثمان بن الاسود رحمهم الله نه هم نقل دى. ر ') 
دلته ددي خبرې وضاحت کول ضرورى دی جه اغتسال د تطبر حقيقى معنى نه ده خکه جه د تطبر 
استعمال دغير اغتسأل په معنى کښې هم عام دې جونكه داد مبالغه صيغه ده اود حيض نه دطهارت 
كامله هم د اغتسآل به ذريعه حاصليلدي شی به دې وجه په دي موقع باندي دا لفظ د اغتسال به معنى 
کښې واخستلی شور 
د انفطاع دم نه يس اود اعتسال نه وداندي د وطى كولوحكم: په دې مسئله کښې د فقهاء کرامر 
حضراتو په مينخ کښې اختلاف دې جه دخاونددياره د ويني بنديدو نه پس اود اغتسال نه وراندي 
ښځې سره کوروالې کول جائز دی که نه؟ نو په دې سلسله كشي د بعض حضراتو مذهب خودا دې چه 
صرف هم د ويني په بنديدو سره د كوروالى اباحت ثابتيرى که كمه موده يعنى په عادت باندې وينه 
بنده شوې وى يا په اكثرموده باندې. 


۳( أحكام القرآن للجصاص: .403/١‏ 

') تفسير ابن أبى حاتم. تفسير قوله تعالى ( ارم ١1/٠:‏ 6مكتبة نزار مصطفی الباذ. مكة المکرمیع تفسير 
القرآن العظيم لابن كثير. سورة البقرة الآية: ١ NT‏ مؤسسة قرطبة. أحكام القرآن للتهانوی: 4۱۳/۱. 
٠‏ ) تفسير ابن أبى حاتم. تفسير قوله تعالى ( ارهن ) :۰۱/۱ ٤مكتبة‏ نزار مصطفى البازء مكة المكرمع تفسیر 
القرآن العظيم لابن کثیر. سورة البقرة الآية: ۲۲ مزسسة قرطبة. أحكام القرآن للتهانوى: ۰4۱۳/۱ 

) تفسير ابن أبى حاتم. تفسير قوله تعالى (فَذَانَظهرْنَ 4 :۰۲/۱ مكتبة زار مصطفى الباز. مكة المكرمع تفسير 
القرآن العظيم لابن كثير. سورة البقرة الآية: ۲ ١‏ امؤسسة قرطبة. أحكام القرآن للتهانوى: ۱۳/۱ 4. 

) ددح المعانى: ۵۱۶/۱ أحكام القرآن للتهانوی: .4١4/١‏ 


كشمالباري 


داحضرات (وَلَاتَفْرَبوهُنَ خی يَظهْرنَ ) نه اس TOT‏ : 
3 ستدلال كوى جه حتى دلته دغايت دپاره مستعمل دې دكوء 
E E‏ جه ددي مابعد حكم کښې دماقبل خلاف وى لهذا د ويني د بنديدو نه يس به د خاوند 
دياره كورو كول حلال وى که هغه دويني بنديدل په عادت باند وی يا په اكثر موده باندې. 
۳ ۳ ع دم والامعنى مرادوى خکه جه 
ت او تطبرت دواړه په اع دم معنی ند استعماليدي شی لکه جه «تقطمَ اسبل» معنی «انقطم 
الحبل»» او ««تكسرا حون» معنى («رانكسراحون) ده. 


ائمه ثلاته امام مالك امام شافعی اوامام احمدین حنبل رحمهم اذل فرمائی چه د وینی بندیدل به عادت 
باندي وى يا په أكثرموده د حيض باندې. تركومي جه نبخه غسل نه کوی د کوروالی اباحت به نه 
ابتيرى خکه جه ( رشن یر *) كشي د وطى د اباحت دپاره دوه شرطونه ذکر دی 
یوانقطاع دم أو دويم غسل کول خکه چه تطهرن كشي د غيرغسل احتمال نه شی کيدي. لهذا كله جه 
دواره شرطونه موجود شی نودخاونددياره به كوروالي حكول حلال شى. لکه جه آيت له بر 
خی تک روجا يره" فان الا ُنام لهاان يتراج کښې د اول خاونددياره د حلال كيدو دوه شرطونه 
دى.يونكاح اوبل طلاق. په دې وجه صرف د یوشرط په موجود كيدو هغه د اول خاونددپاره حلال نه 
وى.هم دغه شان که خوك وائى جه:رلاتعط زیر شتا حتى پرخل الدارفإذا دخلبا وقع قمبا ذأعطه دبنارا» نو د دې مطلب 
اومفهوم بالكل واضح دې جه استحقاق دینارمشروط بشرطين دې يودخول دار او بل قعود فی الدار. 
حضرات احناف رحمهم الله فرمائى که چرې د ويد بنديدل په عادت باندې ریعنی د لسو ورځونه په 
كم باندي) وى نو جه ښخه ترکومې غسل اونه كرى يا د يوكامل مونخ وخت تيرشوي نه وى هم 
دحائضه په حكم کښې به وى خوكه:غسل اوكرى يا د يوكامل GS‏ نوهغه به اوس يوه 
پاکه شميرلي كيرى اود خاونددپاره به کوروالې کول هم حلال وی او جرى داد عدت احری حيض وو 
نوعدت به نی هم پوره شی. آوکه چري د ويني بندیدل د لسو ورخونه پس وی نواوس به هغه هم پاکه 
شميرلي کیری اود غسل نه وراندي هم د خاوند دپاره كوروالي کول حلال وی لکه جه د جنبی شخي 
سره جه دخاوند کوروالې کول حلال دي البتهد کوروالی نه وراندي د شخي دپاره غسل کول مستحب 
دی( ) 
د احناف رحمهم الله يواصول: د حضرات احناف رحمهم الله يواصول دی جه هغوى متعدد قراعات د 
مستقل آیات په حكم كشي كنرى اودهغې نه جدا حدا احکام مستنبط کوی لهذا دلته هم هغوى 
قراعت د تشديد د لسو ورخونه كم کښې د وينى بنديدل د حيض والاصورت باندي محمول کری دى. 
ځکه جه تطهر د باب تفعل نه د په دې کښې به نسبت د فعل لام اودمجرد معنوى زياتوالي كيرى 
مقي ار ا ارت ال ار یا ام 
هغه به دغسل په ذريعه سره وى. په دې وجه د احنافو مذهب دادې جه په مذ کوره صورت کي هم د 
: نه دهء خاوئد روا كوا شى. 
n‏ 1 رین له درار كيرى اوكله انقطاع. په دي وجه په كمه موده کښې د 
LE a‏ ه راتلو احتمال موجود وى. په دی وجه عموما د ښځوعادت هم دا وی چه . 
تميدونکي ويني د وباره ر مو ۹ NT‏ ۳-9 
هغوی ته د بيا ويني راتلو خیال وى سره ددي جه دمعمول اوعادت موأفق وينه بنده شوي هم وی. اج 


) أحكام القرآن للجصاص: ۲۳/۱ ۶ -۲۲ 4التسهیل العلومالتنزیل: ۰۱۰۹/۱ 


ک.ف‌الباري ۱ لف كتاب ايض 


رت ڪڪ 
دغسل کولونه پس هغه مطمئن کیرینولکه څنګه جه هغوی ته قلبی اطمینان بغیرد قدرتی او 
اختیاری دواره قسم طهارت نه نه حاصلیری دغه شان په قرآن مجید كشي هم د دغه خارجی او 
واقعاتی امورو لحاظ کولوسره د دوارو طهارتونو په حصول باندې احکام وركري شوي دی. به خلاف 
د دویم صورت جه كله د وید انقطاع د حیض په اکثر موده باندي وی نوچونکه ددي نه پس د 
زياتوالى هډو احتمال باقى نه پاتې كيرى نودهفي دياره به د تخفيف والاد قراءت حكم چلیری أو 
قدرتى او سماوى طهارت به کافی وى خکه جه طهر لازم دي. لهذا د حيض اكثر موده بوره كيدو نه 
يس جونكه طهارت حسيه حاصل شوي دي يه دي وجه بغيرد غسل نه هم جماع جائز ده كوم جه صرف 
د حيض اودهغې د كندكنى د وجي نه ممنوع شوي وه سره ددي جه د غسل استحباب په دې صورت 
کښې هم د احنافو په نيز شته اود مونځ فرضيت هم متوجه شو لكه جه ددي ادا كول بغیرد حكمى 
طهارت «غسلی نه جائزنه دې په دې وجه غسل ضرورى شو.ر') 
بل د قراءت تخفيف تقاضاداده جه دوینی بندیدوسره جه دا عارضى حرمت ختم شی اوشِخه پاکه 
شميرشى خود قراءت تشديد تقاضا داده جه حلت په غسل باندي موقوف وى. يه دي وجه مناسب 
دغه ده جه دا دواره قراءتونه د دوومستقل آیاتونو په خائى اودرولوسره دا په دوو مختلفو حالتونو 
باندې موقوف كري شی نومطلب دا. شو جه لكه ښځه تردغه وخته يوري هم حائضه ده 
خوداحكم د شريعت منافی دې خکه جه شرعا د اکثرمودې نه يس وجوب صلاة يعنى د مونخ واجب 
كيدل اود شريعت نور احکام متوجه كيرى. اوداسي به په هغه صورت کښې وی كله جه ښځه ياكه 
شوې وى.لهذا داكثر TS e‏ موقوف كول د شرعت دحكم منافى كيدو د 
وجی نه هم صحيح نه دی په خلاف د أنة اع دم على العادة جه يه د صورت کی شريعت د طهارت 
قطعى حكم نه دې لګولې خكه جه به دې کښې د حيض د ا عر لو 
3 0 وينه واپس راؤكرخى اودلسمي ورخی نه تجاوزاونه كرى نويه اتفاق سره ټول حيض 
سمي رلى سی. 
يه دي 0 اشكال نه وى جه د ويني واپس راكرخيدل خود غسل يا يوكامل مونخ وخت 
تیریدو نه هم ن دی؟ خکه جه دغسل کولونه پس د طهارت حكم پخپله شريعت لګولې دې. دغه 
شان د حيض د ويني بنديدونه يس كه چري يوكامل مونخ وخت تير شی نود مونخ واجب كيدل أو نور 
احكام متوجه کیری خودا ټول د حائضه په احكام کښې نه دی خکه جه كه د غسل كولونه پس يا د 
كامل مونخ وخت تیریدونه بس دم حیص واپس راشى نود طهارت حكم منسوخ كيرى اود حيض حكم 
واپس راگرخی. « ) ۱ 
ان الحصاص ب تحقيق: امام ابربکرالجصاص فرمائى جه كه چري (َفْ يَظْهُرْنَ) مخنف 
ولوستلي شی نوددي معنی به د وینی د بندیدو شی د اغتسال معنی په دی وجه نه شی کیدی که 
جه که چري حائضه د کی رو قار ۳ 1۳9 
م مور لي شی. په دې 
وجه صرف د انقطاع دم والامعنى به متعين كيرى په كوم سره جه ښځه د حيض د حالت نه اوخی. خود 
مشدد لوستلو په صورت کښې د ويني بنديدل او اغتسال دوارو معانو احتمال دي. مكر جونكه 


') انوار الباری: ۰۳۶۵/۱ 
') روح المعانی: ۵۱۶/۱احکام القر آن للتهانوی: 4۱4-4۱۵/۱. 


كهفالباري ریا كتاب العيض 
قراءت تخفيف محكم دې خکه جه ددي معنى واحد متعين ده اوقراءت تشديد متشابه دي خکه جه 
معنى واحد حون i‏ بلكه ددوارو AR‏ ا ل متشابه داحكم د جه داد 
محكم طرف ته راؤكرخولي شی په دې وجه قراءت دتشديد هم د قرأءت تخفيف طرف ته راأكرخولي 
شى.أوس به د دواړو قراءتونو حاصل معنى داشى جه ددي عارضى حرمت دياره انقطاع دم غايت دي. 
باقى( فَإِذاتَطهرنَ)كسي هم دمخکښې په شان دواره احتمالات دی يدي وجه به داهم د قراءت تخفيف 
طرف ته راگرخولي شی آوحاصل عبارت به داسي شى «رحتى يطبرن فإذا تطهرن فأتوهن» اومعنی به هم 
بالكل صحیح شی لکه جه خوك داسي اووانیرلاتعط زيداهيئاً حتى يدخل الدارفإذا دخلا فاعطه او (فَ 
هرن فان » حكم غايت يعنى (حَف يَظهْرْنَ» دپاره تاكيد جوريرى.نتيجتاً به د آيت كريمه تقاضا دا 
شی جه د وينى بنديدل په كوم سره جه ښځه د حيض د حالت نه اوخى, نه يس کوروالې کول مباح وى. 
بل په آيت مبارك يو احتمال داهم دې جه (فَإِذًا تَظْهْرنَ) معنى ««إذاحل طن أن يتطهرن بألماءأوالتتهم» وی 
لکه جه رر[ذاغابت الشمس فقس أفطر الصالی» معنى ده.رقد حل له الإفطاں) او ره كيرا عر فق حل عليه العم 
من قأبل» معنی ده.«فقد جز له أن بحل» لهذاچه كله دلته هم ددي معنی احتمال دې نوغایت به هم 
دهغې به حقيقت باندي باقی ساتلی شی اود حرمت وطی حکم به نه شی لگولي. 
ترکومې جه خبره ده د ( قلا تیل له ین بعد خن تلم وبا زر ) نه د خپل مذهب په صحت باندي د دلیل 
نیولو نوجواب دادي جه په دې آیت كشي هم غايت يه خپله هم حقیقی معنی كشي مستعمل دې د 
دويم خاوند نکاح د كوم نه مراد جه وطی دې د دريو طلاقو کیدونکی د حرمت دپاره غایت دې په 
داسي توگه جه ددويم خاونديه وطى كولوسره دا حرمت ختميرى اود دويم خاوند طلاق وركولو باندي 
نه موقوف کیری په دې وجه ددي نه استدلال کول صحيح نه دى. 
ددي تقرير نه يبس حضرات شوافع دپاره خونه دخيل مذهب په صحت باندې دليل باقى پاتي کیری 
أونه د نوروحضراتو دقول په نفى باندی,لیکن حضرات احناف دواره قراءتونه په دوو مختلفو حالتونو 
باندې محمول كولوسره دواره په خبلو حقيقى معنوکښې استعمالوى. چنانچه د تخفيف والاقراءت 
0 باندي أو د تشديد والاقراءت يه اقل موده باندی محمولوسره مختلف احكام مستنبط 
كي ( ) 
د علامه انورشاه کشمیری يريك تحقیق: علامه انور شاه کشمیری میاه فرمائیلی چه په آيت مبارك 
کښې "جواز إتيان" په دوو امورو باندي معلق کړې شری دی او طهارت حسیه رد ويني بندیدل دی 
دكوم طرف ته جد « یبن ) سره اشاره ده او دويم طهارت حكميه «غسل دې. دکوم طرف ته جه 
(فدتطهرنَ» سره اشاره ده. قرآن كريم اقل حیض اواکثرحیض دتعیین اوتفصیل نه بغیرعلی الاطلاق 
د دوارو طهارتونو په حصول باندي احکام ورکری دی. به دې وجه د قرآن مجید اطلاق به هم په 
صورت اطلاق كشي ساتلی شی اود جزئيات تفصیل به مجتهد ته حواله كوو. چنانچه كله مجتهد د 
خپل منصب تفحص لاندې معلومه كره جه د حیض وينه د لسو ورخونه زیاتیری نه نودانی دخپل 
اجتهاد په ذریعه رنه جه د قرآنی نص د وجی نه دا جزئی مخصوص او مستثنی لو حق حاصل شو 
په دې وجه دي ته به هیڅ صورت د نص مخالفت نه شی ونيلي. البته که قرآن مجید اتقطاع دمعلیت 


) احکام القر آن للجصاص: 4۲۳/۱. 


کلف الباري ارو مها كتاب ايض 


الأكثربه صورت کی غسل ضروری کړې وي نوبیا به د ته خامخا د قرآنی نص مخالفت وثیلی شو. 
ا ل نه 28 بلکه به مختلف خارحی عاداتو باندي 
دمسئلې فیصله په اجخالی توگه باندي او ه. نه ئی د اقل آواکشر تفصيل اوكرو او نه نی په دې باندي 
د مسئلې بنياد ښکاره كرو. مجتهد راغلو د دغه جزئياتو جهان بين نی اوكرو اودا فيصله نی اوكره 
كه چري د ويني بنديدل په اكثر موده باندي وى نود جماع د جواز مدار به صرف په قدرتى او سماو 
طهارت باندي وی. په دې وجه د وينى په بنديدو باندي د جماع اجازت وركرو او په كمه موده باندې د 
ويني د او کر طهارت اختياريه باندي كيخودو اوبغيرد غسل نه ثى د 
جماع اجازت ورنه کرد( . . 

دعلامه ابن رشد مالكى یی اعتراض: علامه ابن رشد مالكى بيد دې تقرير تضعيف كري دي. د 
هغوى ويناده جد( يَظهْرَنَ )نه اکثر موده او( فَإْذَاتَطْهّرٌنَ)نه اقل موده مرا اداخستل غاية اويه استيناف 
کښې بې ربطی بيد اكولويه شان دی. اودا داسي دی لکه جه حُو ك اووانی: «فاتعط فلانًدرهمأحتی يدخل 
الدار» قإذا دخل السجد فأعطه درهماً» يعنى ته فلانكى ته درهم مه ورکوه. تردې جه هغه په کو رکښې 
داخل شی, نوهغه جمات ته داخل شی نوهغه له درهم وركره. اوس ښکاره خيره ده جه داسي کلام په 
عربوکښې غيرمستعمل دې خکه چه په بغايت او استيناف كشي بې ریطی بالكل واضح ده هم دغه 
شان بې ربطى ( يه رن » نه اكثر مراد اخستل او فَاذَاتَظْهّرْنَ) نه اقل موده مراد اخستلو کښې ده. 
ددى دپاره ضرورى دی جه مجتهددي يوه معنى انقطاع دم او اغتسال متعين كولونه يس يه دويم 
مقام کښې هم هغه معنى مراد واخلى جه په غايت او استيناف کښې بې ربطى بيدانه شی.؟ 

( ولا تَعْربُوهنَ حقى يظهرن )معنى ررحتى يطبرن ویتطبرن فإذا تطبرن ویطبرن قأتوهن من حيث أمركم الله» ده. 
ددي دوارو جملونه يو يوفعل د اختصاردپاره حذف کړې شوي دي ځکه جه د يو ذكر د بل يه حذف 
اوتقدير باندې قرينه ده. كله جه اصل كلام سره دمقدراتو بيش كري شو نومذكوره اشكال هم لري شو. 
خکه جه (فَإِدانطهرنَ) دپاره به غايت کښې تطهر موجوددي په كوم سره جه دبي ریطی اشكال ختمیری 
دويم جواب دادي چه د (فاذاتظهرن» تعلق د غايت سره نه دې بلكه صدر کلام (ولاتفریوهن 4 سره دې يه 
داسي معنی جه به حالت د حیض كشي ښځوسره قربت مه کونی بیاچه كله هفوی پاكي شی نو 
مقاربت کوئی. دې ته په اصطلاح کښې تردد عکس وائى.« ( 

دحائضه اونفساء دياره د مونخ رودي پریخودو حکم: علامه نووی 952 فرمائی جه د حائضه په حق 
:كشي د علماء اهل سنت اجماع ده جه دحيض په حالت كشي په ښځه باندي مونخ كول حرام دی كه 
ل ا سار ۱ مونخ فرضيت ساقط دي. 
په دې وجه د يأكيدو نه پس دهغه مونخونو كوم جه د حيض په ورخ ركشي ساقط وو قضاء به نه کوی. 


') فيض البار(بتفيير يسير): ۳۷۲/۱آنوار الباری: ۰۳۶۶/۱۰ 


') بدية المجتهد: ۵۶۲/۱ فيض الباری: ۰۳۷۳/۱ 
") فيض البارى: 4/۱ ۳۷۳-۳۷آنوارالباری: ۰۳۶۷/۱۰ 


كشفالباري ر وه ۷ كتاب ايض 


بل ابوجعفر مد ابن جرير طبرئيكتة په حواله سره نقل كوى جه هغوى په خبل كتاب "اختلات 
الفقهاء" کښې دحائضه يه حق كشي ټول مونخونه اوتولي روژي «که فرض وى اوكه نفل او طواف ركه 
فرض وى كه نفلى) په ممانعت باندي اجماع نقل کړې ده. امام ترمذى ابن المنذر اوابن جرير اونورو 
فقهاء كرامو رحمهم اله په دې باندې هم اجماع تقل كري ده په په حانضه باندې د مونخونو قضاء 
نشته دې البته د روژو قضاء شته.ر ) 

علامه عينى 935 فرمائى په حائضه باند د مونخونو قضاء نشته دې او په دې کښئ د انمه حضراتو 
هیخ اختلاف نشته دې بغيرد خوارج نه.«» خكه جه هغوی د روژي د قضاء يه شان د مونخونو قضاء 
هم ضرورى گنری. (")ددي روايت نه هم د خوارج دمسلك پته لګی. دحضرت عانشه يو نه روايت دې 
جه دهغې نه يوي صحابيه معاذه ا تيوس اوكرو جه خه وجه ده چه حانضه خو د روژو قضاء راورى 
ولي د مونځونو قضاء راورل په هغي باندي نشته دې؟ نوحضرت عائشه ا په جواب كشي ارشاد 
اوفرمائیلو «أحرورية آنت؟» يعنى ولي ته خارجيه ئی؟ نوهغى اوفرمائيل نه زه خارجيه نه يم. نو ام 
المؤمنين عائشه صديقه يو اوفرمائیل جه مونر ته د رسول أله تم په زمانه کښې د روژو د قضاء 
حكم راكري شوئ وو اود مونخونود قضاء حكم نه وو راكري شوي.0) په دې وجه به د روژو قضاء 
کیری او د مونخونو قضاء به نه كيرى) حضرت عانشه اد خارجيه كيدو متعلق خكه تبوس کړې 
وو خکه جه دخوارج وینا ده چه حائضه باندې د مونخونو قضاء هم ده.() 

د روژی اومونخ ترك كولو وجه: د ترك صلاة حکم په دې وجه دې جه د مونخ د صحت دپاره طهارت 
شرط دې خو دحيض حالت د طهارت منافى دي اوهم يه دي وجه دترك صلوة حكم معقول المعنى 
كرخولي شوي دي. البته د روزي دياره طهارت شرط نه دي خو بياهم د ترك صوم حكم دي. نودا حكم 
غير معقول المعنى كيدو د وجي نه امر تعبدی اوغیر مدرك بالقياس ګرځولې شوي دي« ) 

دعلامه انورشاه كشميرى یی تحقیق: علامه انور شاه فرمائى د مانخه دياره د طهارت شرط 
كيدل دغه شان د حج د بعض مناسك دپاره د طهارت واجب كيدل اود بعض دپاره سنت كيدل خود 
تولو په نيز مسلم دی لكه جه سترد عورت دي‌چه به خارج كشي او يه اكثروختونو او احوالوكشي هم 
فرض دى. لیکن مونغ او واجبات حج کښې هم دا د خاص شرط به توكه كيخودلي شوې دي. لیکن 
په ما باندي دا امر واضحه شوې دې جه طهارت د روژي دپاره هم ضرورى دې بلكه به تولو 
عباداتوکښې ددي رعايت دې. په طهارت كشي كمى اوکوتاهی كيدو سره په اصل عبادت کښې 
كمى واقع کیری. چنانچه هم ددي طرف ته د جنبی سری باره كي حديث «لاصوم له» يعنى ددغه 
جنبی روژه نه کیری. اود شكر لگونکی اوچاله جه لکوی دهفه د پاره حدیث «أفطراحأجمموالسجوم 
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س ڪڪ 
ریعنی د ښکرلګونکی او چاله جه لگوی روژه نه کیری» كشي اشاره ملاويرى خکه جه د جنبی حاجم او 
محجوم روژه فى نفسه صح وى مګر د جنابت اوفعل د حجامت د وجي نه يقينا به ثواب كشي كمي 
وا کیک جدبة عدبت کی انط سوم سر تعد كرى شري دق : 1 ۱ 
ددي مثال داسي د ها رای ور و روژي دپاره افطار 
معنوی يعنى معنا | الحم دې سره ددي جه حسا نه دې د م په وجه جه په ثواب كشي كمي راقع 
کیری اوهم دا افطارصوم سره تعبیرکړې شوې دي. غرض دا لكه خنگه جه دغيبت كولود وجي نه په 
معنوی توگه كمي راخی سره ددي جه په فقهی اعتبار سره نه راخی دغه شان زما به نيز په عدم 
طهارت سره معنوی اوباطنی نقص په هرعبادت کښې راخی او هم د تولو عبادتونوکمال د طهارت 
مد مقتضی دى. لهذا لكه حُنكه جه حدث د مونخ منافی دې د صوم هم منافی دي. دا جدا خبره ده جهد 
منافات نوعیت جدا حدا دى.(أ) ۱ 

د حضرت شاه صاحب جع دمذ کوره تحقیق تائید ملك العلماء علامه کاسانی بتو صاحب بدانع نه 
هم ملاویری ځکه جه هغوی لیکلی دی د جنبی روژه صحیح اود حیض آونفاس واا ي غیرصحیح 
خكه ده جه د حيض اونفاس حالت دحدث نه زيات اشد واغلظ دي.« ) 1 

ددي نه تائيد په دې معنى دې جه د عدم طهارت يه مراتب باندي هم نظر كيدل پکاردی مثلا یوعد م 
طهارت حدث اصغردې جه مونځ خونه شی کولې مګر قرآن مجيد زبانى يعنى په ياد سره لوستلي 
شی او په جمات کب هم داخليدي شى. دويم حدث اكبر «جنابت دې جه تلاوت هم نه شی کولې نه 
جمات ته تلې شی روژه ساتلې شى. دريم عدم طهارت حالت د حيض اونفاس دې كوم جه د 
جنابت نه زيات هم دې جه په کښې روژه هم صحيح نه ده. (؟ 

دفضاءصوم اوعدم فضاء صلاة يه تعليل کښې د فقاو احتلاف:د حضرات فقهاء كرام رحمهم الله په 
قضاء صوم اوعدم قضاصلوة علت كشي اختلاف دي. امام الحرمين شافعى بی فرمائى جه مونرٍ 
ددي فرق وجه نه پیژنو جه صرف د قضاء صوم حكم ولى دي خو جونكه د شريعت حكم دي يه دي وجه 
ددى اتباع بغيرد ادراك فرق هم ضرورى دي. هم دغه شان قول د ابوالزناد ی نه هم نقل دې هغوى 
فرما نی:دانالسان ووجوةالحق لتلی اكثيرا اعلی خلاف الرا أي فمأيجن البسلیون أمن اتباعہا من ذلك: ا علض تقض الصومدون الصلاة) 
یعنی وير شرعی احکام خلاف رائي هم وی به هغې باندي عمل کولونه بغیرمسلمانانوسره بله هیخ 
لارنه وی» هم ددغی نه يو د حائضه د روژې قضاء کول اودمونخونو قضاء نه کول دی. 

امام نووى 5 فرمائی چه | م الحرمین او ابوالزناد رحمهماالله ذکر کړې شوي قول په حقیقت کښې 
قم ء صوم او عدم قضاء صلوة كشي د ا 00 بدائع علامه کاسانی 
17 4 فرمائی جه شرعأً سختى او مشقت اوجت کړې شو دې < جه اول خو ښځې پخپله ضعیف 
الخلقت او كمزوري وى بيا د حيض اونفاس د ويني جارى كيدو د وجي نه نوره هم كمزورى ييداكيرى 
نوكه يه داسي حالت كشي روزي هم ضرورى کړې شوي وي نو په هغوى باندي به وبل مشقت راغلي 
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کف الباري ری كتاب اعيش 


وي به دي وجه شخي د حیض په حالت كشي د دغه فريضه نه خلاصي کړې شوى دی په خلاف د جنبی 
چه دهعه به روژه ساتلوسره هیځ تنكى اوسختی نه وى. يه د وجه په جنبى باندي دواره «مونخ او 
روزي» قضاء لازم وى خو حانضه اونفساء د مونخونو قضاء نه ی خکه جه دمونخونو د ديروالى د 
وجي نه دهفي په قضاء راوړلوکښې تکلیف دي اوحرج اوتکلیف شرعا مدفوع دې او په ټول کال 
كشي د دريو يا لسو ورخو روژو قضاء کښې هيخ حرج نشته دې. به دي وجه به د روژو قضاء لازم وی 
دويمه وجه صاحب د بدائع هم دغه ذكركري ده جه نص غيرمعقول المعنى دي لهذا د روزو قضاء به 
خلاف قياس لازمى ویر آمام نووى ی آرعلامه عينى تاق فرمائى جه مونخونه خو وير قضاء كيرى 
ر په قضاء کښې مشكلات هم وير دی په دې وجه معاف شو. خو روژ به ټول كال کښې يوحُو قضاء 
کیرری په دي وجه د دې د قضاء ادا كرلرحكم وشر خکه جه ددې په قط » کښې سختى هم نشته. ) 

امام نووی 5 نور فرمائی 4 فرق جه كوم تعليل مونږ ذكركري دې هغه وير موزون او مناسب دې 
په دې وجه باند په دې باندي عتماد كول پکاردی. وراندي فرمانی جه امام شافعی یه د مونخ د 
فرضيت يه ساقط كيدو باند د يوبل دليل نه استدلال کر E AE A‏ 
دهغه په حسب حال «سفر وى CA EEE‏ ود ۱ 

كيدو سره په مونځ کولوباندې ماموره نه ده دكوم نه جد معلومه شوه په دې جه مونخ هډو فرض نه 
دي. بل د مونخ په شان د جنازي مونخ د تلاوت سجده د شكر سجده هم په حائضه أو نفساء په حق 
كي ممنوع اوحرام ده خکه جه ددي ټولو دپاره طهارت د شرط په توكه بیان کړې شوي دي. ٩‏ 

مجه مستحب دادی چه د هرمونخ به وخت کښې دي اودس آوکری د مونخ به خالی كي دي د مونغ 
کولو په اندازه سره كينى اوتسبیح تحميددي كوى جه هغه د عبادت عادت تی باقى پاتې شی. ( 

د قران ياك دتلاوت حكم: د حائضه اونفساء به حق كشي تلاوت د قرآن پاك ممنوع اوحرام دې سره 
ددې چه د یو آیت نه هم كم وى. صاحب دهدايه قاضی خان او امام كرخى رحمهم الله هم دا قول صحيح 
كرخولي دې خو امام طحاوى كاله فرمائى جه په اراده د تلاوت د آيت نه كم مباح دې اودا قول صاحب 
د خلاصه امام طاهر بن عبد الرشيد ب صحيح كرخولي دې .۵ 

دامام طحاوى یه د كلام توجيهات: صاحب د محيط علامه برهان الدين محمود بن احمد كلك د 
امام طحاوى ل د قول دا توجيه ليكلي ده جه د آيت نه كم كشي د نظم اومعنې دوارو په لحاظ سره 
كمي دي په دې وجه سره په دې مونخ‌هم نه صحيح کیری أو په عام محاوراتوکښې هم داسي جملي به 
ژبه باندې جارى كبرى. لهذا به دې كشي د قرآن نه كيدو شك بيدا شوبه دي وجه د يوآيت نه د کم 
تلاوت كولي‌شی«" 
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کش الباري میا كتاب ايض 


رتش تست تسد 
علامه انورشاه کشمیری یه اوفرمائیل چه غالبا د آيت نه دكم جواز په دي وجه دې جه دالله تعالی د 
كلام اعجازى ارخ په آيت کښې ښکاره کیری که هغه د وروكى نه وړوکې آيت ولي نه وى أو هم په دې 
وحه دامام اعظم آبوحنیفه ی" په نيز د مونځ فرض به دې سره اداكيرى. لهذا ديوآيت نه د كم جواز 
ددې معجزه يعنى د اعجازی كلام نه كيدو د 0 ( 
علامه انور شاه کشمیری یه د امام طحاوى مه د قول توجيه بيانولونه يس ليكى جه امام طحاوی 
په دې باندي متنبه فرمائيلى ده جه د آيت نه كم اومفردات قرآن خونه قرآن دې اونه د قرآن يه حكم 
0 لهذا د جنابت به حالت كشي يا د حيض اونفاس به حالت كشي د هغې لوستل او لاس 
لګول جائز دی. يقينا كه امام طحاوی مه دې طرف ته لار خودنه نه وي كري نو مون به هم حيران پاتې 
وو جه د آيت نه كم قرآن دې اوکه نه؟ ځکه جه په سر سرى لحاظ سره ذهن هم دې طرف ته خی جه ددي 
دوو ګتو به مینخ كشي موجود هر يو لفظ قرآن دي. البته د آيت نه كم ته به “إنه من القزآن" ریعنی داد 
قرآن نه دی يا “جزءمن القرآن" «د قرآن جزدي وئيلي شى. 

خلاصه داده جه داعجاز قرآنى تحقق كامل به د آيت په صورت كشي وى اوترکومی جه كلمات 
یوکامل آيت نه وى نودا به معجز هم نه وى. په دې وجه كلمات مفرده وغيره ته “من كلامالله" «داد الله 
تعالی د کلام نه دي خو وئیلی شی مکر عين كلا الله ورته نه شی وئیلی اوداسى به د دی درجه دعين 
قرآن د 0" 1 3 5 ب 0 5 

ذكركري شوې تفصيل هغه وخت دې جه كله په اراده د قران اولوستلي شىء که چري به اراده د ثناء يا 
يه اراده د افتتاح اولولى نود صحيح روايت موافق دا ممنوع نه دي. چنانچه په دې باندي اتفاق دي 
جه تسميه په اراده د افتتاح لوستل منع نه دی. دغه شان فاتحه به توگه ددعا لوستلوکبی یا نور 
قرآنی آياتونه په كوم کښې چه د دعا والامعنی وی په لوستل وکښې څه حرج نشته مکر هند وانی پک 
ددې ترديد كري دي. 

دا ترديد په شان د فاتحه کښې خو واضح د خكه جه اباحت غیرقرآن كيدو کښې دې خود فاتحه 
قرآن كيدل حقیقتا هم دی او حکما هم لفظا هم دې اومعنا هم ځکه جه دا کلام معجز دې. په داسې 
معنی جه دې سره چیلنج هم كيدي شی اوددې په شان د بيش کولونه هرقسم عجز هم یقینی د .ددي 
دپاره په قصد مجردسره ددي قرائیت نه شی ختمولې به خلاف د الحمد لله جه دا په اراده د ثناء ستل 
جائز دې.ځکه جه په دې كشي خصوصیت قرآنی غير لازم دې اوه فاتحه کښې لام او قطعی دي. 
چنانچه د خبرو اترو دوران کښې به ژبه باندي جاری کیدونکی وروکی وروک ی آیاتونه لکه (ثُمِنَطره» 
او (وَلَمِيُوُلَزْةٌ)» وغیره لوستل منع نه دی( 

0 ذكراو اذكار حكم: ترکومی جه د ذکراذ کارتعلق دې نود حائضه نفساء اوجنبی دپاره د دې لوستل 
مطلتا جائز دی اوهم په دي كشي دعا قنوت هم داخل ده سره ددي جه دامام محمد مته نه ددې د 


') فيض الباری: ۳۷۹/۱آنوارالباری: ۰4۰۵/۱ 
') فيض الباری: ۰۳۷۹/۱ 
۷۳ البحرالرائق:4۶/۱ ۲معارف السنن: ۵۰۹/۱ 


كشفالباري ° كتاب ايض 


ااا الت مسمس سس ةا 
کراهت يوقول نقل دي خکه جه به دې كشي د قرآن كيدو شك دې. مګر د دعا قنوت د قرآن نه كيدو 
باندې اجماع قطعى شوې ده په دې وجه د دغه شبه هیخ اعتبارنشته دي .رأ 
مصحف نه د لاس لكولو حكم: د حائضه اونفساء دپاره قرآن كريم ته لاس لگول ممنوع اوحرام دی 
البته د قرآن كريم نه علاوه نور کتابونه لكه كتب تفسير. حديث. فقه. متفرق پانړې او الواح اودراهم 
وغيره کښې جرته جه آيات ليكلي شوي وى هغه خانى باندې لاس لكول جانزنه دی دې نه علاوه نوري 
ا ا ا ا ES‏ وى دهغي به ذريعه يا د نوري 
كبري به ذريعه قرآن كريم اوچتول او لاس لکول جائز دي. البته كه يوه کپره وراغوستي شوې وی لکه 
لوپټه قميص وغيره نودهفی به ذريعه لاس لګول او قرآن نيول جانزنه دى. هغه خیزونه به كوم کښې 
جه ذکرونه او دعاكاني لیکلې شوي وى هغي ته لاس لگول هم جائز دی البته بهتر اومستحب په دې 
9 او کتب تفسیر حديث اوفقه کښې دادی جه بغیرآودس نه ورته لاس اونه لګولې شی. ی 
حمات نه دداخليدلو حكم:دحائضه نفساء دياره جمات كشي داخليدل منع اوحرام دی كه هغه د 
تيريدو يه اراده وى يا د حصاريدو په اراده وى البته د ضرورت يه وخت جانز دی لکه د یوخناور يا 
خاروى يا غل يا يخنئى يا تندي د ويري نه. لیکن اولى اوبهتر به دې صورت کښې دادی جه تيمم 
4 ۳ ۳ 
کولو سره دې داخل شى.0) ٤‏ 
د طواف حكم: د حائضه او نفساء دياره طواف کول حرام اومنع دی لیکن که وئى كرو نوصحیح خو به 
شی مككر كناهكاره به وى أو كفاره به هم لام وى. لهذا د طواف زيارت په صورت کښې بدنه واجب 
او په نورو طوافونو کت ۱ 1 
وی او په نورو ی ( 
(َإدانطهرنَ تفن من يت اتر 6 رترجمه اوتشریج يسيرء بيا جد کله هغه شخي په ښه شان سره 
ياكي شی چه د ناپاکنی شك شبه پاتي نه شی نوهغوى له ورخثی «یعنی هغوى سره کوروالې كوثى د 
كوم خانی جه تاسو ته الله تعالى اجازت درکړې دې «یعنی: د مخکښې نه .رث 
امراتیان, امر اباحت دي كوم جه د جماع اوصحبت نه كنايه دي اولفظ من د فى په معنى کښې دې 
لكه جه آيت(أرَوْْمَاداَلقواِينَلآَرْضٍ » او آيت مبارك (ادَالودِىَلصلوةِيِنْيَو م جُْعَةِ )أي: فى يوم الجمعة کښې 
مس» دفى په معنى کی دې. أصم د دې جز معنى داسې بیان کړې ده جه تاسو دغه ښځوله په داسي 
حالت کښې راشئئ يه م حالت كي جه تاسو ته د راتلو حكم دې. يعنى جه نه تاسو د روژي په 
حالت کښې ئی نه مو احرام ترلي وى اونه 2 معتکف ئیرځکه جه به دي حالتونوكشى جماع ناجائز ده. 
ابن عباس ا ابورزین او امام ضحاك رحمهماالله فرمائی: «من قبل الطبرءلامن قمل الحیض» یعنی 
دوى سره په طهر کښې صحبت كوئى نه جه په حالت د حيض كشى. محمد بن الحنفيه به فرمائی جه 
معنى داده په حلاله طريقه سره راځئی نه جه د زنا په طريقه سره. « ( 


) البحرالرائق: ۳٤۶-۳٤۷/۱‏ معارف السئن: ۵٠۰۹/١‏ 
') البحرالرانق:۳4۸ ۱۳۵۰/۱ 

) رسائل ابن عابدین ص: ۱۱۳. 

) رسائل ابن عابدین ص: ۱۱۳ الفتاوی الهندیة: 4۳/۱. 
) بیان القر آن للتهانوی: ۱6۶/۱. 


۰ 


يوڅوکرښې وړاندې داخبره تيره شوې ده چه من ) امر اباحت دې اود حماع یعنی اتيان فى 
القبل نه كنايه ده. ددى وجه داده جه الله تعالی شخي د حرث موضع گرخولوسره دوی له د پتی سره 
تشبيه وركري ده لكه خنكه جه پټې د تخم اجولو نه يس د غلې د بيدأوار مركزدي دغه شان سحي هم 
د نطفه حصاريدونه يس د اولاد د پیدانش مرکزدې. د الله تعالى ارشاد دي (نسأوكم حرث لَك ) 
ستاسو بیبیانی ستاسو دپاره په منزله د پټی دی اوجونكه داولاد بيدانش هم د فرج په لار ممكن دې په 
وه ی ۲ 
دي زجه ايتان فى القبل : متعین دې او إيتان فى الدير حرام دي.« ) 
قوله: :زان المرأفى الذیر: ‏ ښځوسره به دبركنسي وطى كولويه سلسله كبسي حضرات حنفيه 
حنابله اوجمهورو اهل سنت رحمهم الله مسلك دادي جه دا بد كار حرام دي. د امام شافعی د نه په 
دې مسئله کښې دوه قوله نقل دى. په شروع کښې امام شافعى کته د جواز قائل وو. جنانجه ابن 
الحكم ريه د امام شافعى ی نه نقل كوى «لميصضح عن رسول الله صلی الله عليه وسل م فی تجريمه ولافی 
RE‏ ایس د حضورياك نه د دې رإيتآن المرأةفى الذیی د حلت يا حرمت په حواله سره حُه 
خبره په صحت سره نقل نه ده اود قياس تقاضاده جه دا فعل دي حلال وى. خکه جه امام شافعیبیه 
«ليتأن المرأةفى الدس» به ««وطی فى السأقين» باندي قياس كولو. 
امام حاكم مه د ابن عبد الحكم مه نه د امام شافعى ييه اوامام محمد به مينيغ کښې به دې 
مسئله کښې کیدونکی مناظره هم نقل كري ده. په كوم كشي جه د ابن عبد الحكم یه د بیان مطابق 
امام شافعی یه د امام محمد 5اا دمستدل (ناو کرت لک فائوا حزتکم فى یم ) جه موضع حرث 
صرف فرج دي به جواب كشي فرمائى جه بياخوصرف هم به فرج باندي اكتفا كول يكاردى. ولي 
«وطى فى سأقيها)» يا «ريدهأ» كشي "حرث" شته؟ امام محمد یت اوفرمائيل جه نه. امام شافعى و 
اوفرمائيل چه‌آیا دا فعل هم حرام دې؟رځکه جه موضع حرث دلته هم موجود نهدي نو امام محمد یک 
خنکه استدلال کونی د كوم جه تاسو به خيله قائل نه ئی؟ر") 
ابن عبد الحكم ټک خو دامام شافعی ۶ حجت مكمل ذكركري مكر د امام محمد يديه په حجت 
کښې د تساهل نه کار ا< تې دې كنى د يوامام او مجتهد مقام ددي نه زيات اوچت دې جه هغه د 
يوكمزورى قياس جواب ورنه ې شی ځکه جه خبره بالكل واضحه ده جه په عرف کښې غير فرج او 
دبر کښې امناء «هنى خارج کول جماع أو وطى هډو كنرلي نه شی په دې وجه په غيرفرج أو دبرسره خو 


') أحكام القرآن للقرطبی: 41/7-١٠التفسير‏ المظهرى: ۲۸۰/۱تفسیر ابن كثير: ۵۲۳/۱احکام القرآن للجصاص: 
۱ التبیان فى إعراب القرآن: .1819//١‏ 

") أحكام القرآن للقرطبی: ۳/۳٩احکام‏ القرآن للجصاص: ۲۵/۱ 4 روح 
التفسير المظهری: ۲۸۰/۱. 
۳( التفسير المظهری: ۲۸۰-۲۸۱/۱ أحكام القرآن للجصاص: ۲۶/۱ ؛أحكام الق رآن للتهانری: 
۱ انفسير ابن کثیر: ۵۲۸/۱ 
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کف الباري مسبت ڪتاب العيض 
»تسس 
به ایت كريمه كشي هیخ تعارض نشته بلکه به آيت كشي خو فرج أو دبر نه د غیرموضع جرت حرمت 
بیان كري شوي دي. د كوم نه پس جه موضع حرث يعنى قبل خپل پخپله متعين كيرى. ١‏ ( 
بل وطى فى الدېر که هغه سرى سره وى اوكه ښځې سره جونكه ددي د اباحت هی رورت نشته په دې 
وجه دعلت استقذار د وجي نه دواره حرام دى او وطى فى القبل اباحت اود نسل زياتيدود وجي نه 
ضروری وو په دې وجه دا حلال دی (سواد حیض اونفاس د حالت نه او وطى فى السأقين أوالفخذين کښې 
د استقذار څه علت نشته دې په دې وجه دا حرام هم نه دی 
ابونصر الصباغ یله فرمائى جه امام ربيع ا حلفا به فرمانيل جه ««لقدكزب-يعنى: ابن عمد الحكم 
على الشأفعى فى ذلك فإن الشأفعى نص على تحرعه فى ستةكتب من کنبه» ترجمه: تحقيق ابن عبد الحكم دامام 
شافعى 22 طرف ته د روغو نسبت کړې دې خکه جه يخبله دامام شافعی ييه نه د هغه په 
کتابونوکښې د شپرو كتابونونه د دي په حرمت باندي نص موجود دي.ر؟ 
لیکن حافظ ابن حجریع د امام ربيع یله دا فيصله غلعله كرخولي دي. ځکه جه ابن عبدالحکم د 
امام شافعى ا نه يه دې نقل ښی متفرد نه دې بلکه د هغه رور د هغه متابعت کړې دې. لهذا د 
تحقيق نه هم دا خبرهثابتیری جه دامام شافعی با نه دواره قوله نقل دى. دويم قول دكوم طرف ته جه 
هغه رجوع کړې ده اود جمهورو موافقت ئی کړې دي هغه دتحریم قول دي., 6 
داسې روايات نقل كرى دی په كوم کښې جه دامام مالك یه نه د جواز قول نقل دې مګر ابن كثير 
ا فرمانى چه د دغه روایاتو په اسنا د كشي سخت ضعف دې خو بل طرف ته پخپله دامام مالك ب 
د جمهورو په موافقت كشي اود هغه رامام مالك ی طرف ته د جواز قول منسوب كونكو تكد يب هم 
چنانجه معمر.بن عيسى 252 د امام مالك یه نه نقل كوى جه «رإن ذلك حرام» يعنى داسې 
حرام دى. 
دغه شان ابوبكر بن زياد نیشاپوری يف فرمائى جه ماته اسماعيل بن حسين اودهغوى نه اسرائيل بن 
روح کا دا خبره بیان كري جه ما «اسرائيل بن روح د امام مالك بيه نه تبوس اوكرو جه تاسو تیان 
النسأءفى آدبارهن,باره كشي خه فرمايئى؟نوهغوى په جواب كني اوفرمائيل:ماأنتملاقومعربه هليكون 
الحرث إلاموضع الزرع؟ لاتعدواالفرج» يعنى تاسو خو خالص عربى خلق ئی ره ده داخو اوبایه آیا د فصل 
د خائى, د دانه كرلو د خائى نه علاوه هم كيرى؟ «يعنى هځ كله نه کیری نو د فرج نه تجاوز مه 
کونی. اسرائيل بن روح وه اوفرمائيل جه خلق خودا وائى جه تاسو دجواز قائل يئى نو وئى فرمانیل 


') روح المعانى: 8/١‏ ٠/أحكام‏ القرآن للتهانرى: ۲۲/۱ ۲۱-4 4. 
') التفسير المظهری:۲۸۱/۱. 

) تفسیر ابن کثیر:۵۳4/۱ ۱ 

') التفسیر المظهری: ۲۸۱/۱آحکام القر آن للتهانوی: ۲۲/۱ 4. 


«ریگزبون علی» يكذبون على»» داخلق په ما درون وائی» دا خلق په ما دروغ وائى. علامه ابن كثير ی 
فرمائی جه رفبلاهوالئأبت عنه» يعنى هم دغه د امام مالك یت نه به صحيح توكه ثابت دى. ۱ ( 
۲ اتان فى الدبر په حرمت باندي دير احادیث هم نقل دى. علامه ابن قيم جوزی يديه فرمائی جه دا 
روايات او احاديث د صحابه كرامو يَأ يو لوئى جماعت روايت كرى دى. په كوم كشي جه حضرت 
عمر بن الخطاب» على بن ابی طالب. خزيمه بن ثابت» ابوهريره. ابن عباس» عبدالله بن عمرء ابن 
مسعود» عقبه بن عامرء براء بن عازب» طلق بن على» ابوذر او جابر بن عبد الله بوم شام ل دى. . 
قاضى ثناء الله پانی پتی ی دا ټول روايات او په دې باندي جه كوم كلام دې دهغې د ذكركولونه يس 
فرمائى سره ددې جه دأ روايات ضعيف دی لیکن بعض ته په بعض باندي تقويت حاصليرى أو په دې 
سره علم قطعى حاصلرى جه د حضورپاك نه په دې امر كشي ممانعت راع دي به داسي توكه جهد 
دې رد کونکی خه خيز نشته. لهذا هم دا د حرمت قول اختيارول واجب دى. والله اعلم.«) 
كوم حضرات جه د جواز قائل دی هغوى د ابن عمر يها ددي صحيح روايت نه استدلال كوى جه 
دهغوى نه په مختلف طرق سره نقل دي جه آيت (نتَاوكمْحَر لفات رتك آل یشم ) ښځوسره به 
دبرکښې د جماع باره كشي نازل شوي دې. هم دغه شان يه المعجم الكبير کښې يه جيد سندسره هم د 
. ابن عمر انه نقل دی چه آیت «مذ کوره جماع فى الدبر دپاره په توكه د رخصت نازل شوي.() 
قاضى ثناء الله بانى پتی وی فرمائى جه داد ابن عمر بو وهم دي اوهغوى د آيت صحيح تاويل 
كولوكنسي غلطى کړې ده خكه جه كه سبب نزول هم دا اوگرخولي شی نو بيابه د آيت حكم اوواقعه يا 
سیب نزول کښې مطابقت پاتې نه شی خکه جه حكم آيت موضع حرث يعنى د قبل په لار راتلل دی نه 
جه به دبرکښې خكه جه دبرکښې موضع حرث نه دي.لهذا آيت مبارك په هیځ شان سره هم اباحت 
««إنهآن فى الدی» دياره حجت نه شی جوريدي. 
بعض حضراتو فرمائيلى جه دا وهم اوغلطى د ابن عمر يرا نه بلكه دهغوى نه روايت كونكي حضرت 
نافع تن غلطى آودهغوی وهم دي. وجه داده جه كله عبدالله بن حسن یه د سالم بن عبد الله ی نه 
تبوس أوكرو جه داحديث څنګه دې جه مون ته نافع 5۶ د ابن عمر ڳا نه روايت كولوسره بيانوى جه 
ابن عمر لا به په دب ركشي په جماع كولوسره هیځ حرج نه كنرلو؟ نو سالم بن عبد الله اوفرمائیل : 
«رکذب العين وأخطأ. نما قال عي نالله: يؤتون فى فرو جين من أدبار هن» 
جه دغلام نه په بوهيد لوكي غلطى شوې ده خکه جه حضرت ابن عمر ا خودا فرمائيلى وو جه د 
ښځو فرج كشي د شاد طرف نه راتللوسره هم جماع كولي شی.رد کو به پوهیدلوکښې جه د نافع ب 
نه غلطى شوي ده مگرقاضی صاحب یی فرمائی جه دسال ووه دأخيره يح نه معلومیری خکه 
جه حضرت نافع ۵ په دې کښې خان له نه دې بلكه دهغوى نه علاوه وروح راتو ابن عمر را 
نه دا خديث روايت کړې دي. كذاذكرالشيراين الحجررحمه الله لهذا صحيح هم دغه دی جه د ابن عمر لل 


') تفسير ابن كثير: ۵۳۳-۵۳4/۱احکام القرآن للتهانوی: 4۲۳/۱. 

( التفسير المظهرى: ١/181-781أحكام‏ القرآن للقرطبى: ۵/۳٩حاشية‏ تفسير ابن كثير: ۵۳۳/۱ 

۳( تفسير الطبرى: 4۰٤/٤‏ رقم الحديث: 4۳۲۵ المعجم الأرسط للطبرانی: 4 /4-۱۵ ٤‏ رقم الحديث: .٤۵۲۶‏ واضحه دې 
وى جه نفسير طبری كعنسي دا روايت (نزلت فى إيتان النساء فى آدبارهن) الفاظوسره نقل دی م کر بخارى شریف 
تبسي صرف (انزلت فى کذا وكذا) الفاظ دی كوم جه په دب ركشي د جما كولويه جوز كني صریج نه دی 


وهم دي. چنانچه ابن عباس برا فرمائى جه: دران ابن عمر-والله يغفرله قل أوهم» تحقيق ابن عمر تا ته 
وهم شوي الله تعالى دي دهغوى مغفرت اوفرمائی. رل 

ابن عباس را فرمانى جه د آيت د نزول سبب يه حقيقت ښې دادې جه انصارد مدينى تردغه وخته 
پورې مشرکان وو او يهرد اهل كتاب به يه يوخائى نيزدي نيزدى اوسيدل. انصارو به يهود اهل كتاب 
ته په خپل خان باندې په علم كشي فضيلت وركولو او په ديرو کارونوکښې به ئی دهغوى مننه کوله د 
جماع په حواله سره د يهودو طريقه کار دا وو جه هغوی به خپلو ښځوسره په يوطرف کوروالی کولو نو 
انصاروهم دغه طريقه اختياركره. خو قريشو به په جماع کښې مختلف اندازونه اختيارول. كله چه د 
مهاجرينو مديني طيبي ته راتک 2 اود انصارو ښځوسره هغوى ودونه اوكرل نو په خپلو 
مختلف انداز او طریقوسره ئی جماع كوا شروع كره كوم جه د انصارو بسخو ناخوبه كرل اود خاوند د 
تابعدارئی نه نی انکاراوکرو. كله جه داخير رسول الله وم ته اورسيدو نو په دې موقع باندي دا آیت 
مبارك نازل شو. 2 

دغه شان مسنداحمد او ترمذى )كني د ابن عباس ما نه روايت دې جه حضرت عمر يي د حضور 
پاك په خدمت كشي حاضرشو اوعرض ئی اوكرو اي د الله رسول نیم زه هلاك شوم. حضورپاك تيوس 
اوكرو ته خه يز هلاك كري؟ نو حضرت عمر ا اوفرمائيل «حولت رحلى الليلة» ما د شپي کجاوه 
اولبه كره.نوحضورياك جواب ورنه كرو تردې جه الله تعالى دا آیت مبارك نازل كرو نو حضورياك 
اوفرمائیل«اقیل وأدیر واتفق الدبروایضة»یعنی که غواري د مخي به لار راشه ياد شانه د وراندي لار 
طرف ته راشه ربس د دبر او حیض د حالت نه خان اوساته. حضورپاك جه څنګه د «(فاعتزلوا الق 
الْمَِيْضٍ”) تفسير «اصنعواکل شيئ إلاالنكام» سره أوكرو اود آيت حقیقی معنی او حقیقی مراد نی واضح 
کرو هم دغه شان (نساوک محرت لحم فَاتوْاحَرْتَكُ مأل یشم تفسير يه خيل ارشاد «رأقبل وأدبرواتق الدير 
واحیضة» سره اوفرمائیلو اودآیت حقيقى مطلب نی پخپله واضحه کرو كنى د رومبی آيت ظاهر حالت 
دحیض کښې بالکلیه خان ساتل اود دویم آيت ظاهر په تعمیم مواضع باندي دلالت كوى.: ۲ 

علامه ابن كتير علامه قرطبی او نورو مفسرینو حضراتو به دې مقام باندي تفصیلی بحث کړې دي. 
دهغه ولو خلاصه داده جه دابن عمر يها نه د جواز قول اوقول حرمت دواره نقل دی مکر راجح او 
ضحیح قول د حرمت دى جه د حمهور صحابه كرام تراد مذهب موافق دي. دغه شان كوم خائی جه په 
دې مسئله كشي د امام مالك یه نه د جواز قول نقل دې هم هلته د جمهورو په مطابقت كشي قول 
تحريم هم نقل دې او امام مالك يكن دهغه خلقو تكذ يب كري دې چاچه دهغوى طرف ته د جواز نسبت 
کړې دي. پاتې شوه خبره د اما شافعى یه نودهغوی طرف ته د جوازو نسبت صحيح نه دې خکه جه 
د أمام شافعر ييل به شبرو كتأبونوكشي ددې به حرمت باندي نص موجوددي .د" وال اعلم 


) سنن أبى داؤد كتاب | لنكاح باب فى جامع النكاح. رقم الحديث: 6 ۰۲۱۶ 

') جامع الترمذى أبواب تفسیرالقر آن. باب: ومن سورة البقرة رقم الحديث: ۲۹۸۰منسدالزمام أحمد.مسندعبدالله بن 
عباس ی۷۶۱/۱ رقم الحد یث:۲۷۰۳. 5 

) التفسير المظهرى: ۲۸۳-۲۸6/۱تفسیر ابن كثير: ۵۳4/۱احکام الق رآن للقرطبى: ۳-۹۵/۳٩آحکام‏ القرآن 
للتهارى: 7١-4 717/١‏ . 

) تفسير ابن کثیر:۵۳)/۱احکام القرآن للقرطنی: ۹۳-۹۵/۳احکام القرآن للتهانوی: 4۲۰-6۲۳/۱. 


رو اخ سر سه ورگ مل 6 س 
۱-باب: كَيْفَ ڪان َءايض وقول الب يل 

ز روھ مرو اوہہ مر آذ 

هذا تبه الله علی بات آدم) 
باب: أي: هزاباب. لفظ باب مرفوع دې آومبتداء محذوف هذا دپاره خبردي. لفظ یاب د نتوین سره هم 
لوستلې شی اود ا ی ی اسل تير يت وو واز 
متحرك ماقبل مفتوح كيدو د وجي نه واؤ په الف سره بدل کړې شو نو باب شو. جمع أبواب او أيونة 
راخى او باب نه مراد نوع دې لکه جه رمن فت بابأمن‌العلم» كشي لفظ باب د نوع په معنى کښې دې 
أي: نوعامن العلم. ۱ 
لفظ كيف اسم دې خكه جه به دې باندې حرف جر بلاتاويل داخلیری لكه برعل ىكيفتبهم الأحمرين»» دکیف 
اعراب SEVE‏ ري دې تقديرى داسي دې: «علی أي حال ةکان ابتراءالحيض»» جدد 
حیض شروع خنکه او په کومه توگه وشوه. ۱ 
كأند افعال ناقصه نه دې كوم جه د ل و ی ی و 
كوى جه يه زمانه د حال كي فعل يوشان باقى دې كه نه؟ هم ددې نه لفظ ن د لفظ صار نه ممتاز 
کیری خكه جه ددي معنی د يو حالت نه بل حالت ته د وربدلیدلو ده. هم دغه وجه ده جه «رگآن الله» 
وتیل جانز او «رصأرالله» ناجائز دى. 
لفظ بدء دوه شان دي: البلء» يفت البأء وسکون الدال وفى أخرة همزق, يه معنى د شروع دې او اليزى بضرم 
اليأعوالدال وتشديد الواژ يه معنى د ظهور دې كه چري دلته لفظ بدء دې نوددي معنى ده جه د حين 
شروع څنګه اوشوه اوکه چري بدو دې نود دې معنى ده د حيض ظهور خنکه اوشو. دا دريم باب دي 
كرم جه امام بخارى ۶ه كيف كان نه شروع کړې دې 
دترجمة الباب مقصد اود علامه انور شاه کشمیری 11 رائي: علامه انورشاه کشمیری بی فرمائى جه 
ددي ترجمة الباب نه د امام بخاری 7 مقصد دلته هم د بدءالوحي به شان دې يعنى اول داخودل دی 
حیض صرف د شرو ع احوال بیانول د بخاری اه مقصد نه دي.ر") 
بعض حضرات فرمائی جه د ترجمة الباب مقصد دادي جه امام بخاری #۶ په دې باب کښی د حیض 
د شروع په سلسله کښې د روایاتو په اختلاف باندي تنبیه فرمائیل غواری چه آیا حیض د آدم قل د 
زمانې نه شروع شوې يا د دې شروع د بنى اسرائیلو نه شوې. ر" 
د علامه شبير احمدعثمانى با رائې: علامه شبير احمد عثمانى 9 فرمائى جه د اما بخاری مک په 
دي باب کښې د حيض تاريخ خودل غوارى جه د حيض شروع د كوم وخت نه شوي.«) 


") عمدة القارى: ۳۷۸/۳ 

) الأبواب والتراجم: ۳عالکنزالمتواری: ۲4۶/۳. 
) فيض الباری: 4۸۶/۱ آنوارالباری: ۱۳۵۱/۱۰ 
') الابراب والتراجم: ۶۳الکنزالمتواری: ۲4۶/۳. 


کک“ رن 


كشفالباري ر 1 ٠‏ كتاب ایض 


د حيض تاريخ بيانولوضرورت ولې بيش شو؟: د حيض د تاريخ بیانولوضرورت په دې وجه بيش شو 
ځکه جه په دي سلسله کښې دري روايات دى. يود حضرت عانشه يي روايت دې كوم چه امام بخاری 
به دلته تعليقا ذكر کړې دې ددې روايت تقاضاداده جه دحيض شروع د حضرت آدم ق د زماني نه 
2 حو دويم او دريم روايت درك أبن مسعود ا اوحضرت عانشه 2 قول دي كوم جه 
عبد الرزاق 295 په خپل مصنف »كشي روايت کړې دې. اوهم ددې طرف ته امام بخاری بت په خيل 
قول «وقأل پعضهم: کان أول الخر, سره اشاره هم كري ده. چنانجه حافظ ابن حجر بی فرمائى جه حافظ 
عبدالرزاق 0# د ابن مسعود يأ نه په سند صحيح سره روايت کړې دې چه: 
«كأن الرجال والنسأء فى بنى إسرائيل يصلون میا فکانت المرأة تتشرف للرجل» قألقى الله علمهن الحيض ومتعهن 
المساجد‌یعنی دبنى اسرائيلوسرو اوښځو به يوخائى مونخ كولو نودهغوى ښځو سرو ته كتل شروع 
تي ا الى بار اديج ۳ ی ارو جماتونود راتلونه 
N.‏ حيض شروع د بنى أسرائيلود شخونه شوې ده ددوى نه 
به وراندي ښځو باندي حيض نه راتلو كوم چه د روايت مرفوعه د ظاهر نه خلاف دي. امام بخاری بی 
د محدئینو د اصولو په رنړا کښې مرفو روايت ته به په موقوف روايت باندي ترجيح وركره اوونی 
فرماتيل«وحديث النبى صلی الله عليه وسل م أكش) جه د حضوراکرم م حديث اشمل, یعنی ټولو بخوته 
شامل دې. لهذا هم دي ته به ترجيح وى. خو علماء موجهين رحمهم الله ب دې روايتونوكسي د تطبيق 
کوشش کړې دې« ( 

دعلامه داودى يديه رائي: چنانچه علامه داؤدى فرمانی جه په دې رواياتوكبي هيخ تعارض اوتضاد 
نشته دي ځکه چه نساء بنى اسرائيل هم دبنات آدم نه دى. په دې باندې حافظ ابن حجري اوفرمائيل 
لكه جه ددې قول مطابق بتات آدم لفظأ خو عام دې مګردې نه مراد خاص د بنى أسرائيلو ښځې دى. 
د حافظ ابن حجرءييكة راثي : بيائى اوفرمائيل جه زما په نيزد تطبيق صورت دادي جه د حيض شروع 
خوهم داول نه وه مككر به نساء بنى اسرائه باندې د سزا په توگه ددي مقدار زيات کړې شوي وو خکه 
چه امام طبرى م وغيره د ابن عباس را نه دحضرت ابراهيم تک د بی بی متعلق ارشاد بارى 
تعالی (وامُرائه قابمة فوكت ) تفسير فحاضت سره روايت کری دي او په دي کښې هيخ شاك نشته 
دې چه د حضرت ابراهیم تم زمانه د بني أسرائيل د زمانې نه ورأندي وه. دغه شان امام حاكم ييه أو 
ابن المنذ رکال په صحيح سندسره د ابن عباس با نه روايت کړې دې چه: «ران ایتداء الحم ض کان على 
حواء بعل أن أهبطت من الجدة» يعنى بيشكه دحيض شرو د حضرت حواء علیهالسلام نه شوې کله جه 
هغهد جنت نه دزمکې طرف ته راكوزه کړې شوي وه.٠‏ ') 


') فضل البارى: 4۶4/۲. 

") مصنف عبدالرزاق. كتاب الصلاة باب شهودالنساء الجماعة: ۵۸/۳رقم الحديث: ۱۲۸-۵۱۲۹ ۵(ددواور احاديثو 
الفاظ دلته ذكركري شوى دحدیث د الفاظونه مختلف دی البته مفهوم د تولو يودي). 

) لامع الدرارى: ۲۳۹/۲الکنزالمتواری: .۲٤۶/۳‏ 

) فتح الباری:۵۲۷/۱. 


کلف الباري رای ڪتاب الحيض 


سس و سر سر 
دعلامه رشيد احمد نکوهی م رائي: دحضرت کنگوهی ی هم دغه رائې ده جه د اول په نسبت د 
بنی اسرائیلو به ښځوکښې ددي حیض کثرت اوزیادت وو په كوم جه لفظ [رسال شاهد دي. » 

دشيخ الحديث حضرت ز کر یات رائي: حضرت شيخ الحديث زكريا بت فرمانی: (روهوالأوجهعتري, 
یعنی زما به نیز هم دغه قول زيات خوښ كري شوي دې 

دعلامه انورشاه کشمیری وار انق : علامه انورشاه کشمیری ی9فرمائیلی زما به نیز يه روایاتو 
کښې دتطبیق صورت دادي جه دحیض شروع خو هم د زمانې د شروع نه شوي وه كوم چه د عتابيه 
توگه وو مګر په نساء بنی اسرائیل باندي ددی تسلط د قهر لقمت اوسزا په توگوه اوشور ) 

دعلامه عینی روه نقد: علامه عینی ا د علامه داؤدى یه او حافظ ابن حج ریګ بیان کړې شوي 
تطبیقات غير صحیح گرخولی دی. دعلامه دازد 2557 بیان کړې شوی تطبیق باندي نقد کولوسره 
ا 1 E‏ كل E E COAL ET‏ 
اولیت کی دی اودامخالفت هم په دې صورت کی ختميدى شی چه په دواړو آولیتونو کښې تطبيق 
e‏ شان دعلامه ده د ا اال قول ۳۹ بنات 
ادم عام لفظ دې اودې نه مراد خاص دې نوداخبره هم صحيح نه ده خکه جه دحضورياك كلام عموم 
ولي په يويل باندې خأص كولي شى؟ دويم تطبيق كوم جه حافظ ابن حجرټ بیان كري دې هغه 
دمعنوی ذوق نه خألى دي خکه جه دلته ول إرسال لفظ دي نه جه صرف لفظ إرسال اوهم اوليت دلته 
زیر بحث دې دكمى زياتى سوال هم به مينخ کښې نشته دې. بل ددي خه دليل دې جه اول په حیض 
کښې كمي وو په كوم كشي روستو بيا زياتي اوشو؟ اودا جا نقل کرل؟ ۱ 

دعلامه عینی 2227 را : ددي نقد نه يس علامه عينى م25 اوفرمائيل جه زما به نيز د تطبيق صورت 
دادي جه ممكن دى د شرت عناد د وجي نه الله تعالى د بنات بنى اسرائيل حيض منقطع کړې وی جه 
دوی له اود دوی خاوندانو له دعناد سرا وركري شی أو خه موده هم يه دغه حال باندي تيريدو نه پس 
الله تعالی په هغوی باندي رحم کړې وی اوبیائی دحیض دعادت اجراء کړې وی خکه جه دالله تعالی 
هم د حكمت او رحمتلاندي حيض د وجود نسل سبب جور كري دې جه د کومو بسخو په رحم کښې د 
حيض صلاحيت وى هم هغه حمل قبلوى. په دي وجه په صغر سنى يعنى كم عمرئى او سن اياس یعتی 
زيات عمر کښې نه حيض وى اونه حمل حصاريرى. رض ا جد تلد جياض اتروع « ري ري رت 
د مدت انتقطاع به لحاظ سره أول إرسال گرخی لهذا د اوليت اطلاق هم په دي آعتبارسره شوي دې 
كوم جه د امور نسبيه نه دی.() 
دعلامه عينى يزب په رائى باندې نقد: علامه رشيد احم د كنكوهى م په دې موقع باندي ليكلى دی 
جه كوم اعتراض علامه عينى یله په حافظ ابن حجري باندي كري دې هغه به پخپله هم په هغه 
باندي وارد كيرى جه د انقطا او اجراء دليل خه د ؟ بلكه يوبل اعتراض داهم كيدي شی جه هغه د 
حيض انقطاع عقوبت خودل ې آوارسال نی رحمت حالاتكه رسول الل حيض ته نقص دين فرمائيلي. 


') لامع الدرارى: ۲۳۹/۲الکنزالمتواری: 4۶/۳ ۲الابواب والتراجم: ۶۳ 

') الکنزالمتواری: 4۶/۳ ۲الابواب والتراجم: ۶۳ 

) فيض الباری: ۰4۸۶/۱ 

') عمدة القاری: ۳۷۹-۳۸۰/۳لامع الدراری: ۲۳۹/۲الکنزالمتواری: ۷/۳ ۲آنوار الباری: ۳۵۲/۱۰ . 


کش الباري ماب كتاب ايض 
کالما سید کتاب‌الیش 


راويستي دي. «والله اعلم 
ددويم اعتراض جواب دا س کد تون ۰ ۱ 

يم اعتراض جواب دي جه يه حيض کښې دواره ارخونه دی په دې لحاظ سره چه هم ددي د و- 
نه په أرحام كشي د حمل قبلولو صلاحيت پیداکیری اوهغه دتوالد اوتناسل ذريعه ده. اك 


اوكرو جه آيا تاسو كله د يوي ښځې خبري أتري أو د دين د سوال باره کښې ددى نه كله ښکلې وينا 
اوريدلي ده؟ عرض اوکړې شو نه. ي دا 
وثى فرمائیلرانصرفی باس وأعلدى من وراءك من النساءإن حسن إحداكن لزوجبا وطلمها لمرضأته واتياعبا 


) لامع الدرارى: 4۰/۲ ۲الکنزالمتواری: 4۷-۲4۸/۳ /أنوار البارى: :581/٠١‏ 
") انوار البارى: .587-7017/٠١‏ 


كشفالباري سفنتا كتاب ايض 


لموافقته بعر لكل مأذكرت للرجال» فأنصرفت أ-ماءوهى «بلل وتكيراستبشا رام قال لحأ رسول الله رأ 

ترجمه: “اسماء زه لاړه شه اوتولو ښځوته اووايه كه دهغوى رويه دخپل خاوندانوسره ښه ده اودوى 
دهغوى د مرضياتو طلب اوكوشش كوى اود هغوى داتباع او موافقت كوشش كوى نوداخیزونه به 
داښځې رد اخروى مراتب په لحاظ سره دهغه سرو برابر ی خوك جه دغه يورتنى اعمال کوی. 
داخوشخبری د الله تعالى د بيغمبر لل نه اوریدو سره حضرت اسماء ا د ديري خوشحالئی نه 
تهليل او تكبير وئيلوسره وأيس شوه. 1 

په دي حديث كشي د عدل لفظ دې جه ښځې د مذكوره خبرو د وجي نه به مجاهدين اوكامل الانمان 
سړو برابر شی نوکتلې به شی جه هغه دينى نقص جرته لارو؟ 

غرض حاصل د كلام دادې جه كوم أمر ته په حديث كشي نقصان دين ونيلي شوي دې هغه په ظاهرى 
لحاظ سره كمي ضرور دې مگر يه حقيقت کښې د عذر اومجبورئى د حالت د وجي نه كمي او نقص 
دأعمال. دينى نقص نه دې اود شارع تيغ مقصد صرف دادي جه ښځوته كوم دعقل أودين حصه 
ورکړې شوې ده هغه دهغوى د حده يوري د معاش او معاد د اصلاح دپاره كافى ده. لیکن که هغوی د 
خبل عمل ددائري نه اوخی د سرو خاص معاملاتو اوبهرنی امورو په ملكى سياسيات وغيره کښې 
حصه اخستل غوارى نوددوى نه د خه د بهترئى اميد نشته دي بلکه ددوى نه په اکثروختونوکښې به 
د سړو عقلونه هم خراب كرى اود قسم قسم فنسادونو او فتنو دروازې كولاوٌ شى. ر 

دعلامه قسطلانی :29 رائی: علامه قسطلانی ,25 د علامه بدرالدين دمامینی یټ په حواله سره 
ليكلى دی جه هغوى په مصابيح الجامع كشي دا توجيه ذكر كري ده جه ارسال حيض نه مراد دمنع د 
حكم اجراء ده د كوم شروع جه د بنى اسرائيلود ښځونه شوي. په نورو الفاظ وکښې د حيض وحود خو 
هم د شروع نه وومگرمخصوص احکام دټولونه اول په اسرائیلی ښځو باندي نازل شوررأول أرسل احیض 
على بنى إسرائيل»» نه هم دغه مراددي:( 
دعلامه قسطلانى کته په رائي باندي نقد: علامه رشي داحمد ګنګوهی ٤‏ فرمائى چه په دې توجيه 
باندي حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح «په روایت سره اشکال كيرى جه د حيض د وجی نه د 
مونځ حكم.دحضرت حواء عليها السلامد زماني نه دې خکه جه كله هغې دحضرت آدم یل نه د مون 
حكم معلوم كرو نوهغوى اوفرمائيل جه زه نه بوهيرم بيا دالله تعالى د طرف نه وحى نازل شوه جه مون 
روزه دې ترك کری» دمونخ قضاء به نه وی اود روزي قضاء به وی. ۵ ۱ 
رروقول النبى صلی الله علية وسلم: هذا شین كتبه الله على بنأت آدم» اود نبى كريم ترم ارشاد دې جه د 
«حیض) يوداسي خيزدي كوم جه الله تعالى به بنات آدم قل باندي ليكلي دي. 

د مذکوره تعلیق تحریج: دا همد امام بخاری یه د جمله تعلیقاتونه دی كوم جه هغوی به راتلونکی 
رباب ال مربلنفسآءاذانفس» کښې موصو ذ کر کړې دي البته هلته د “هذاشيئن" يه خائی "هذاآمر"الفاظ 


) الاستيعاب فى آسماء الاصحاب: ۲۳۷/4. 

") آنوار الباری: ۳۵۳/۱۰: 

) إرشاد الساری: ۵۳۳/۱الکنزالمتواری: 4۸/۳ آلامع الدراری: 4۰/۲ ۲آنوارالباری: ۰۲۵۳/۱۰ 
ص: 6۷-۱4۸ ۰۱ ۱ 

6 الکنزالمتواری: 4۸/۳ لامع الدراری: 4۰/۲ ۲آنوارالباری:۳۵۳/۱۰. 


کش الباري ستتب كتاب احیض 


بسچ سس 
مروی دى. دې نه بس «ربأب تقضن الحأئض المداس ك كلها إلا الطواف, كشي هم دا روایت موصو ذكركري 
دی« لیکن هلته "هن‌اشییبه خائی باندي "ذلك شه" الفاظ سره نقل دۍ ر 

دتعلیق ملصد: ددي تعلیق ذکرکولرسره دامام بخارى ۶ مقصد دي خبري نه ترجيح وركول دی جه 
دحیض وجردد بنات آدم دپیداثش نه دې خکه جه تعلیق مذ کورهم به دي باندي دال دې اوهم ددي 
و نه دواره روایتونه ذک رکولونه پس امام بخاری ,کا فرمائی«وحدیث النبى کش ر" 

۳ ْم« گات أل ماازیل الیش على ټی (نراییک» قال برع اله: «وعبیث ای صلی الله 
عليه وسل مأك 

بعض اهل علم وئیلی دی چه د ټولو نه اول حيض بنى اسرائيلوكشي راغلې. د "بعضهم" نه مراد حضرت 
ابن مسعود او حضرت عانشه بر ده. رل 

د مذکوره تعلیق تحریج: دامعلق روایت په حقیقت كشي دحضرت عانشه ا اوحضرت عبد ال ابن 
مسعود يأك قول دي كوم جه محدث عبدالرزاق 27 ددي دورو حضراتو نه په صحیح سندسره 
روایت کړې دې مکر داخبره دي واضحه وی جه دمحدث عبدالرزاق 27 تخریج کړې شوي ددي 
دوارو حضراتو د روایتونو الفاظ په صحیح بخاری کښې د دغه پورتنی نقل كري شوی معلق روایت 
د الفاظرنه مختلف دی. البته مفهوم دټولو هم يودي. 

دمحدث عبد الرزاق 957 و دعائشه برا د روایت الفاظ دادی,عمدالرزاق عن معبرعن 
هشأمين عروة عن أيه عن عأئشة قالت: ن نساءبنى [سل يتخزن أرجلاً من حَكّب يتشعرفن للرجأل فى المسآجن حرم 
اللهعليين الاجر وسلطت علیهن الحيضةيعنى حضرت عائشه نه فرمائى جه د بنی اسرائیلوشخویه د 
لرگی معنوعی ځپې جورولي دې دياره جه په جماتونو کښې سرو ته اوكتلي شی ددي ښځو ددي کار 
د وجي نه الله E Re‏ ا 2 
اود حضرت عبد الله بن مسعود يي د روايت الفاظ دادی: ررعيدالرزاق عن الثوري عن الأعمش عن إبراهيم 
عن أنى معبرعن ابن مسعود قال: کان الرجال والنساء فى بنى [سرائیل يصلون جميعاً فکانت المرأة لها الخلمل تلبس 
القألبين تطول مهما لخليليا» فألقى علمبن الحيض» فكان ابن مسعود یقول: أخروهن حيث أخرهن الله. فقلنا لألى بكر: مأ 
القألبين؟ قال: رفيصين من خُقّب» یعنی حضرت عبد الله بن مسعود بو فرمانى جه 0 م اسرانیلوسری 
اوشخى تولو به يوخائى مو كولوء په دوى کی به د يوي ښځې دوست وو د چاد پاره جه به دغه 
ل كر ا ددي ښځوددې حركت د وجي 
نه په هغوی باند حيض مسلط کړې شو. په دې وجه به ابن مسعود 2 فرمائيل جه دا ښځې شاته 
كرئى لكه څنګه جه الله تعالى دوى شاته كرى دى. راوى وائى جه بيا مونر د ابوبکر لأ نه تپوس 
اوكورو دا قالبين څه حُيزدي؟ نوهغوى اوفرمائيل د لركى نه جوري شوي مصنوعى خبي. 

د مذكوره تعلیق مقصد: ددي تعليق نه د امام بخارى با مقصد د حيض د شروع كيدو سره متعلق 
دویم قول ذكر کول دی دې دپاره جه ددې نه پس هغه دا فيصله اوکړی جه د هغوى په نيز دوارو 


') فتح البارى: ۵۲۷/۱تغلیق التعليق: ۱۶۷/۲عمد القارى: ۳۷۸|رشادالساری:۵۳۲/۱ 
') إرشاد الساری: .6717/١‏ 


') تفرير بخارى: ۹4/۲. 
) فتح البارى: ۵۲۷/۱عمدة القاری: ۳۷۸/۳|رشادالساری: ۵۳۳/۱الکنزالمتواری: 4۶/۳ الامع الدرارى: ۰۲۳۸/۲ 


اقرالوکښې راجح كول يو دې. چنانچه ددي تعليق نه پس «وحديث النبى صلی الله عليه وسل م أكثر, وثيلو 
سره فيصله آوفرمائیله جه دهغوى په نيز راجح رومبي قول دې ) 
د مذكوره تعلیقاتو ترجمة الباب سره مناسبت: ددې دواړو e‏ ترجمة A‏ 3 
ام دى. په ترجمة الباب ښی دأ الاوجت شو جه حيض كله شرو ع شوى اود ترحمه الباب 
5 ا ۹ د حيض د E‏ ره 
E‏ ا ( 
علمى نكته:علامه شبي راحم د عثمانى ا فرمائى جه امام بخارى ب د ابن مسعود ياو حضرت 
عائشه تراغ وندى جليل القد رصحابه به"بعضهم سر « تعبيركوى,معاذالله يدي كشي دهغوى سپکاوې 
مقصود نه دې بلكه كه په اصل كشي د بعضهم سره خه تحقير مترشح كيرى نوهغه د قائل تحقير نه 
دي بلكه د قول تحقير دې. هم دلتهدا اوكنرئى جه امام بخارى امام ابوحنيفه ته په بعض النأس سره 
تعبي ركوى په دې سره د امام صاحب سم وې مقصودنه دې بلكه بعض ځایون وکښې امام شافعی هم 
بعض النأس سره تعبي رکړې دې. او دومره خبره ضرور ده جه امام بخاری ته د امام ابوحنیفه مذاق سره 
بعی مد سېت نه وو خکه جه دهغه شيخ نعيم بن حماددامام ابوحنيفه ويرزيات مخالف ور 
قوله::( قال ابوعبدالله:دابوعبداله نه مراد يخيله هم امام بخارى ب دير)ایوذر» ابوالوقت او 
د اين عساكر روا ايت كشي قال أبوعيرالله" ساقط دې. 
قوله:: (وحدیث النبى صلی الله عليه وسل مک امام بخارى ييه فرمائى اود نبی كريم عم 
حديث اشمل یعنی تولو بسخوته شامل دي. 
د بخاری و مقصد: د حیض د شروع سره متعلق دواره روایتونه ذکرکولونه پس امام بخاری ی 
روايت اولی ته ترجیح و رکولوسره فرمائی: «وحديث النبى صلی الله عليه وسل مآکش»ر۵ 
يه عام اومتداول نسخوكشي “أكثرتهم په ثاء المثلثة سره ذکردې دکوم مطلب جه دې دحضورپاك 
حديث د قوت او دليل يه اعتبارسره صحابه كرام فأ او غيرصحابه د تولود كلام نه زيات دي. 
علامه کرمانی يه د أكثر تشريح أشمل سره کر ده دكوم مطلب جه د حضورباك حديث تولو سخوته 
شامل دي سره ددي که هغه د نساء ہنی اسرائیل وى. يادد نه اول يا ددي نه پس د زمانی خی وى 
صرف نساء بنى اسرائيل سره خاص نه دې خكه جه د بنات دم لفظ عام دي. بعض تخو كني ۱ 
به خانی أكبر نقل دي نوپه داسي صورت كشي به معنى شى«روحديث النى صلی الله عليه وسلم اعظم 
وأجل‌واکد‌لبونا» جه د حضورپاك حد يث په اعتبارد ثبوت زيات مؤكد او وير عظيم دي.«ل 


') تقریربخاری: ۳۱۰/۲ 

) تقرير بخاری: ۰۳۱۰/۲ 

) فضل الباری: 4۶4/۲. 

') عمدة القاری: ۳۷۹/۳|رشادالساری: ۵۳۳/۱ 

م لامع الدراری: ۲۳۹/۲الکنزالمتواری:۲4۶/۳ فضل الباری: 4/۲ 42 فيض الباری:4۸۶/۱. 

') فتح الباری: ۵۲۷/۱عمدة القارى: ۳۷۹/۳شرح الکر مانی:۱۵۸/۳الکنزالمتواری: 4۶/۳ الامع الدراری: ۲۳۸/۲. 


7۳۳. 


کف الباري سد لاا كتاب ایض 


اشکال اودهفي حواب: اشکال دادي جه سره ددي په ظاهره قول دحضرت عانشه نوا او ابن مسعود 
نر دواره موقوف دی مگرحکما مرفوع دی خکه جه داتاریخ خودل څه عقلی خیزنه دي؟ جواب دادي 
سره ددي جه به دې کښې د عقلی كيدو احتمال نشته مګر ممکن دې جه اسرانیلیات رسيدلي وی 
يادهفي نه اخذ کړې شوي خه خبره وی. بهرحال یوروایت ته د ترحیج ورکولوپه خانی يه 1 
تطبيق هم ورکولې شی د کوم مكمل تفصيل جه وړاندې تير شوې دى. ۱ ( 

دويم اشكال:««أول مأأرسل الحيض على بنى إسرانيل» باندې اشكال کیری جه د حيض اجراء خو بنات 
اسرائيل باندي اوشوه نه جه دهغوى به خامنو باندي بيائى على بنی اسرائیل ولي اوفرمائیل؟ نو 
جواب دادي جه دلته مضاف محذوف دې اوتقدیری عبارت داسي دي: «رأي: على بنأت بنى إسرائيل»» او 
په دې باندې د رسول الله و ارشاد مبارك ررکتبهالله علی بنأت بن ی آدم» شاهد دې . 

اعراب:على بني إسرائيل په محل دنصب كشي واقع دې ار كان دپاره خبر دي او أول ما ال 
الحیض, د کان اسم دې اوما مصدريه دي. لهذا تقديرى عبارت به داسي شی «کآن اول ارسال ایض 
على بنى إسرائيل)) (") 

فائده: دحضرت عائشه صديقه تا او ابن مسعود یټ نه نقل کړې شوي روايت ذكر كولونه پس 
حضرت مولاتا انور شاه كشميرى 2۶ فرمانی جه ددي روايت نه معلومه شوه جه ښځې د حماتونو نه 
منع كول يخوانى سنت دی «" 

بل جه كله شريعت د قبائح او منكراتو د بج كولودياره شخي د جماتونو غوندي مقدس مقاماتو نه 
منع کړې نودهغوى د پاره دعام د سيل خایونو بازارونو او مخلوط تعلیمی ادارو وغيره ته د تللو په 
درجه اولی باندي ممانعت وی.() 


4 9 ۰ 
باب الأ بالنفساءذانفسر 
دماقبل سره ربط: د اكثر نسخونه دا ترجمة الباب ساقط دې البته په كومو نسخوکښې جه ترجمة 
الباب قائم دې دهغه نسخو په اعتبارسره سابقه باب سره ربط دادي جه يه تيرشوى 0 


حيض تاريخ د بحث موضوع جوره كره او اوس به دې باب كشي حائضه سره متعلق د احكامو تذ کره 
كيرى خکه جه دلته دنفساء نه مراد حائضه ده. ) 


) فضل الباری: 4۶۵/۲. 

') عمدة القاری: ۳۷۹/۳. 

) ارشادالساری: ۵۳۳/۱عمدة القاری: ۳۵۲/۱. 

') فيض الباری:4۸۶/۱آثرارالباری: ۱/۳۵۲. 

) انوار الباری: ۳۵۲/۱. 

) په دې تقري ركسي د متن به توكه دصحیح بخاری كومه نسخه استعمال كري شوي ده په هغې باندي ډاکټر 
مصطفی دیب البغا تحقیقی كاركري دې ددي نسخه مطابق په دې مقام باندي دغه پورته ذ كرشوي ترجمة 
الباب "باب الأمربالنفساء إذا نفس" موجود نه دې مگر مونر دا ترجمة الباب تسلیم کولو په تقدیر باندي ټول 
بحثونه ذکرکری دی اوهم ددي دپاره ترجمة الباب درج كري شوي دي. 

( عمدة القاری: ۰۳۸۰/۳ 


a وي‎ 


كفئٌالباري ملك كدان الى 
مق اسه 21ر00 


حافظ ابن حجر فرمائى: أي :الأمرالمتعلق بهن جه دا باب دحائضه ښځوسره متعلق د حكم يه بيان 
کښې دی« »خوشیخ المشائخ شاه ولى الله ويه فرمائى:أي: الأمربأداء مناسك الحج إلا الطواف جه دا باب 
په هغه باره کښې دي جه حانضه ښځو له به بغيرد طواف نه د تول مناسك حج د اداكولوحكم وركولي 
شیر ,علامه قسطلانى باه ترجمة الباب كشي دلفساء په خائى نساء لفظ ذكركري دې يعنى بأب 
الأمرللنساءإذانفس. ()النفساء مفرددي ددي جمع نفاس راخی. 

قوله: إذا نفسی: بعض رواياتوكشي نفسن صیغه د جمع مؤنٹ» په خائى نفس صیغه واحدمذكر 
EE‏ صورتون وكشي رکه جمع مؤنث صيغه وى أوكه د واحدمذ کر صيغه وی په 
دې کښې موجود ضمير نفساء طرف ته راگرخی كوم جه مفرد مؤنت دى. اوس كه چرې جمع مزنث دې 
نوددى مفرد دمؤنث طرف ته راگرخیدل به په اعتبارد جنس وى اوکه چرې مفرد مذ کر دې نوددې د 
مؤنث طرف ته گرخیدل په اعتبارد شخص دې. يا بيا ددي وجى نه جه دلته هيحٌ قسم التباس نه 
لازميرى خكه جه حيض هم ښځو سره خاص دي. (') 

بل الأمر بالنفساء کښې "ب" زائده ده ځکه جه نفساء ماموره ده رجه دې ته حكم ورکړې شوي دې دې 
د پاره جه مامور بهاء يا به بيا تقديرى عبارت داسي دې «رالأفرالملتيس بالنفسأع»ر”) 

دثر حمه الباب مقصد: د ابوذر او ابوالوقت يه نسخوکښې علاوه د نورو تولو نسخو نه دا ترجمه ساقط 
ده" اوس كه چرې دا ترجمه اومنلى شی لكه جه دابوذر او ابوالوقت په نسخځوکښې ده نوددي مقصد 
به داوى جه په ايام حیض كشي ښځې دټولو امورو نه بې تعلق كيرى نه بلكه په دغه ایام كني هم د 
AVE BS‏ ملي NET‏ 
يه دينى ماحول كد شريكيدو اجازت دې.اوګورئی عائشه : ب حضورپاك دطواف او سعى نه علاوه 
ټول اركان مشلا عرفات کښې حصاريدل آومزدلفه كشي كانرى ويشتل وغيره اجازت نی وركرو. 

اود عام نسخو مطابق جه ترجمه تسليم نه کړې شی نو به دې صورت كبنسي ذك ركري شوي حديث د 
حضرت عانشه ما الفاظ ««إن هذا أمركتبه الله على بن تآدم» نه د ترجمة الباب مقصد واضح كيرى د 
كوم تفصيل جه تير شوى باب کښې دترجمة الباب مقصد په عنوان سره تيرشوي دې او په حديث 
اوترجمة الباب كشى مناسبت هم پا واضح دې چه په دوارو کښې د بدایت حيض موضوع ده.(!) 
د شيخ الحدیث زكريايئلة رائي: حضرت شيع الحدیث زکریا ييه د ترجمة اباب سره متعلّق فرمائی 
جه «والظاهر حلفه» جد ددې ترجمه نه كيدل ظاهر دی كنى وراندینشی ترجمه به بغیردحدیث شی 
لیکن که ترجمه تسلیم كري شی نود دې نه مقصد به په حیض او نفاس کښې د حکم اتحاد بیانول وی» 


') فتح الباری: ۵۲۷/۱. 

") رسالة شرحتراجم أبواب صحیح البخاری ص: ٩۱.الابراب‏ والتراجم: ۶۳ الکنزالمتواری: ۸/۳ ۲. 
") |رشادالساری: ۵۳۳/۱ الکنز المتواری: ۰۲4۹/۳ 

') عمدة القاری: ۲۰/۳ |رشادالساری: ۸۵۳۳/۱ 

) عمدة القاری:۳۸۰/۳|رشادالساری: 0۳۳/۱تَحفة الباری: ۲۶۱/۱. 

) فتح الباری: ۵۲۷/۱عمدة القاری: ۳۸۰/۳الکنزالمتواری:4۸/۳ ۲. 

) فضل الباری:4۶۵/۲. 


کلف الباري سب كتاب ايض 
خکه جه د ترجمة باب دې ذكرشوي حديث كببي دی جه حضورباك دحضرت عانشه ا نه د 
حيض متعلق به دي الفاظو آنفست؟ کښې تبوس کړې وو. لكه جه به حيض باندي د نفاس اطلاق 
کولوسره ئی د تحاد حكم طرف ته اشاره اوفرمائيله. مگر بيا پخپله به دې غرض باندي اشكال كولو 
سره دا رد كرو جه داغرض خو دير زر «بأب من سمى النفاس حیضاً» اندي راخی اوبیانی دویم غرض بیان 
اوفرمائیلو جه زما په نیز د امام بخارى 964 مقصد دادي جه حائضه ته د احرام ترلو په موقع باندي د 
غسل حكم ورکړې شى. 
به دي غرض باندي دي دا اشكال نه وى جه بياخو به دا ترجمة الباب به كتاب الحج کښې كيدل 
پکاردی خکه جه دا ترجمه لكه څنګه جه کتاب | ج سره متعلق ده هم هغه شان كتاب الحيض سره 
هم متعلق ده او په بخارى شريف كشي دا دير مثالونه دى جه د كومو مسئلو تعلق دوو کتابونوسره 
وى نو امام بخاری ی دغه مسائل په دوارو كتابونو کښې درج كوى. چنانچه «بآب ترك الحأنض 
الصوم» او «بأب اعتكاف المستعاضة» دا ابو اب په كتاب الحيض كشي هم دی اوكتاب الصوم کښې هم. 
دغه شان «ریآب: کیف تقضى الخائض المنأسك كلها الم او «کیف پل الخأئض5) ۳ ابواب کتاب الحيض او 
الحج دوارو کی دى. الغرض جه دكومو مسائلو تعلق دوو کتابونو سره وى نوامام يخارى 
يان مسانل به دوارو كتأبونوكشي درج کری. 
و 
امحریث الأول 

م E‏ و و سم 4 > 6 هم ع ووم م و 2L‏ م ۵ و ویر ەتس 
[:1- حذثتا على ن عب الله قال : حَدَّئنا سيان قاآل: ست عَم الام برت 
القایو قال : میت الام بے یی[ ص :]کو :معت اه نعو ل :خر جز لاترى 
إا كنا کی تیف جضت ذَرَّءَ لی سول الله صلی الله عَه وسم وتا کی 
فال:«ما له أليسك؟». فلت: نعم قال: درن هامر کته له مر بتات انم تافو 
اس ۳ 4 و p22,‏ ور مرو ٩‏ و م م 6 و م مس .مر معام 
مایقضی لحاس غير ْلا توف ی بِالبَيْتِ» قالت: وی سول اللو صلی الله علیه وس 
عن نسأيه بالبكرنرحة؟, ۰۳۱۰ ۰۳۱۱ ۱۳۱۳ ۱۴۴۲ ۱۴۸ ۱۴۸۵ ۱۴۸۲ ۱۴۸۷ 
۲ ۷ ال ۲۳ ۰۱۷۹۲ ۰۲۷۹۳ ۰۴۱۳۴ ۰۴۱۴۲ ۵۲۲۸ 


۹ ۲۸۰۲ وانظر ۱۲۰۲] 


بش ی برد کر 
( الکنزالمتراری: 4۸/۳ #الأبواب والتراجم: ۶۲ 

( فوله: "عانشة.:الحدیث آخرجه البخاری فى باب: تقضی الحانض المناسک كلها إلا الطواف بالیست. رقم 
الحديث ۳۰۵. وباب امتشاط المرأة عند غسلها من الحيض. رقم الحديث: ۶رباب كيف تهل الحائض بالحج 
والعمرة رقم الحديث: ١4‏ اوباب المرأة تحيض بعد الإفاضة رقم الحديث ۲۲۸وفی الحج باب الحج على الرجل رقم 
الحديث: ۰۱۵۱۶ ۱۵۱۸ وباب كيف تهل الحائض والنفساء رقم الحديث: ۱۵۵۶ وباب قول الله تعالى (الحج آ شر 
ممت ) : ۰ وباب التمتع والقرآن والإفر اد بالحج الخ رقم الحديث: ۱۵۶۱۰۱۵۶۲ وباب طواف القارن رقم 
الحديث: ۸ وباب تقضى الحائض المناسک کلهاالا الطواف بالبيت الخ رقم الحديث: ۱۶۵۰ وباب ذبح الرجل 
البقر عن نسائه من غير أرمهن رقم الحديث: ۱۷۰۹ وباب ما يأكل من البدن.وما يتصدق رقم الحديث: ۱۷۲۰ وباب 
الزيارة بوم النحر رقم الحديث: ۱۷۳۳ وباب إذا حاضت المرأة بعد ما أفاضت رقم الحدیث: ۰۱۷۵۷ ۱۷۶۲ وياب 
الردلاج من المحصب رقم الحديث: ۲ ۲ وفى العمرة باب العمرة ليلة الحصية وغيرها رقم الحديث: ۱۷۷۳ 


ا ا مس هت 


ترحمه: حضرت عائشه بيه فرمائی جه موس د حج به اراده اووتلوء كله جه مونر مقام سرف ته 
اورسیدو نو زه حائضه شوم. په دې خبره باندې ما ژړل نو رسول الله نيم تشريف راورو. حضورياك 
تبوش اوكرو په تاس خه جل ارشو آیا حائضه شری نى؟ مااووئيل او جی» په دې باندې حضورباك 
اوفرمائيل دا يوداسي خيزدي کومو جه الله تعالی د دم تلد لونرو دباره ليكلي دي په دي وجه ته هم 
د حج افعال پوره كره البته دبیت الله طواف مه کوه. حضرت عانشه فرمائى جه رسول الله تم د 
خپلو بیبیانودطرف نه د غوا قربانی او کره. 


تر اجم رجال 
على بن عبداللّه: دا امیرالمزمنین فى الحدیث الحجه. امام ابوالحسن على بن عبد الله بن جعفر بن 
نجيح سعدى بصری یل دې چه د ابن المدینی به نوم سره مشهوردي. ددوى حالات «كتأب العلم باب 
الفبمفى العلم» رومبي حديث لاندي تفصیلاًتیرشوی دی ) ۱ 
علامه عینی ب فرمائی یه جه امام ابن المدینی له دهغه اشخاصونه دي دچاچه د خپل 
ښارطرف ته نسبت خلاف قياس دي. (")جنانجه ابن الاثير مه فرمائى جه "مدني" بحذف الیاء والهاء 
مدينه رسول ټم طرف ته مسنوب دی( ) : 
اسماعيل بن جماد ييه فرمائى جه كله نسبت مدينة رسول تم طرف ته وى نو "من" لوستلي شی 
اوجه كلد مدینة منصورطرف ته نسبت وى نو "مديني" «بإعادة الياء بين الدال والنونبه لوستلي شی 
دې دياره جه په نسبت كشي فرق اوشی. 
سقیان:دا امام سفيان بن عیینه وه دې د دوى حالات بدء الوح د رومبى حديث يه ضمن كشي 
مختصرأ رثاو «ركتاب العلم باب قول المحدث:حدثنا أوأخبرناوأنهأن)»به ضمن کښې تفصیلاتیر شوى دی 


وباب الاعتمار بعدالحج بغير هدى رقم الحديث: ۱۷۸۶ وباب أجرالعمرة على قدر النصب رقم الحديث ۱۷۸۷ وياب 
المعتمر إذا طاف طواف العمرة ثم خرج الخ رقم الحديث: ۱۷۸۸ وفى الجهادباب الخروج اخر الشهر رقم الحديث 
۲ وباب إرداف المرأة خلف آخیها رقم الحديث: ۲۹۸4 وفی المغازى باب حجة الوداع رقم الحديث: ۰4۳۹۵ 
۰۱ ۰ وفی الطلاق باب قول الله تعالی ( وتا يحل لقن آن یکتم ما خن الله فى آخام هن 6 الآية رقم 
الحدیث: ۵۳۲۹رفی الاضاحی باب الاضحية للسافر والنّساء رقم الحدیث: ۵۵4۸ وباب من ذبح ضحية غیسره رقم 
الحديث ۵۵۵٩‏ وفی الأدب باب قول النبى صلی الله عليه وسلم: ((تربت یمینک))و ((عقری حلقی)) رقم الحدیث: 
۷ وفى التمنی باب قول الثبی صلی الله عليه وسلم: ((لواستقبلت من آمری ما استدبرت)) رقم الحدیث:۷۲۲۹ 
وأخرجه مسلم فى الحج باب بیان وجوه الإحرام الخ رقم الحدیث: ۲۹۱۰-۲۹۳۵ وأبوداؤد فى المناسک باب فى 
إفراد الحج رقم الحدیث: ۱۷۷۸ ۱۷۸۳ والنسائی فى الحج باب إباحة فسخ الحج بعمرة الخ رقم الحدیث: ۲۸۰۵وابن 
ماجه فى المناسک باب الحانض نقضی المناسک إلا الطواف رقم الحدیث: ۲۹۶۳ جامع الأصول حرف الحاء الکتاب 
الأول فى الحج والعمرة الباب الثالث فى الافراد الخ الفصل الثالث فى التمتع: ۰-۱۵۱/۳ ۱4 رقم الحدیث: ۱۵ ۱6. 

') کشف الباری: ۰۲۹۷-۳۰۲/۳ 

") عمدة القاری: ۰۳۸۰/۳ 

) منال الطالب: ۶۱۳عمدة القاری: ۰۳۸۰/۳ 
: ) معجم الصحاح للجوهری:۷۷٩‏ عمدة القاری: ۰۳۸۰/۳ 

م کشف الباری:۲۳۸/۱. 


اه 


كشفالباري رو كتاب ايض 


عبدالر همن بن قاسم: دا عبدالرحمن بن قاسم بن محمدبن خليفة ثانى ابوبکر صديق بو قرشى 
تميمى دي. ددوى كنيت ابو محمدالمدنى د .داد حضرت عائشه ا په ژوند کښې بيداشو 0 
دوى د خپل پلار قاسم بن محمد , سعيد بن المسيب عبد الله بن عبدالله بن عمر سالم بن عبدالله بن 
عمر نافع مولى ابن عمر محمدبن جعفر بن الزبير رحمهم الله وغيره نه روايت كوى. 

ددوى نه سماك بن حرب. محمدبن مسلم بن شهاب. زهری. عبيدالله بن عمر العمرى, محمدين 
عجلان, هشام بن عروه. منصور بن زادان. يحيى بن منصور بن زادان» يحيى بن سعیدانصاری. 
موسى بن عقبه. أيوب سختیانی» حمیدالطریل. مالك بن انس» شعبه» صخرين جویریه, حماد بن 
سلمه. سفيان ثوری, عبد الرحمن بن عمرو الاوزاعی. عبدالملك بن جريج. لیث بن سعد . لیث بن ابى 
سلیم. عمرو الحارث مصرىء يزيدبن الهادء محمدبن اسحاق بن يساره. عبدالعزيز ماجشون, 
عبد الرحمن بن عبد الله مسعودى او سفيان بن عيينه رحمهم الله وغيره وير حضرات روايت کوی,ر 
ابن سعد »او مصعب بن عبد الله زبيرى رحمهمااله فرمائى جه دعبد الرحمن بن قاسم د يلار نوم قريبه 
بنت عبد الرحمن بن ابی بكر يي دي. "لیکن دخليفه بن خياط أوحاكم ابواحمد وينا ده جه دوى د 
والده نوم اسماء بنت عبد الرحمن بن ابی بكر طب دي. 9 

مصعب بن عبد الله زیبری يتاه فرمائی «كآن من خیار السلمین وکان له قل فى أهل الشرق»( یعنی 
عبد الرحمن بن قاسم اه عامة المسلمین د بهترین انسانانونه وو اود اهل مشرق په نیز هغوی ته وير 
قدر اومنزلت حاصل وو. سفيان بن عيينه 462 فرمائى «حدثناً عبرال رحمن بن القاسم وكآن أفضل أهل 
زمأنه» () هم دغه شان يه يويله موقع باندې سفيان بن عيينه يديه فرمائى: رسمعت عبد ال رحمن بن القأسم 
وما بالمرينة يومئ نأفضل منهيعنى ماذ عبد الرحمن بن قاسم ٤‏ نه احاديث اوري د لى دی او هغه وخت په 
مدينه طيبه کښې دهغوى نه بهتر څوك نه وو.()امام مالك ی فرمائى ««لميخلف أحد أبأه فی جلسه إلا 
عبدالرحمن بن | لقأسم»,'' يعنى هیح يوسري دخيل پلار په مجلس كشي دهغه جانشين نه شی 
جوریدی سوا د عذال عدن بن كاج و ا شرف حاصل شوي دي. على بن 
المدينى که فرمائى جه ما سفيان بن عيينه ۶ داسې ویناکولوسره اوريدلي جه «لمیکن بألمدينة 
رج ل أرضى من عبد الرحمن بن القأسم»ر"') 


) كشف الباری: ۱۰۲-۱۰۶/۳. 

') تهذيب الکمال: 4۷/۱۷ ۳نهذ یب التهذیب: ۵4/۶سیرآعلام النبلاء: ۵/۶ 

) تهذ یب الکمال: ۲۸۷/۱۷تهذیب التهذیب: ۲۵)/۶. 

) د شیوخ اوتلازد تفصیل دپاره اوگورنی تهذيب الکمال: ۳۹۸/۱۷ 
) طبقات ابن سعد: ۱۸۷/۵. 

) تهذ یب الکمال: 4۹/۱۷ ۳تهذ یب التهذیب: ۲۵4/۶ 

) تهذیب الکمال: ۳۵۰/۱۷. 

) تهذیب الکمال: 4۹/۱۷ اتهذيب التهذیب: ۲۵4/۶ 

:0 صحيح البخاری کتاب الحج باب الطیب بعد رمی الجمار الخ رقم الحدیث: ۱۷۵التاریخ الکبیر رقم الاعلام: ۰۱۰۸۶ 
'') صحيح البخاری كتاب اللباس باب ماوطی من التصاوير رقم الحديث: ۸۵٩۵٩‏ 
'') تهذيب الکمال: ۳۵۱/۱۷تهذیب التهذيب: ۲۵4/۶. 

'') تهذيب الکمال:۳۵۰/۱۷الجرح والتعدیل: ۳4۰/۵ 


رل )بلي سس 
امام احمدين حنبل تلد فرمائىررئقةثقةثقة »ر '› احمد بن عبد الله عجلى, ابوحاتم أو امام نسانی رحمهم 
الله فرمائی 'ثقة" أ)يحيى بن سعید یت فرمائى جه ماد هشام بن عروه نه واؤريده هغوى د عب دالرحمن 
بن قاسم ۶ نه روايت نقل کړې دې بيائى اوفرمائيل «ملى عن ملی» يعنى «عبدالرحمنعن أبهه»ر 


ابن سعد او ابوعبید قاسم بن سلام رحمهماالله او نورو ديرو حضراتو فرمائيلى جه دهغوى انتقال 
۴ هجری کښې شوي. خليفه بن خياط اوابن حبان رحمهماالله هم دغه قول اختياركري جه د 
هغوى انتقال ۱۲۶هجری کښې به مدينه کښې شوې. ۵ مگر په بل مقام باندي دخليفه نه روايت دې 
جه دعبدالرجمن بن القاسم اوعبدالله بن ابی نجيح رحمهما الله وصال ۱۳۱هجری کښې شوی: او 
ف 8 ۱ 0 5 0 5 ۳ 

هم دغه قول د فلاس :535 » هيثم بن عدى او ابن عدى بي او ابن قانع یه اختياركرى دي. ( ٥‏ لیکن 
دا دويم قول وهم دې اوصحیح هم دغه دې جه دهغوى وصال ۲۶ ١هجرى‏ كشي شوى. » 

علامه واقدی اله ليكى جه كلّه وليدبن يزيد خليفه جورو شو نوهغه ابوالزناد, عبدالرحمن بن قاسم. 
ربيعه اومحمد بن المنكدر رحمهماالله راؤغوشتل. چنانچه دا حضرات د شام طرف ته د خليفة وقت 
سره ملاقات له روان شو مګر عبد الرحمن بن قاسم 22 په دې دوران کښې بیمارشو اود شامد زمكي 
به مقام فدين کښی وفات شو. ر'') 

علامه شمس الدين ذهبی ی فرمائى جه د هغوى انتقال په كال ۲۶ اهجری کښې مقام حوران کښې 
شوى اوهغه وخت هغوى د اویاژ به دهائى کښې وود )ابن سعد ګګ فرمائیروکان ثقة ورعأكثيرالحديث» 
"ابن حبان له دهغوى ذكر به كتاب الثقات کښې كري دي. «",هفوی به رشته کښې د جعفر 
صادق ب ماما وو.«" علامه ذهبى مه فرمائى جه دهغوى بيدائش د امیر معاويه ب په دور 


۳( تهذيب الكمال: ۳۵۰/۱۷الجرح والتعديل: ۳4۰/۵تهذیب التهذیب: ۲۵/۶. 

') تهذيب الکمال: ۳۵۱/۱۷تهذیب التهذیب: 4/۶ ۲۵. 

۳( الجرح والعدیل: ٩۰/۵‏ ۲تهذیب الکمال: ۳۵۰/۱۷. 

۳( تهذیب الکمال: ۲۵۱/۱۷تهذیب التهذیب: ۲۵4/۶تقریب التهذیب: 4۶۰/۱ کتاب الثقات لابن حبان: ۳۹/4 
شذرات الذهب: ۲۹۵/۱الکامل فى التاریخ: ۶ /۵۰۵خلاصه الخزرجی: ۲۳۳ الکاشف: ۰۱۷۶/۲ 
) کتاب الثقات لابن حبان: ۳۹/۶ 

) تهذيب الکمال: ۰۳۵۱/۱۷ 

) تهذیب التهذیب: ۲۵/۶ 

) تهذیب الکمال: ۳۵۱/۱۷ 

) تهذیب الکمال: ۳۵۲/۱۷تهذیب التهذيب: ۲۵۵/۶. 

'') تهذیب الکمال: ۳4۹/۱۷. 

) سیرأعلام النبلاء: ۵/۵-۶تاریخ الاسلام للذهبی: 4۸۱/۳. 

۳) تهذیب الکمال: ۲۵۲/۱۷تهذیب التهذیب: ۲۵۵/۶. 

۳۹/۹ ۲ 

") سیرأعلام النبلاه: ۵/۶ 


کلف الباری. ساب كتاب ايض 
خلافت کښې شوي دې او زه حیران يم جه هغوی د جابر او سهل بن سعد يكبا نه روایات نه دی نقل 
كرى. () نور فرمائى : «وكأن إماما حبةٌ ورعا فقمة النفسءكبيرالشان»,؟, 

قاسم: دا قاسم بن محمد ابن ابی بکرصدیق شش دې. ددرى حالات «رکتآب الغسل يأب من يدا باعلاب أو 
الطيب عندالغسل» لاتدې تفصیلا تيرشوى دى. 

عانشه: دا ام المژمنین حضرت سیده عائشه ینت ابی بكر صديق 2 ده. ددوی حالات «ربزعء الوحی» 
ددويم حديث لاتدې تفصيلا تيرشوى دى. ر 


شرح حدیت 


قوله:: (خرجنا): ۱ 

د حجه الوداع د پاره كله روانکی اوشوه؟: په دې سلسله كشي د شراح حدیث او مؤرخينو اختلاف دي 
۱ ود ريا ی الح ادر ولع ی نو قر 
قوال دی: « 

رومبي قول د امام طبری ۶ په حواله سره نقل كولي شی جه د هغوی رأئی داده حضورپاك د حجة 
الوداع دپاره د ذى قعده ۴تاریخ د جمعه په ورخ روان شوي. علامه ابن قیم جوزی 57 دا قول د امام 
طبر ی وهم گرخولوسره فرمائی جه امام طبری مه ته د حدیث الفاظ «ِتِیت» سره وهم شوي 
خكه جه هغه په دې الفاظو سره دا گمان کړې جه داسې په هغه صورت كني ممکن دی کله جه وت د 
جمعه په ورخ اومنلې شی خکه جه د ذوالحجه رومبي تاريخ د زيارت أو ذوالقعده آخری تاريخ د 
چارشنبی په ورخ متعين دې او خی بر شپږ ورخی هم په چارشنبه باندي ختمیری. ددي دپاره د 
وتلودپاره هم د جمعه ورخ متعین ده.() 

۰دیعض عبارتونو نه دا مفهوم کیری جه امام طبری ی ته د حد یث الفاظ «روذلك مس بقین فی القعد8» 
سره وهم شوي دي. ()خکه جه د ذى الحجه رومبي تاريخ د زیارت به ورخ وو په كوم کښې جه دهیح 
قسم اختلاف نشته دي نه د محدئینو په مینخ کښې أونه د مؤرخينو خکه جه د تولو يه دې باندي 
اتفاق دي جه وقوف عرفه د جمعه به ورخ شوي بغيرد علامه واقدی یی نه جه دهغوى وينا ده جه 
وقوف عرفه د هفتې په ورځ شوې وو مګر دې قول سره علامه واقدى ييه منفرددي وهنا لم بقله 
أحرغيرة) ")كله جه په جمعه باندي نهم تاريخ روقوف عرفه اوشوه نو زيارت به اتم تاريخ وى لهذا هم 
د زيارت په ورخ به رومبی تاريخ هم وى نويه چارشنبه باندي دص ذوالقعده آخری تاريخ شو. اوس 
بنخه ورخي شاته شي نو پنخه ويشتم تاريخ په هفته باندي كيرى او خلیریشتم په جمعه باندې کیپی 


') حواله بالا. 
") حواله بالا. 
) كشف الباری: ۲۹۱/۱. 
) آوجزالمسالک: ۸۰/۸ 
) زادالمعاد: ۳۰۱-۳۰۲/۲| و جزالمسالک: ۸۰/۸ 
) هذا ما يفهم من عمدة القاری: ۲٤۱/۹‏ وشرح الزرقانی على المزطا: ۰۳4۳/۲ 
') آوجزالمسالک: ۸۰/۸ 


ا ا سس سب 


و 
كشمالباري \YA2‏ كتاب ايض 
او په روايت کښې دی جه پنخه تاريخونه باقى پاتي وو كله جه مونږ اووتلو. معنى دا شوه جه يه 
څلیریشتم باندې اووتل او په خُليريشتم باندي وتل هم د جمعه ورخ كيدي شی:() 
ددي صورت أو د وراندينى د ذكركولو صورت په وهم کښې فرق دادي جه «خمس بقین» والاصورت 
کښې دجمعه ورخ شميرنه کړې شوه يعنى يوم الخروجم شميرنه کړې شوه أو د لست بقين والاصورت کښې 
د جمعه ورخ یعنی يو ماخرو هم شمي ركري شوه. ۱ 
بهرحال د کلام حاصل دادې جه د امام طبری ی په نيز وتل د جمعه په ورخ د ۳۴ دى القعده به تاريخ 
شوى كومه جه فحش غلطی ده خكه جه په صحيحين کښې دحضرت انس ي نه روایت دې جه مون 
د وتلو په ورخ د ماسيشين مونخ رسول الله ټم سره خلوررکعته اداكره اود مازیگرمونخ دوه ركعته 
رقص مقام ذوا يفه كشي اداکړو. نوكه چرې وتل د جمعه په ورخ شوې وې نو حضورياك د جمعه 
مونخ و ادانه كرو؟ر) . 
دویم قول ڌادې جه حضورپاك د حجة الوداع دپاره ۴ذی القعده د زیارت به ورخ روان شوي خو 
لاتردغي پوري د مياشت پوره كيدو کښې شپږ ورخی باقی پاتي وي په دي شرط جه مياشت د شپرو 
او شميرلي شی خكه جه كه مياشت د يوكم ديرشو شمي ركري شی نو بيا ۴ذی القعده باندى د جمعه 
ورخ راخى نه جه د زیارت, ځکه جه د ابن عباس يريا نه روايت دې جه رسول الله نيتم يه ذوالحليفه 
کښې د شپی تيرولونه پس كله روان شو نوهغه وخت د ذى القعده پنځه تاريخونه باقی وو اوحضرت 
عمر لو فرمائی د حجة الوداع والاپه کال د عرفه وقوف دجمعه په ورح شوي وو. لهذا د ذى القعده 
رومبي تاريخ د زیارت به ورخ اود ذى القعده آخری تاريخ به د جارشنبي په روخ وی اودا خبره به 
صحيح وی جه د حضورياك د حجة الوداع دياره ا ا 0 ۲ 
شير تاريخونه وراندي د زيارت به ورخ أوشو. ددې قول نور وضاحت دحضرت انس ي د روايت نه 
كيرى جه مونږ د حضورياك سره يه مدينه كشي د ماسبشين مونخ خلوررکعته اداکرو. نوكه خروج 
انا ركه وراندي وې نويقينا به هم د جمعه ورخ وه اودا امر فيصله شوي دې جه دجمعه به ورخ 
خلور ركعته نه أدكيرى په دې وجه هم دغه متعين دی جه هم د زيارت يه ورغ د حجة الوداع دياره 
خروج کړې أوهسي به هم حضورياك د زيارت به ورخ سفر كولو. دي نه هم خروججفى يوم الجمعة قول باطل 
كيرى.) داقول ابن حزم ا علامه عین یه أو به يوكنرشميركشي د شراح حدیث اوحضرات 
مزرخينواختياركري دي.) اوهم دغه قول مشهورهم دي.( ۱ 
مکر په دی قول باندي اعتراض کیری جه دحضرت عائشه و اوحضرت ابن عباس يراد صحیحین 
په روايت کښې خو راخى جه حضورياك د حجة الوداع دياره ذواقعده مياشت پوره كيدو نه پنخه 
ورخي وراندي روان شو بيا د شپرو ورخو وراندي والاقول ځنګه صحيح كيدي شى؟ نوددى په جواب 
كشي ابن حزم یل اوعلامه عينى يكلا فرمائى به دې روايت کښې د خروج نه خروج من ذي الحليفة 


') هذا مايفهم من عمدة القاری: 141/9. 

") زادالمعاد: ۳۰۱-۳۰۲/۲. 

") زادالمعاد: ۱۰۲-۱۰۳/۲عمدة القاری: 41/4 اشرح الزرقانی على المؤطا: ۳۶۳/۲ آوجزالمسالک: ۸۱/۸ 
') اوجزالسالک: ۸۱/۸ 

م حجه الوداع وعمرات النبى صل اله عليه وسلم ص: ۰۱٩‏ 


کم 1 5 


کدف الباري برو ١‏ کتابا| عيض 

جح سس سس سس سس 
مراد دي ار شكاره خيره ده چه د ذوالحليفه نه وتل د ذى القعده دمياشتي د بوره کیدونه ۵ورخي 
لیکن به دې تاویل أو جواب باندي يو زبردست اشکال كيرى جه هم په بخاری شریف كشي به یویل 
مقام باندي ابن عباس بر نه روایت دې جه «انطلق النبى صلی الله عليه وسل ممن المدينة لخمس لیال بقين من 
ذي القعدة»)يعنى حضورياك د مديني طيبي نه په داسي وخت كشي روان شو جه تردغه وخته پورې د 
ذى القعده بوره کید وكشي پنځه شپې باقى وې. نو په دې روايت کښې د مديني طيبي تصريح ده جه 
د خروج نه مراد خروججمن المريدة دې لهذا دا تاويل قابل د قبلولونه دی 

بل دعلامه ابن حزن یه د قول تائيد ددې روايت نه هم كيرى كوم جه علامه عينى ټګ د واقدی بيه 
په حواله سره نقل كرى دی جه ابن عمر را نه روايت دى: أن هلال ذي الحجةكأن ليلة الخميس اليو م النأس 


زيارت به شيه د ذوالحجه مياشت شكاره شوه., 4 


اختيار كري دې 
حافظ 5 فرمائى جه حصورباك دمديني ته دحجة الوداع دپاره دذوالقعده پوره كيدونه ۵ 
تاريخه وراندي روان شولكه جد په صحیحین كشي ابن عباس بان اوعانشه )د روایتونونه ۱ 


) زادالمعاد: 4/7 ١15-٠١‏ ٠عمدة‏ القاری: 4۱/۹ ۲]وجزالمسالک: ۸۱/۸ 
) آوجزالمسالک: ۸۱/۸ 

) آوجزالمسالک: ۸۱/۸ 

') زادالمعاد: ۰۱۰۳/۲ 

) آرجزالمسالک: ۸۲/۸ 

) فتع الباری: ۵۱۹/۳, 

) شرح الزرقانی على المطا: ۲/۳۶۳وشرح الزرقانی على المواهب اللدنية: ۰۳۳۱/۱ 
( مرقاة المفاتیح: 4۹۵/۵. 

۵۱/٤ إرشادالسارى:‎ ) 

') البداية والنهایه:۱۱۹/۵. 

') السيرة النبوية لابن هشام: ۶۰۱/4 


کشث‌الباري : ۱ كتاب ايض 


سس 
ثابتيرى مگر د ابن حزم له رار داده جه د مد يني طيبي نه د زيارت به ورخ رأوتلي ليكن د ابن حزم 
6 به رائي کښې نظر اواشكا دی خکه جه د دی الحجه رومبی تاريخ د زيارت يه ورخ وو اودا 
خبره به تواترسره ثابته ده جه به هی كال وقوف عرفه د جمعه په ورخ شوي وو اوچه كله داخبره ثابته 
شوه جه وقوف عرفه د جمعه به ورخ شوي وو كوم جه د ذې الحجه نهم تاريخ دې نو يقينا د زيارت يه 
ورځ اولني تاريخ شو اود چارشنبه به ورخ به د ذوقعده آخری تاريخ وى. آوس كه پنخه ورخی شاته 
لارشي نو خروج هم د جمعه به ورخ جوريرى نه جه د زيارت به ورخ اوداخبره داول قول لاثدي تيره شوي 
ده جه د جمعه دپاره د خروج قول كول فحش غلطى ده. لهذا جه كله د زيارت ورخ يوم الخروج نه شى 
جوريدي اونه د جمعه ورخ نو یوم الخروج هفته خپل پخپله متعين شوه 

لیکن په دې قول باندي اشکال کیری جه بيا خرجنألس خنکه صحيح کیری؟ خکه چه هفته یوم 
الخروج ګرځولونه پس خو شاته خلور تاريخونه باقى پاتې كيرى. ددې اشکال يوجواب خودادې جد 
راوى مياشت د ديرشو شمیرکولو سره لخمس بقين وثيلي ووو مګر په اتفاق سره مياشت د يوكم 
دیرشو راژوتله اوشاته ټول هم خلور تاریخونه پاتي شو. رل ۱ 

ددې جراب نور وضاحت داسي اوكنرئى جه ممکن دی میاشت د دیرشو په خانی د یوکم دیرشو 
راوتلي وی اوراوی میاشت د بوره دیرشو شمیرکولوسره خبروركري وی خکه جه عرب په عام توگه 
تاريخ خودلوكشي دخلقو دا عادت دې جه كله هغوی د میاشتې د باقی ورخو خبر ورکوی نوهغه 
مکمل اعتبارکولوسره خبرورکوی. بيا دا روستئی خبره ده جه مياشت د ديرشو راخی که د یوکم 
دیرشو اودا هم داسي ده لکه جه څوك په ۵ تاريخ باندي به څه کاغذ وغيره باندي دا اولیکی «کنب 
مس بقین» اوبيا مياشت د يوكم ديرشو راؤخى. ٠‏ ۱ 

بل كه مونږ به خانی د شبو د ورخو اعتباراوکرو نوبياهم اشكال لري كيدي شی خكه جه د ايام په 
اعتبارسره بغيرد خه شك نه هم ۵ ورخي باقى وې اوداد عربو عادت دې جه كله په تاريخ كشي شپي 
او ورخي جمع شی نوهغوی د ليالى او اول شهر كيدود وجي نه ايام او ورخو باندي غالب ساتى نوكله 
خو ذكرد ليالى كوى اوددي نه مراد ايام وى. ر۵ 

ددي اشکال يوجواب داهم دې جه راوى يوم الخروج هم تسليم كري وو په دې وجه تی تخس بقين 
اووئيل. ددي دوارو جوابونو تائيد دحضرت جابر تك ددي قول نه هم کیری جه «أنه خر لفس بقين من 
ذي القعدة آولاريسن يعنى حضورياك د ذی القعده دپوره كيدو نه پنخم يا خلورم تاریخ باندې روان 


) صحیح البخارى كتاب الحج باب مايلبس المحرم من الثياب والأردية والأزر رقم الحديث: ۱۵٤۵‏ 

( صحيح البخارى كناب الحج باب مايا كل من البّدن وما يتصدق رقم الحديث: ۱۷۲۰ومسلم كتاب الحج باب بيان 
وجوه الاحرام الخ رقم الحدیث: ۲۹۲۵. 

) البداية والنهایة: ۱۱۷-۱۱۹/۵. 

") زادالمعاد: ۱۰۵/۲البداية والئهایة:۱۱۹/۵آوجزالمسالک: ۸۲/۸ 

) زادالمعاد: ۱۰۵/۲. 

") البداية والنهایة: ۱۱۹/۵ وجزالمسالک:۸۲/۸ وهذا لفظ البیهقی من طریق أحمد بن حفص بن عبدائه عن أبيه 
عن |براخيم بن طهمان عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر. (دلائل النبوة: 4۳۲/۵). 


9ب ت ا ا 
ش حور ۳ 


كشفالباري TE‏ كتاب العيض 


شر. او په مكه مكرمه كشي حضورباك ؟ ذوالحجه باندې داخل شو لكه جه صحيح بخارى او صحي 
مسلم كشي موجود د حضرت ابن عباس راښ د حديث نه ثابتيرى. د صحيح بخارى د روايت القاذ 
دادی,رفتدم مكة لأربم ليأل خلون من ذي الحجة)يعنى حضورپاك په مكه مكرمه کښې ؟ ذى الححه 
باندي داخل شو() اوهغه د اتوار ورخ ده كله جه حضورپاك په مكه كشي داخل شو. د دخول مکه د 
اتوار يه ورخکید لو نه هم ددي خبري تانيد کیرری جه دمديني نه روانیدل د هفتي په ورخ شوى.ر" 
حافظ ابن حجر اق فرمائى جه ددي قول تائيد د ابن سعد اوحاکم رحمهماالله نه په إكليل کښې نقل 
شوى روايت نه هم کیری جه رسول الله لم د مديني نه د هفتي په ورخ روان شواو دغه وخت لاه 
ذوالقعده ينخه تاريخونه باقی وو. « 

دعلامه ابن قىم یط د استدلال طرز: علامه ابن قيم با فرمائى جه ۲۵ ذى القعده د هفتي په ورخ د 
وتلو قول خکه اختياركري شو خكه جه به حديث كشي صراحت دې جه حضورباك نوي د ذى قعده 
دمکمل کیدونه ۵تاریخونه وراندي روان شو اوهغه پنخه تاریخونه د هفتي اتوار پیر نهي او چارشنبي 
ورخي دی. اوس که د ابن حزم ۶اه قول تسلیم کړې شی نود اخس بقين په خانی به لسبعبقين شی اوکه 
يوم الخروج يعنى زيارت شميرنه كرى نو بياهم لست بقين جوریری او که دا دواره لستبقين وی يا لسبع 
بفين وى دحديث نه خلاف دى. اوكه به ځائی د ورخو د شيو اعتبار اوکړې شی نوبيابه هم لست بقين 
جورشی, خمض بقين په هِيحٌ صورت نه جوريرى. لهذا د زيارت به ورخ د خروج قول كولو يه صورت 
کښې حد يث « مس بقين من ذي القعدق» او ««دخروج فى يوم الخمس»» کښې جمع ممكن نه ده 

لیکن كه په يوم السبت كشي خروج تسليم كري شی نو يوم الخروج يعنى هفتي سره شاته هم پنخه 
ورخي بچ کیری. بل د روانيدو نه وراندي دحضورياك خلقو ته داحرام او لباس وغيره متعلق په منبر 
باندي اودريدو سره تعليم وركول هم په دې باندي دلالت كوى جه د حجة الوداع دپاره روانيدل دهفتي 
په ورخ اوشو خكه داسې تعليم وركول او خطبه بيانول شكاره خبره ده جه د جمعي په ورځ وو خكه جه 
كه چرې بله ورخ وه نوحضورياك به دخلقو د راجمع كولودياره اعلان كولو لیکن داسې هیخ نقل نه 
دی. لهذا شکاره خبره ده جه دا خطبه تعلیمی ی هم د جمعه يه ورخ ارشاد فرمائيلي ده او بيا په هفته 
باندې د مدینی نه روان شر.ر 

د شيخ الحدیت زكريا 225 رائی: شيخ الحدیث حضرت زکریا ييه فرمانی جه زما په نيزد ابن قیم 
له قول راجح دي خکه چه دمكي او د مديني مینخمی منزلونه په دي واقعه کښې اود ابن عمر پټ 
حديث المساجد کي ټول اته دى. دا حديث امام بخارى ا روايت کړې دې او به دې كشي د مکې 
اومد يني مساجد شمير كرى دى. () 


۳( رواه الإمام البخارى فى الحج باب مايليس المحرم من الثياب والاردية والأزر رقم الحديث: ۱۵4۵ والإمام مسلم 
فى الحج باب جواز العمرع فى آشهر الحج رقم الحدیث: ۰۳۰۱۰ ۳۰۱۲-۳۰۱۳. 

) فتح الباری:۱۹/۳ ۵و جزالمسالک: ۸۲/۸مرقاة المفاتیح: 4۶۱/۵. 

) فتح الباری:۵۱۹/۳. 

) زادالمعاد: ۱۰۳/۲ 

") صحیح البخاری کتاب الصلاة باب السساجد لاتى على طرق المدينة الخ رقم الحدیث: .4۸۳-4٩۲‏ 


ي ا ءِحِِطططُِْس( 


کش الباری REESE‏ ی 


نو شکاره خبره دهجه روانیدل ف "تاريخ د ذیقعده د هفتې به ورخ اوشوه. د میاشت د ٩‏ دیرشو وه 
اود ذوالحجه رومبې په اتفاق سره د زيارث ورخ وه EDE‏ ۴ 
ذى الححه د اتوار به ورخ شوي وو. او البدایه والنهایدر )كشي چه دوم په روایت دیخاری شریف 
۵ذوالحجه قول دې داد کتابت غلطی ده خکه جه په دې حديث كشي صحیح بخاری()الفاظ دادی 
پس حضورپاك د ذوالحجه څلور شپي تیریدو باندي مکې مكرمي ته تشریف راورو دغه شان ټول 
روایات جمع كيرى. 6۱ ۱ 
حاصل د كلام دادې جه يوم الخروج په سلسله کښې دري اقوال دی رومبي قول د امام طبری یه د 
جه جمعه يوم الخروج ګرځو. دويم قول د ابن حزم 2352 او علامه عينى 237 اونورو ديرو شراحو حديث 
رحمهم الله دې جه زيارت يوم الحروج گرخوی. أو دريم قول دعلامه ابن قيميياتة حافظ ابن حجر 
ملاعلی قاری اونور محققين: علماژرحمهم الله دي جه هفته یوم الخروج گنری اوهم دغه قول د 
احادیث صحیحه موافق دي. والله اعلم. 
د رلانری الا الحج) محل اعراب: داحمله حالیه ده کومه جه په محل د نصب کي واقع ده. ««لاثری» 
بضم النون «لانظن» په معنی کښې دني. ۱ 
ايا بول حلق دحج يه احرام کښې وو؟: د إلا احج معنى ده “إلاقصد!حبم- جه زمونر صرف دحج اراده وه 
خكه جه په شروع شروع کښې به اهل عرب د حج په مياشتوكى عمره كول ممنوع كنرله. په دې وجه 
حضرت عانشه ۰ د پخوانو عقاندو مطابق خبر ورکرو جه زموتر صرف د حج اراده وه یا بيا حضرت 
۱ عانشه د اکثریت باره ښې خبر ورکرو جه اکثر خلق د حج په اراده سره روان وو اوبیا حضرت عانشه 
وا د رسول الله تم باره : شائى جه حضورياك دحج په اراده سره وو. خکه جه ترکومي دپخپله 
دحضرت عانشه باد احرام تعلق دې نوهغي دعمري احرام ترلي وو د 
احرام سره متعلق متعارضه روايات: حضرت قاسم ()عمره بنت عبدالرحمن ()او اسود (رجمهم الله 
په رواياتوكشي دی چه حضرت عائشه يوا فرمائى چه زمونږ صرف دحج اراد .وه لیکن دحضرت 
عروه بن زبير 2952 په روايت کښې دى:رفأهللنا بعمرة»»رثم دويم روايت کښې دی رمت من أهل بعيرة ومنامن 
أهل بحجة وعمرة متام أهل بأحج» جه صرف دحج اراده نه وه بلکه په مونږ کښې بعض د عمره يه احرام 
كشي وو بعض دحج اوعمره دوارو په احرام کښې وواو بعض د حج يه احرام کي وو ()داسي 


) ۱۱۷/۵ 
۲ ۰ ۳ ۹ 
) حجة الوداع وعمرات النبی صلی اله عليه وسلم ص: ٩۱تقریر‏ بخاری: ۳/۲ 
) عمدة القاری: ۰۳/۳۸۱ ابن التین يويك فرمانی جه بعض حضراتو لاتری بفتح النون هم ضبط کړې دی عسدة 
القاری: 1-۰4۳ 
) نفس هذه الرواية وفی باب تقضی الحانض المناسک كلها الخ رقم الحدیث: ۱۳۰۵ 
( صحیح البخاری کتاب الحج باب ذبح الرجل البقر عن نسائه من غير آمرهن رقم الحدیث: ۱۷۰۹. 
) صحيح البخارى كتاب الحج باب التمتع والقران والافراد الخ رقم الحدیث: ۱۵۶۱. 
مم صحيح البخارى كتاب الحج باب كيف تهل الحائض الخ رقم الحديث: ۱۵۵۶. 
( صحيح البخارى كتاب الحج باب التمتع والقران والإفراد الخ رقم الحديث: ۱۵۶۱ 


ا ‏ با با اج وس . ات 


کلف الباری م كتاب الحيض 


دحضرت قاسم حضرت عمره بنت عبدالرحمن او حضرت اسود رحمهم الله اوحضرت عروه بو به 
a ۰ 5‏ ۱ 
رواياتوكشي تعارض پید اشو « ) 
د علامه كرمانى اوعلامه زرفانی رحمهماالله رائي علامه کرمانی اوعلامه زرقانى رحمهماالله وغيره 
په دې دواره قسم رواياتوكشي تطبيق وركولوسره فرمائى جه اولنى قسم روايات «كوم جه يه احرام د 
ج باندې دلالت کوی د اهر په شروع باندي محمول دى جه كله دمديني نه روانيدل نوهغه وخت 
دټولو اراده د حج وه ځکه چه په شروع شرو | دغه قو لمان وو جه د چ په مش دكي 
عمره کول منع دی. اودويم قسم روايات د امر په اخر باندي محمول دی جه کله مقام سرف ته اورسيد 
نو حضورياك د خلقو په وړاندې د احرام مختلف صورتونه بیان کړل اودهغوى دياره نی د حج په 
مياشتوكسي عمره جائز اوگرخوله. لهذا «رلانری الااحج» کښې د روانيدو د وخت د ارادې بیان دي. او 
«فمنأمن أهل پعمرقالخ» کښې دمقام سرف د رسول الله م د خطبي ورکولونه يس جه كوم صورت پیش 
ری از 
دحاقظ ابن حجر ره رائی: حافظ ابن حجر دغه پورتني تطبیق ذکرکولونه پس دحضرت عروه بن 
زبیرنه نقل شوی روایات ذکرکوی په كوم کښې جه دى رسول الله م د حج په مياشت وكشي عمره 
كول جانزاوكرخول()بيا اوفرمائیل جه امام بخارى«بأب التمتم والقران والافرادالش كشي د ابن عباس بين 
داقول هم ذكر کړې دي په كوم كشي جه دی اهل عرب به دحج به مياشتوكشي عمره كول ګناه كترله 
()لکه جه امام بخارى پخپله هم په دواره قسم روایات وکښې در بيق صورت طرف ته أشاره کړې 2ه م 


د ملاعلی قاری بی رأئي: ملاعلی قاری ی فرمائى «لانرى إلا الج مطلب دادي جه به دې سفرسره 
زمونر اصل اراده د حج وه دعمره سره متعلق نه وه نو زمونږ په ذهنونوكشي خبره داده اونه مونر دحج 
په مياشتوكسي د عمره کولوباره كشي معلومات لرل. چنانچه امام بخاری ب د حضرت عانشه 
ا نه ورایت نقل کړې دې جه كله صحابه کرام يو د رسول الله نرقم په ملكرتياكبي روان شو 
نوهغوى صرف د حج اراده لرله. روستو بيا حضورپاك دهغوى په وړاندې د احرام دنورو صورتونو 
بیان اوکرو. )اود جج په میاشت وکښې عمره كول نی جائزاو گر خول 


( شرح الکرسانی: ۸۲/۸شرح الزرقانی على المزط ا: 44/۲ آفتم الباری: ۵۶۰/۳عسد: القاری: 

۹ جزالسالک: ۸⁄/ ۸-۸4 

( شرح الكرمانى: ۸۲/۸شرح الزرقانی على المزطا: ۳٤٤/۲‏ فتح البارى: ۵4۰/۳عسد: القارى: ۲۶۲/۹ أوجز 
المسالک: ۸۳-۸۱/۸ 

( صحيح البخارى كتاب العمرة باب الاعتمار بعدالحج الخ رقم الحديث: ۱۷۸۶مسندالمام أحمدمسندعائشة رضى 
الله عنها رقم الحدیث: ۲۶۶۱4. 

۳( صحیح البخاری کتاب الحج باب التمتع والقران والافراد الخ رقم الحدیث: ۱۵۶4 

) فتح الباری: ۵1۰/۳ 

) صحیح البخاری کتاب العمرة باب الاعنمار بعدالحج الخ رقم الحدیث: ۱۷۸۶. 

Ê e ۶/0۵ )مرا فان‎ 


مس سس سس 2 
سس 


. كشفالباري الى LAE‏ كتاب احيض 


شيخ الحديث زكريا فرمائى جه ددي قول مطابق «لانری إلا الح» كشي د سفرد استثناء نور 
قسمونه مثلاد جهادد سفر وغيره په اعتبار سره به وى. (') 

دعلامه رشیداحمدکنکوهی یل رائی: علامه کنگوهی :25 فرمائى جه ررلانری إلا احج والاروايت کښې 
حضرت عائشه ا مجازاً د ولو صحابه کرامو د فعل نسبت خپل خان طرف ته کړې دې لکه جه د 
حضرت عائشه يا نه نقل دى: ««فلما قرمنا تطوفتاً »ر ) بياجه کله مون مکې ته اورسیدو نومونر طواف 
اوكرو خودا متعين ده جه حضرت عائشه فا په طواف كونكوك: شامل نه وه خکه جه هغه حائضه 
وه خوبيائى هم د صحابه كرامود جماعت د فعل نسبت خپل خان ف ته کوی. ("ينودا نسبت مجازا 
دي أو نور احرام حج او اهلال عمره والاروایات وکښې د حقیقت بیان دي. 

حافظ ابن حجر فرمانى جه: ««فلما قرمنأتطوفنابألبيت» عام خص منه البعض د قبيل نه دې او مطلب 
دادي جه بغيرد حضرت عانشه وا نه باقى ولو طواف او کرو اودا تخصيص يخيله حضرت عائشه 
ا فرمائيلى دي. هغه فرمائى: ررضت فل مأطف» ماد حيض د وجي نه دبيت الله طواف اونه کړې 
شو. ددي نه داخبره واضحه كيرى جه تطوفنا" عام خص منه البعض د قبيل نه دې" 

د علامه ابوالحسن سندهی بیو رائی:علامه سندهی ووه فرمائی جه «لائرى إلا احج»,معنی داده جه 
دکوم مقصد دپاره د خروج تحقق شوي ووهعه حج وو. بیاچاچاچه عمره اوکره نوهغه عمره د حج تابع 
وه اوداسي د حضرت عانشه بو د قول جه هغه دعمري په احرام کښې وه او «لاتری إلا انحج, به نی د 
اکثریت په اعتبارسره وئیلی وی او «رلبیناً بألحج, او «رمبلین بألحجى, والا احادیثوکښې هم دغه دویم 
احتمال متعین دى. اود رومبی احتمال په اعتبار سره به د دغه احادیئو متعلق وئیلی شی جه ممکن 
دی بعض راويانو دحضرت عائشه نا قول «لاترى إلا الحجي, نه دا معنی ګنړلې وی جه هغي هم د حج 
احرام ترلي وو. نوبيا دغه راويانو هم دا مفهوم نقل كول بالمعنى كولوسره «رلانری إلا الحجر» په خائى 
«رلبیتا بای ار رمپلین پألعجې» سره ادا کړل اوداسې كيدل بعيذهم نه دی ځکه جه ور خل رواياتوكبي 
اختلاف او اضطراب هم ددي نقل بالمعنی به وجه سره شوی دی «ولاأرى عاقلاًيشك فيه رم 

دحصرت عائشه هو احرام دحج افراد ووكه دحج نمتع؟:علامه ابن قيم لد فرمائی دحضرت 
عائشه را په قصه کښې د علماز اختلاف دې جه دهغی احرام د حج تمتم وو که صرف د حج افراد 
وو؟ اوکه چرې د 00 نوآيا هې عمره فسخ کړې وه اود حج افراد احرام ئی ترلي وویا په عمره 
باندې د حج احرام تر سره نی قرآن كري وو؟ أوكرمه عمره چه هغې دتنعيم نه کړې وه هغه په دې 
باندي واجب وه كه نه؟ اودحضرت عانشه قصي سره جه كومه مسئله تر ده په هغې کښې هم د 
علماؤ اختلاف اوشو او هغه دا دې جه شخي كله د عمري أحرام تړلې وى اوهغې ته حیض اوشى او 


') آوجزالمسالک: 24/8 

') سنن أبى دازد, کتاب المناسک باب فى إفراد الحج رقم الحدیث: ۲ صحیح البخاری کتاب الحج 
باب التمتع والقران والإفراد الخ رقم الحدیث: ١2ه١.‏ 

') بذل المجهرد: ۱۱۲/۷ وجزالمسالک: 24/8 

') فتح الباری: ٠/1‏ 6 8. 

9 حاشية السندى على صحيح البخاری: ۳۲۰۹-۳۱۰/۱.هامش بذل المجهرد: ۱۱6/۷ 


لمح م ا ري ب ر 


كشفًالبارى م وم بن کتاب اکیض 


دعرفات دتلونه وراندي طواف نه شی كو نوآيا هغې له دعمرې احرام فسخ كلوسره د حج افراد 
حرام تل بكاردى با په عمرهباندي د جج آحرام ترلوسره قران اوكرى؟ جنائجه فقهاء كوفه عه كوم 
كشي جه امام ابوحنیفه ره أود هغه ملكرى شامل دی د رومبی قول قانل دی او فقهاء حجاز امام 
شافعى او امام مالك رحمهما الله د دويم قول قانل دی اوهم دغه مذهب د امام احمد ی اود 
متبعينودي .(') 

دحضرت عروه ره په روايت باندي نقد شيخ ابی ٤‏ شرح مسلم كشي فرمائى جه د حضرت عانشه 
د احرام سره متعلق روايت مختلف دى. دحضرت عروه 3 به روايت کښې دى: «رأهللتا بعمرة, 
خود قاسم ۵ په روايت کښې دى:«لبينا بج اوهم د قاسم 5 به دويم روايت كشي دی «رلانعرف إلا 
اج اودا دواره روايتونو په دې امر کښې صريح دی جه حضرت عانشه ا د حج په احرام کښې وه 
اود اسود مه په روایت كشي دی: «ملمیننلانزکر حجاولاعر 3 

نورفرمائی د علماء حدیث حضرت عائشه و «کوم جه دحضرت عرو ری په طريق سره نقل دې 
کښې هم اختلاف دي. چنانچه امام مالك فرمانی ««لیس العمل على حديثها قدا ولا حدییأی رن 
قاضى اسماعيل 25 فرمائى: حضرت عائشه ا د حج به احرام كشي وه خكه جه داد اكتوروانت 
دبلكه عمره, قاسم اواسود رحمهم الله 

دحضرت عروه ا روايت غلط اوكرخولي شو او بيا هم دغه تغليط ته ترجیح هم وركري شوه. دكوم 
سیب جه دا بیان كري شو جه حضرت عروه 5 د حماد ۶ به روایت كشي فرمائی ««حدثتی غیرواحن 
أن البى صلی الله عليه وسلم قال طاً: دعی عمرتك, دکو نه چه دا واضحه کیری جه حضرت عروه یه 
دحضرت عانشه 6 نه داخديث پخپلهنهدي اوريدلياونه ددی سره متعلق که وضاحت به دیف 
كشي موجود دي. البته ددي خبري هم احتمال د جه دحضرت عروه ييه نه د حدیث بيانونكوكبي 
بوحضرت عانشه بو هم وی. بل دحضرت قاسم ی اوحضرت عمره 45 به روایت كي د حضرت 
عانشه بر د حج د عمل نقشه د شروع نه تراخره پوري راښکلې شوي ده به دي وجه د حضرت یحیی 
6 اوحضرت عمره 5۶ روایت كله قاسم #۶ ته بیان کړې شو نوهغوى اوفرمائیل: «أتتك» والله 
بألحديث على وجهه» ر 

د حافظ ابن حجررئانة د طرف نه ددى نقد جواب:ددي نقد په جواب کښې حافظ ابن حجرروكة فرمانی 
جه دحضرت عروه 535 نص, نص صريح دې جه حضرت عائشه وا دعمر په احرام كشي وه. خود 
اسودیء99 وغيره حديث اهلال حج کښې صريح نه دې لهذا د حضرت عروه لك د روايت دتغليط په 
خانى به جمع بين الروايتين اختيارولى شى. رد كوم صورت جه دادې جه داحرام حج والاروايات د امر 
به شروع باندي محمول دی او اهل عرب اشهرحج كشي عمره ناجانزگنرله بيا جه كله حضورياك د حج 
په مياشتوكشي دعمري كولواجازت وركرو نوبيا جاد حج او د عمري دوارو احرام تړلې وو نوچا صرف 


۳( زادالمعاد: ۱۶۶-۱۶۷/۲|وجزالمسالک: 4۰۱/۸ -۰۰ 4لامع الدرارى: ۲۰۸/۵. 

ً( إکمال | کمال المعلم: ۶/۳ ۳۲| وجزالمسالک: 4۰۱/۸. 

( كذا فى الأصلو ولعل الصواب: حديث عروة عن عانشة. كما فى الفتح: ٤٠/۳‏ ۵والعبدة: ۲۶۲/۹. 
) إكمال إكمال المعلم: ۳۲٤/۳‏ |وجزالمسالک: 01/8 6. 


AN‏ كتاب اعيض 


دحج ياصرف د عمري احرام تړلې وو اودحضرت عروه بی به روايت كشي هم ددي بیان دي. خکه جه 
دحضرت عروه یه «أعلمالن سحديثبأ» يعنى حضرت عانشه وچا حديث دټولو نه زيات پیژندونکی 
دې. بيا داخبره هم نه ده جه حضرت عروه 4 په دي حديث کښې متفردوی خكه يدان رحد 
حضرت جابر رين حضرت مجاهد یت اوحضرت طاؤوس یه دهغوى موافقت کړې دې ۱ ) 

شيخ الحديث زكريا 22۶ فرمانی جه ددي حضراتو ټول روايات امام مسلم بت نقل كرى دی په كوم 
کښې جه دحضرت عانشه و احرام عمره تصريح ده لهذا ددي روايات صريحه حضرت قاسم یه او 
نور و حضراتو روايات محتمله مجمله په مقابله کښی اولی وى. ٩‏ 

د حضرت عائشه صديقه ا داحرام سرد متعلق په مختلفو رواياتوكشي حافظ ابن حجر يويل 
تطبيق هم بیان کړې دې اوهغه دادې جه حضرت عانشه وچا په شروع کښې د رسول الله ټم د نورو 


صحابه كرامو په شان د حج افراد احرام ترلی وو آوهم د دغه حالت حضرت اسود. قاسم أوعمره رحمهه 


کدف الباری 


الله په روایاتوکښې بیان کړې دى. بيا حضورياك رفخ الحج إلى العمرة» حکم اوفرمانیلو نوحضرت 
عانشه ا هم دنورو صحابه كرامو نوتم په شان حج فسخ كرو اود عمره احرام نی اوترلو اوه ددي 
حالت په حديث عرود یه کښې بیان دي. بيا حضرت عانشه نيما د حيض په حالت کښی مکی ته 
داخله شوه نودحيض د وجي نه نی طواف نه شو کولې نوحضورياك به دي موقع باندى دوباره د حم 


احرام دترلو حكم وركرد: ؟ 

دحافظ ابن حجر به ذكركري شوى تطبيق باندي دكلام به ذريعه یوځو وجوهات: شيخ الحديث 
زكريا بی فرمائى جه د تطبيق دې صورت طرف ته امام نووى مه :او نور حضرات رحمهم الل مائل 
دی مگر دا تطبيق او توجيه د یوخو وجوهاتو په سبب صحيح نه دى. 

دومبی وجه رومبي وجه داده جه دحضرت عروه ی روایات د كوم د وجي نه جه ددي تطبیق 
ل ل م ا ا ا E‏ 
سره وكردى ا ا ا شروع کښې سواء د عمره بل خه احرام نه وو تړلې. چتانچه اعام 
بخارى ا «عقيل عن الزهري عن عروة عن عألشة» په طريق سره روايت نقل کړې دې. ( )په كوم کښې جه 
دى ررولم أهلل إلا بعبرة فأمرني أن أنقض رأس وأهل باح وأترك العمرة ففعلت ذلك»؛ په دې حديث کښې 
صراحت دې جه حضرت عائشه ا د شروع نه د عمري په احرام کښې وه. 

دويمه وجه: دويمه وجه داده جه به ديرو احاديثوكشي دا تقسيم بیان کړې شوي دي جه كله حضورپاك 
: اوفرمائيل «من أحب آن ميل بعمرة فلمهل») نوبعض د عمرې احرام اوترلو او بعض د حج. حضرت عانشه 
ا فرمانى جدرروكنت می ن أهل بعمرة)»يعنى زه دهغه كسانونه ووم جاجه دعمري احرام ترلي وو. 


) رواه الإمام مسلم فى كتاب الحج باب بيان وجوه الإحرام وأنه يجوز إفراد الحج والتمتع والقران الخ رقم الحديث: 
۳۷ ۲۹۳۳ 

') فتح الباری: 4۰/۳ ۵ وجزالمسالک: ۰۳/۸ 4. 

') أوجز المسالک: 4۰۲/۸. 

') فتح الباری: ۵6۰/۳. 

) المنهاج للنووی المعروف بشرح النروی: ۳۸۶/۸. ابی صاحب الا کمال كمال إكمال العلم: 4/۳ ۳۲. 

) صحیح البخاری کتاب الحیض باب كيف تهل الحانض بالحج والعمرة رقم الحدیث: ۳۱۹. 


- 
سس 
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كشفالباري الام كتاب ايض 


په دې باندي دأ اشکال نه شی كبيدى «روکنت ممن أهل بعمرة»» نه مراد هعه عمره ده د كوم احرام چه د چ 
فسخ كولونه پس تړلې وو خکه جه كه چړې دا احرام د فسخ حج.نه يس احرام وې نو بيا «وكنت مين أهل 
بعمرة»» او «من أهلبحج» كي به څنګه تقابل صحيح کیدلو؟ بل ددې حديث نه هم زيات واضحه الفاظ 
دحضرت جابر يب د روايت دى. ()به كوم کښې جه دى: (روأ قبل تعأئعة بعمرق» حضرت عائشه 2 د 
عمري يه احرام سره راغله. 
در یمه وحه: دریمه وجه داده جه کوموخلقو دحج احرام تړلې وو نوهغوى دحکم ملاویدلونه پس خپل 
خيل احرامونه د حج دعمري د افعالو په ذریعه فسخ کړې وو نو په دې موقع باندې خو حضرت عانشه 
ا په حيض كبسي وه بيا اخر هغې خيل احرام حج رکه چری د حج احرام تسليم كري شى, حُنكه فسخ 
کړې وى؟ خکه جه هغه خودحیض د وجي نه د عمري د افعالود اداكولونه قاصر وه. لهذا حقبقت 
دكوم نه جه عدول نه شی كيدلي هم دغه دې جه حضرت عانشه وا په شروع کښې دعمرې احرام 
ترلي وو كمال قآل به الجمهور. 
دجمپورو پخپل مینخ كيني اختلاف:سره ددي جه وراندی تلوسره د جمهورو به خپل مینخ کښې 
احرام باندې د حج احرام داخلولو سره قارنه شوى وه؟: ) 
جنانجه احناف حضرات د رومبی قول قائل دی اوحضرات ائمه ثلائه د دویم قول. اودا اختلاف په اصل 
ښې به یوبل اختلاف باندي مبنی دی هغه دا جه د احنافو حضراتو په نيز قارن, عمره اوحج دوارو 
اھا جدا جدا او مستقل ادا كوى. نود ar‏ اد پاره خودا ممکن نه وه چه د حج د وحت 
نه اول د عمرې دپاره افعال اداكري شی لامحاله دهغې دپاره عمره فسخ كولو سره ئی د حج احرام 
اوتړلو. او اتمه ثلائه فرمانی جه دعمري افعال به د حج په افعال کښې داخل شى. جونكه دحج نه 
وراندي هغې د عمرى افعال نه شو اداکولې په دې وجه دهغې د پاره ګنجائش وو جه هغه دې دعمرې 
په احرام باندې د حج أحرام اوترى. «) ۱ 
د احنافو مستدلات: حضرات احنافو په خبله دي مدعا باندي جه حضرت عائشه نا عمره فسخ کړې 
وه په نختلفو وجوهاتوسره استدلال کړې دي. يو داجه حضورياك نيم حضرت عانشه وكا ته 
فرمائیلی وو «ردعی عمرتك)) جه خبله عمره پریرده.() 
دويمه وجه داده جه حضورپاك داهم فرمائيلى وو «رامتشطى وانقضى رأسك»»رث جه خبل سرکولاژکره 
گمنزئی كره. ښکاره خبره ده جه د احرام په حالت کښې كمنز كول جائزنه دی خکه جه د ویښتو يريوتو 
خطره وى. اوس په دې مقام باندي دا تاويل كول جه كمنزيه داسي طريقه اوكره جه د سرويشته مات نه 


) رواه الإمام مسلم فى كتاب الحج باب بیان وجوه الإحرام. وأنه بجوز إفراد الحج والتمتع والقران الخ رقم 
الحدیث: ۰۲۹۳۷ 

') اوجزالمسالک: ۰۳/۸ -4۰۲. 

) اوجز المسالک:۱۲/۸ 4لامع الدراری:۲۰۹/۵. 

') صحیح البخاری: کتاب الحیض باب نقض المرأة شعرها عندغسل المحیض رقم الحدیث: ۳۱۷و كتاب العسرة 
باب الاعتمار بعدالحج بغیرهدی, رقم الحدیث: ۰۱۷۸۶ 

') المرجع السابق. 


كشفالباري AA‏ كتاب احيض 

شی دير ضعيف تاويل دې اودحدیث د ظاهر خلاف دې ځکه جه په يقينى توكه باندي «انقض رأسك 
وامتشطی»»به د عمرې د احرام د ختمولو سره كنايه منلي کیری خكه جه داحرام به حالت : سر 
کولاررلې شی اونه ګمنزولې شى. او په دې تقدير باندي به د ا ارشاد مطلب داشى 
چه دعمرې وخت خو اووتلو په دې وجه د في احرام ختم كرئى اود حج احرام اوتړنی او احرام نی داسې 
اوترلو جه اول نی دغسل حكم وركرو لكه خنکه جه د سنن ابی داد په روایت كشي دې خكه جه به 
احرام كشي غسل مسئون دې. دغه شان د سر ويشته کولاوول اود كمنزكولوحكم ی هم وركرو او 
ښکاره خبره ده جه دا ټول احکام هغه وخت ورکړې شو جه د عمر احرام ختمول مقصود وو. که جري 
هم دغه احرام باقی ساتل مقصود وې نود سرکولاوولو او گمنزولو څه ضرورت وو؟ داسې صورت خو 
وونه جه به دغه خادر باندي بل خادر ترلي كيدو بلکه صرف د نیت بدلولو ضرورت وو. بيا جه كله 
حضورپاك د عمري احرام ختم کرو نوشكاره خبره ده جه حضرت عائشه ا قارنه نه شوه بلکه مفرده 
شوه. معلومه نه ده جه شوافم خنگه د عمري په احرام باندې د حج احرام منی. د حضورپاك په 
اش نوكيني خود ره الل واضح ده چهمضورپالدعمري نه دمن یو عایت کر و که 


جه يه دغه پورته ذ کر شوی مختلف الفاظ د حديث دعمری احرام فسخ کولو باندی واضحه 
EOE‏ كري ې احرام فسخ ې 
علامه قسطلانی با فرمائى جه د عمرې بريخودلو مفهوم دادې جه دعمرې افعال بريردى. دغه شان 
«أمسكى عن مرك »سره متعلق تاويل كري شوي دي جه احرام خو دي هم هغه شان پاتي وى البته افعال 
مؤخركره. سوال دادي جه كله عمره د طواف او سعى نوم دې اودا دواړه افعال حج سره ادا شوى دی 
نوبیادتاخیرکولومقصد خه دي؟ بيا چه كله حج سره دعمري فرائض هم اداکړې شو نوعمره اوشوه اود 
شوافع دمذهب مطابق هغه قارنه اوگرخولی شوه. اوس جدا عمره کول اوهغه د سابقه عمري د پاره 
بدل گرخول څه معنی لری؟ كله چه مبدل منه موجود دې نو د بدل خه مطلب؟ حضرات شوافع وانی جه 
عمره خوشوي وه مگر عائشه ته تسلی نه وه دهغي دتسلئی دپاره نی دوباره غمره اوكره. حواب 
دادې که چري : دغه وجه وه نوبيا د«مکان مرتی التی لسکت»؛ وئیلو حه ضرورت وه؟ او که چري 
حضرت عانشه ود دغه شان قارنه اومنلې شی اويو طواف اوسعى هم كافى اومنلي شی نويا خو 
دلعه بغيرد ارادي نه د حضرت عائشه يوا عمل د پیفمبر تياك د عمل موافق شوي وو. ددي نه زیات د 
خوشحالئى او تسلنی دهغي دپاره څه كيدي شوجه دهغې عمل د حضورياك د عمل موافق شو. مکر 
د حيرانتياخبره داده جه حضورباك دهغي د زره د ساتني دباره دويمه عمره خو وربائدي كوى مكر دا 
نه فرمائى جه غم ولي كوي ته خو هم زما په شان قارنه يئي.,", 

دریمه وجه داده جه حضورپاك 48 فرمانیلی وورهنه عمرتك مکان عمرتك داستا عمره ده اوداد عمري 
خائى خلورمه وجه دا جه حضرت عائشه بو عرض کړې وو «أعقرتم ول مأعتصس» ر) پنخمه وحه داجه 


( إيضاح البخارى: ۱۱۵-۱۱۶/۱۱. 

') إيضاح البخاری:۱۱۶/۱۱. 

) صحيح البخاری: كتاب الحج باب كيف تهل الحائض والنفساء رقم الحديث: ۱۵۵۶. 
( صحيح البخارى: كتاب الحج باب الحج على الرحل. رقم الحديث: 1018. 


۳ 


كهفالباري ىس ۹ كتاب الیش 


حضرت عائشه وا په ويرشه اندازکښې فرمائيلى وو«أتنطلقون بحج وعمرة وأنطلق بحجر؟» ()چه تاسو 
خودې حج آوعمره دواره کولوسره لارشنی اوزه به صرف حج كوم خم به؟د مسند احمدالفاظ خنگه جه 
فتح و و دی دادی: «روأرجعبحجة لیس معها مرق ین 

ولي و زه به صرف حج كوم خم به كو سره جه عمره نه وی. سوال دادی جه يه دی باندی حضه, باك 
ولې اونه فرمائيل جه ي مان ار هم ستا به شان که ان قارن ا 
ائمه ثلاثه حضرت عائشه ا هم دحضوراكرم م په شان قران کړې وو. نوبیاحضرت عانشه څا 
ولي اوفرمائیل جه تاسو دي حج آوعمره يوسئى لارشئى اوزه به صرف حج اورم خم به؟ او حضورياك 
ولي اونه فرمائيل لكه خنگه جه زما قران دې هغه شان ستاهم قران دې؟ دې نه علاوه د نورو ديرو 
رواياتونه معلوميرى جه حضرت عانشه وي دعمري احرام فسخ كري وود چنانچه علامه عابد 
سند هى 2957 (مسندأى حنيفة برواية الحصكفى»» كشي دا لاندينى روايات ذكركرى دى: 

0 («أبوحنيفة عن مد عن إبرا أهي معن الأسود عن عائشة رضی الله عنبا: أعدأقدهت متمتعة وهی حأئض: فأمر هأالنى 
صلى الله عليه وسلمرفرفضت عمرحها واستأنفت احج إذافرغت من با أمرها رسول الله صلى الله عليه وسل مأن تصدر 
e‏ 

يعنى دحضرت عائشه و) نه روايت دی جه هغى ( ته د تمتع په نيت سره تشريف راوړلی وو 
اوهغه دحيض په حالت كشي وه. TEE‏ 
نوددې حكم په تعميل کښې هغى عمره ختمه كره اود نوی سر نه ئی د حج احرام اوترلو تردې جه بيا 
كله هغه د حج نه فارغه شوه نوهغې ته حضورباك حكم وركرو جه دتنعيم دمقام طرف ته دخبل رور 
عبدالرحمن سره لاړشه راودترك کړې شوې عمرې قضااوکره. 

© «أبوحنيفة عن اليثم عن رجل عن عأكشة رضى الله عنبا: أن رسول الله صلی الله عليه وسلمذبع لرفضباًلعمرة 
بقرة» يعنى د حضرت عائشه ييا نه روايت دې جه رسول الله یر دهغې «عانشه ا دعمرې د ترك 
کولود وجي نه يوه غوا «ددم په توگه ذبح کړې وه. 2 

© «أبوحنيفة عن عبدالملك عن ربعى بن حراش عن عأئشة رضی الله عنها:أن النبى صلی الله عليه وسلم أمر 
برفضپاًالعمرةدماٌ» يعنى د حضرت عائشه ا نه روايت دې جه نبى كريم ني دهغې د عمري د ترك 
كيدو دوجي نه د دم ادا كولو حكم ورکړې وو. 

© «أبوحنيفة عن مد عن إبراهيم عن الأسود عن عائفة رضى الله عندا أمبا قالت: یانی الله! يصدرالنأس بحجة 
وتمرةء وأصدريحجة» الحديث. ()یعنی دحضرت عائشه بو نه روايت دې جه هغوى اوفرمانیل اې دالله 
نبى! خلقوخو حج اوعمره دواره اوکرل وايس شو اوزه به صرف حج كوم واپس كيرم به. «چونکه حضرت 
عائشه ا د حيض د وجې نه عمره نه وه کړې په دې وجه خه خفه وه اوهم د دغه خفكان اظهارهغې 


)صحيح البخاری: کناب التمنی. باب قول النبى صلی الله عليه وسلم: (ولواستقبلت من أمرى ما ساتدبرت) رقم الحديث: ۷۲۳۰ 
) مسندالإمام أحمدمسندعائشة رضى الله عنها. رقم الحديث: ۲۵۸۳۰. 

) لامع الدرارى: ۲۰۹/۵. 

") مسندالإمام الأعظم بتنسیق النظام فى مسندالامام ص: ۱۱۳. 


كشمٌالباري لاي كتاب العيض 


۳ 


په دې حديث كشي حضورياك ته اوکرو جه ارمان هغه هم حج اوعمره دواره اداکولو سعادت 
حاصلولوسره وايس شوې وې). 

يه دي خلورو وارو مسند روایتونوکښې تصريح ده جه حضرت عانشه ما عمره فسخ کړې وه بل 
امام ابوداژد م5 هم دې طرف ته مائل دې خکه جه هغوى په خپل سنن كشي دحضرت عائشه صديقه 
وا به قصه باندي داترحمه قانم کړې ده: «ربأب المبلة بالعيرة تحيض فيد ركها احج فتنقض عر عا وتیل بألحج, 
هل تقضی عمرتهأءاوبيانى ددې ترجمي لاندي دحضرت عانشه يها د عمري داحرام روایت ذكركري 
دی.() 

بعض حضراتو «تنطلقون بحجة وعمرة وأنطلق بحج» كني تاويل کړې دې جه ددي مطلب دې رتنطلقون 
بحجة وعمرة مفردة وأنطلق بحجة غيرمفردة» يعنى تاسو ټول خو حح او عمره جدا جدا كولوسره واپس كيرئى 
اوزه به حج قران كولوسره وايس كيرم؟ لیکن دا تاويل د بعيدكيد و نه علاوه دظاهرى هم سراسر خلاف 
دې. كه دحديث په دې الفاظوکښې دا تاويل تسليم هم كري شی نودبخاری شريف روايت كوم کښې 
جه حضرت عائشه ا حضورياك ريم ته فرمائى: «ركل أصعابك يرجم بحجة ومرة غيري»» په دي کښې دا 
تاويل نه شى جليدي خکه جه تول كسان د حج افراد په احرام کښې نه وو بلكه به هغوى کښې 
يوجماعت د حج قران كونكوهم وو. 

بل امام بخارى 2262 د قاسم وټ او اسود یه نه روايت نقل کړې دې جه حضرت عانشه ف 
اؤفرمائيل: «یأرسول الله! أبصدر الناس بنسكين وأصدر بنسكت....امحدیث»() يعنى ټول خلق خو به دواره 
عبادتونه «حج اوعمره» اورلوسره وايس كيرى او زه به صرف هم يوعبادت اورلوسره خم. نو په دې 
موقع باندي حضورياك ولي اونه فرمائيل: «رإنك أيضأترجع بنسکون»؛ يعنى غم مه كوه ته به هم چواره 
عباتونه اورلوسر: وأآپس کری ٥,‏ 

دغه شان دقاسم ما په روایت كشي دی جه حضورپاك حضرت عائشه صديقه يوه ته فرمائيلي وو 
«رکونی فى حبك عى الله أن برزقکبا.....»,الحدیث ()اوس كه چري حضرت عانشه ا قارنه وه توبیا د 
رسول الله ترام مبارك ارشاد «عسی الله أن يرزقكبا» به څه معنی وی؟ خکه جه د عسی استعمال دهفه 
امورو دپاره كيرى جه متوقع الوجود وى يعنى دهغې په EE‏ قريب زمانه کښې متوقع 
وى خو هغى ته دقارنه وئیلو مطلب دادي جه حج اوعمره فی الحا دواره موجود دی نه جه متوقع 
الوحود. اود «ركونى فى حجكت»» معنى ده «رکونی فى انتظاره ورجأنه ولاتهأسى هنه» جونكه أمر «رلایقضی الفون» یعنی د 
فور تقاضانه کوی به دې وجه هیخ لري نه ده جه دلته هم د لږٍ وخت نه يس د تجدیداحرام امر وی خکه 
جه كله حضرت عائشه وا دعمري احرام ترك كرو نودهفي نه رشان وخت بس حضورپاك هفي ته د 


( رقم الکتاب:۱۱.رقم الباب: ۸۰ رقم الحدیث:۱۹۹۵. 

') رواه البخارى فى كتاب العمرة. باب أجرالعمرة على قدر النصب. رقم الحديث: ۱۷۸۷ومسلم فى كتاب الحج 
باب بیان وجوه الإحرام وأنه يجوز إفراد الحج والتمتع والقران الخ. رقم الحديث: ۲۹۲۷. 

) آوجزالسالک: ۱۵/۸ ۱6-4 4. ۱ 

') صحیح البخاری کتاب الحج باب قول الله تعالی:( رت رقم الحدیث: ۱۵۶۰. 


ااا 


كن البارى هه كتاب العيض 


حج داحرام ترلو حكم فرمائيلي وو. دا ټول تفصيل په هغه صورت کښې دي جه كله په يرزقكها کښې 
هاد ای 

ليكن د سياق حدیث موافق ضميردعمري طرف ته راجع كري او په عسی كشي جه کومه د تر 
والامعتى ده هغه دعمري سره متعلق وى نوبياخو بالكل واضح دلالت كوى جه حضرت عانشه چا 
عمره فسخ کړې وه« 

علامه سند هى ا اوفرمائيل جه دركونى فى جك» ظاهر دادې جه حضرت عانشه ا د حج يه احرام 
کښې وه اودا د اعتمار عائشه والاد روايت خلاف ده مكردوارو کښې تطبيق ممكن دي به داسي 
معنى جه «رکونی فى حجك» نه مراد وى <«كونى فما هوالمقصود با خروج من احج بنقض [حرا مام العبرة وتجديد احج 
یعنی د مديني نه خورج سره جه كوم مقصد وو عمره ترك کولوسره دهفي به افعال كني مشغول شۍ 
رم والله اعلم. 

د ائمه ثلائه رحممبم الله مستدل اودهغى جواب:شیخ الحديث حضرت زكريا يبه فرمانی جه دائمه 
نلائمه پخپله مدعاباندي دټولو نه صریح دليل د مسلم شريف روايت دې په كوم كي جه دی حضو 
ياك حضرت عانشه يا ته اوفرمائيل ربسعك طوافك حجتك و عمرتك()نوه دې كني دوه خبري دى. 
رومبي خبره داده جه دامام بخارۍ ا روايات د امام مسلم ی په رواياتو باندي مقدم دى. دويمه 
خبره داده جه دحضورياك ارشاد په دې باندې مبنى دې جه كيدي شی هغه وخت حضورپاك ته دا ياد 
نه وى راغلى جه حضرت عائشه يي د حيض د وجي نه طواف اونه کړې شواو حضورپاك هفي ته د 
عمري دختمولو حكم ورکړې وو لكه جه د صحيح بخارى په روايت كشي ()دى جه كله حضرت 
عانشه با رسول الله نوم ته شكايت اوكرو نو حضورپاك او فرمائيل «روما طفت لهألى قرهنا مكة؟» ولي 
تا طواف اونه كروكوم وخت جه مونږ مکې ته راغلو؟ حضرت عائشه فيه اوفرمائيل نه. نوددي 
روايت نه معلوميرى جه حضورپاك ته د حضرت عانشه را د حيض د وجي نه طواف نه كول ياد نه 
علامه خليل احمدسهارنبورى فرمائى جه که چري مونږ دا ت تسليم هم كروجه حضرت عائشه قارنه وه 
نوبياهم زمونږ د احنافو د رائي دباره څه ضرورى نه دی جه دا اومنلي شو حضرت عائشه لیا دح أو 
عمري آراده كري وه اوقارنه نه وه مګر بيا د عمرې احرام ترك كولوسره هغه مفرده بالحج شوي وه ( 
قوله::,ذ 1 سرف حضتا: سرف: د سين فتحه او راء په كسره سره منصرف اوغیرمنصر دواره 


شان لوستلي شى.« ) حافظ آبن حجريو فرمائى جه موضع سرف د مکی نه تقریبا لس ميله فاصله 


) لامع الدراری: ۲۱۰-۲۱۱/۵. 
') لامع الدراری:۲۱۱/۵|وجزالمسالک:۱۵/۸ ۰4 
") حاشية السندیعلی صحيح البخارى: ۲۰۹/۱لامع الدرارى: ۰۲۱۰-۲۱۱/۵ 
') رواه الإمام مسلم فى الحج باب بیان وجوه الإحرام وأنه يجوز إفراد الحج والتمتع والفران 
) صحيح البخارى كتاب الحج باب التمتع والقران والإفراد بالحج وفسخ آلحج لسن لم يكن معه هدى؛ رثم 
الحديث: ۰۱۵۶۱ 
) أوجزالمسالك: ۰4۱۵/۸ 
') بذل المجهود: 117/1. 


١ ْ 


الغ رقم الحديث: 1975. 


باندي واقع دي. ()علامه عيني ب هم دا قول اختياركري دي اود ۰٩‏ 3 ميلو يا دوولسو ميلو 
اقرال نی د قیل سره ذکرکری.: » ملاعلی قاری یه فرمانی سرف دمکی نه شپږ میله یا اوولس میله 
يا دولس میله فاصله باندي واقع د یوخانی نوم دې اوبیانی د ۱۷ او ۱۲ ميل قول غير صحیح 
گرخولبدي. ۱ 
د مقام سرف د عجائباتونه دی جه حضورپاك په عمرة القضاء کښې هم په دې خانی كشي حضرت 
ميمونه با سره نكاح اوکره او په واپ باندي هم په دې خائى رخصتى اوشوه اود كومي وني 
لاتدې جه رخصتى اوشوه هم هلته دميمونه ا تدفين هم شوی. ( 
امام نووى يرثن د ابن حزم ظاهرى یه نه نقل كرى دی جه د حيض شروع ۲ ذى الحجه د هفتی يه ورخ 
شوي ود. ( ) 
قوله:: رفل< عل" رسول الله عليه وسلم وأنا أ 
ويري نه زرل جه دهغي حج به فوت شی: ) 
قوله:: ,فقال : مالك نفست؟. حافظ ابن حجرو ليكى جه امام خطابى 5 فرمانی: اصل 
ددي کلمې نفس په معنی د دم دې مگر اهل لغت د فعل به وجه رد صيغي به لحاظ ادواړ وکښې يعنى 
حيض اونفاس كشي فرق کړې دې او هغه دا جه د حيض دياره رفست المرأة) «د نون فتحه سره واثى 
اود ولادت دياره رفست المرأة) رد نون ضمه سره وائی. حافظ اله فرمائى جه هم دغه قول د ديرو اهل 
لغت دي البته ابوحاتم له د اصمعى له نه نقل كرى دی جه لست" د نون په ضمه سره حيض 
اونفاس دوارو دپاره وئيلي‌شی.ر 
خو امام نووی ا لیکلی دی جه ابوحاتم د اصمعی ا نه نقل کری دی جه دا لفظ د نون فتحه سره 
أود نون ضمه سره دواره شان به حیض اونفاس كشي استعمالولي شی.ر" 
لکه جه د اصمعی يول نه دوه روایتونه دی یوروایت دادي جه دا لفظ "ست" «صیغه مجهول سره د 
حیض اونفاس دواړومعانوکښې استعمالولی شی او "لَفست"«معروف صيغه سره صرف دحيص به 
معنی كشي استعمالیری او دویم روایت دادي جه دا لفظ معروف اومحهول دوا ه شان د حیض او 
ES‏ , : ره سان د حي 

س دواړو معنوکښې استعماليوى. بله خبره دا جه امام نووى 4۶ دا لفظ د نون فتحه او فاء كسره 
سره نقل کړې دې اوددې نه بس نی فرمائیلی دی جه په روايت کښې هم دغه معروف صحیح او لغت 


: فتح الباری: ۵۲۸/۳شرح الکرمانی: ۳ لمنهاج للنووى: ۳۸۲/۸!رشادالساری:4/۱ ۵۳تحفة البارى: .141/١‏ 
( فتح الباری: ۵۲۸/۱.س ۱ 

") عمدة القاری:۳۸۱/۳. 

') مرقاة المفاتيح: 4۹۲/۵ 

( حجة الوداع وعمرات النبى صلى الله عليه وسلم ص:۵۸بذل المجهود: ۱۱۲/۷. 

) المنهاج للنووى المعروف بشرح النووی: ٠۳۹٤/۸‏ 

') مرقاة المفاتيح: 4۹۳/۵. 

) فتح الباری:۵۳۱/۱. 

') المنهاج للنووی المعروف بشرح للنوی: ۱۹۷/۳. 


ا يج سي _ع___ث 


و - 
جپ--حسح تت اا ب 
کښې مشهور دی Gi‏ ب 2 نون فتحه سرهم . حيض په معنی کښې دې او ولادت دپاره تد 
نون ضمه سره وئیلې شى. ۱ ( 
أبوعبيد هروی وه فرمائى د ولادت دپاره خو په دواره شان استعمالیری اودحیض دياره صرف د نونه 
فتحه سرد.ر ) بهرحال دا لفظ د ننس نه ماخوذ دې د معنى جه په لغت 
اونفاس دوارو ته ننس دلغوی معني به اعسبارسرة فلن ی 
کښې دا لفظ دنون فتحه او ضمه دواره شان سره ثابت دې 
حضرت عانشه نوی دحيض شکایت په کومه ورخ اوکرو؟. دومره خبره خو متعین ده جه دحضرت 
عائشه بو د حيض شروع ۲ ذى الحجه موضع سرف کښې شوي البته په دې کښې اختلاف دې جه 
حضورياك ته شكايت يه آذی الحجه موضع سرف کښې اوکرو يا به يوم الترویه يعنى اتم د ذى 
الحجه جرته په بل مقام اوکرو؟ نوددي روايت نه معلوميرى جه به موضع سرف کښې شكايت اوكرو 
ارهم يه دې باندي علامه ابن قيم تا جزم کړې دې خو په صحيح مسلم کښې دحضرت حابر يي 0 
دروایت تقاضاداده اج يوم الترويه کښې شكايت اوکرو »اوهم دې طرف ته د علامه قسطلانى بی 
هم خيال دې( ) لیکن حقية- دادي جه به دې روایات وکښې تعارض نشته دې خکه جه كله په موضع 
سرف کښې د حيض شروع آوشوه نو اول نی هم هلته شكايت اوكرو. بيا جه كله په يوم الترويه 4ذى 
الحجه باندي د منی دپاره روانيدل اوشو نوحضرت عانشه ا حضورياك ته دخپلی ماهوارنى 
بيمارئى بيا شكايت اوكرو خکه جه د حج عمل شروع كيد ونكي وو دكوم د وجې نه جه حضرت 
عائشه نبا ته دا اند یښنه ييداشوه جه چرته دهغي حج هم فوت نه شی. 
شيخ الحديث حضرت زكريا فرمائى جه هم په صحيح مسلم کښې ()دحضرت عروه ی په طريق سره 
دحضرت عانشه وچا نه روايت نقل شوي يو روايت نه معلوميرى جه حضرت عائشه اد ماهوارر 
شكايت په يوم عرفه يعنى ٩ذی‏ الحجه کښې اوكرو.هم دغه شان د يوبل روایت نه معلوميرى جه ليله 
عرفه يعنى د عرفه يه شبه نی شكايت اوکرور) دغه شان يه روایاتوکبی اختلاف خلوروته 
اورسيد و آذی الحجه موضع سرف © يوم الترويه :اذى الحجه )یوم رفه © ليله عرفد ‏ ؛ 
موضع طهر كشي اختلاف: دحضرت عانشه فا به موضع طه ركني هم اختلاف دي جه هغه جرته 
اوكله پاکه شوه؟ د بعض قول دې جه دعرفه په ورخ باكه شوه لكه جه دمحاهد یه نه روايت دې خود 


كشي دم يعنى وينه ده أوحيض 
بل زمونر ددي يخارى يه روايت 


') حواله بالا. 
') المنهاج للنروى المعروف بشرح الووی: ۱۹۸/۳عمدة الفاری: ۳۸۱/۱تحنة الباری: ۱/۱ ۲4شرح الکرمانی: ۰1۵۹/۳ 
" ) شرح الکرمانی:۱۵۹/۳. 
۱ فتح الباری: ۵۳۱/۱. ۱ 
۲ کتاب الحج باب وجوه الاحرام الخ. رقم الحدیث: ۲۹۳۷. 
( ۳۷ القارى: TT ٠‏ جزالمالک: ۰۹/۸ 4بذل المجهول: ۰۱۱۲/۷ 
') إرشادالسارى: ۳۱۰/4 
') صحيح مسلم كتاب الحج باب وجوه الإحرام الخ رقم الحدیث: ۲۹۱۱. 


') صحيح مسلم كتاب الحج باب وجوه الإحرام الخ رقم الحديث: ۲۹۱۲. 
( اوجزالس‌الک: ۶۰۹/۸ 


كهمًٌالباري SK‏ كتاباحيض 


پپپ ڪڪ 
عروه ره نه نقل دی جه حضرت عانشه بوه باندې هم په دغه دحيض حالت كشي دعرفه ورخ راغلي 
وه) ()علامه ابن قيم له فرمائى جه دواره روايتونه صحيح دی اوعلامه ابن حزم دا يه دوو مختلف 
معنو باندي محمول كرى دی چنانچه دحضرت مجاهدع2> يه روایت كشي دعرفه د طهرنه مراد د 
وقوف عرفه دپاره غسل کول دی خکه جه حضرت عانشه ا فرمانی«تطهربعرفة اوتطبر غير طهر دې 
او دحضرت قاسم ی نه نقل دی جه به يوم النح ركسي طهرواقع دي. 0 دغه شان علامه نوی بوت د 
ابن حزم نه نقل كرى دی جه دهغي طهر يوم النحر کښې د هفتې به ورخ شوى وو .« ( 1 
علامه زرقانى 295 فرمائى جه ټول روايات يه دې باندې متفق دی جه طواف افاضه «طواف زیارت 
حضرت عائشه بر په يوم النح ركشي کړې رو باقى دحضرت مجاهد ءَي او حضرت قاسم ی يه 
روایتون وکښې داسى تطبيق كيد لي شی جه وينه خو هم دعرفه په ورخ بنده شوي وه مگر طهرئى منى 
ته په راتلوسره أ وليدلو. 3 

ا و ویوا کے داسي تطبیق ورکوی چه په عرفه کی هفي لور ا 
لیکن منی ته د راتلو پورې دغسل موقع ملاؤنه شوه يا بیا داسې جه وينه په عرفه کښې بنده شوې وه 
مگر طهر نی منى ته په راتلو سره اوليدلو. وهذا آولی,* 

علامه ابن قيم 54 فرماتى جه سنن ابی داؤدكشي كتاب المناسك()به يوروايت كشي دی حضرت 
عانشه ا د بطحاء به شپه باكه شوه اوددي سند هم صحيح دى. (")مكر ابن حزم ی وئیلی دی جه 
دا روايت منکردي. ( 

شيخ زکریایتا فرمائى جه زما په نيزظاهرداده جه دا رد سنن ابی داؤد» په روايت کښې د ناقل نه 
تصحيف شوې دي. صحيح د واؤ حالیه د اضافه سره دې يعنى د بطحاء يه شپه راغله خوتردغه وخته 
پوري عانشه وا پاکه شوې وه. هم د سنن ابى داؤد د يوروايت الفاظ دادى: «رفلما كانت ليلة بطحاء 
وطبرت عأئشة), ' تر حمه: کله جه د بطحاء شپه راغله نوحال دادې جه چانشه وق پاکه شوي وه ر' › 
علامه ابن قیم ی فرمائى جه د سنن ابی داژد دا روایت د حماد بن سلمه نه علاوه حماد بن زید او 
وهيب بن خالد هم روايت کړې دي. ()مكر به دې روايتونوكشي داجمله جه حضرت عائشه ا 


3 صحيح مسلم كتاب الحج باب وجره الإحرام الخ رقم الحديث: ۰۲۹۱۱ 914؟. 
) صحيح مسلم كتاب الحج باب وجوه الإحرام الخ رقم الحديث: ۲۹۱۹. 
) زادالمعاد: ۱۷۶-۱۷۷/۲شرح الزرقانى على المؤطا: ۳۷۵/۲فتح البارى:/2//أوجزالمسالك: ۲۸/۸ 4بذل 
المجهر ل:۱۲-۱۱۳/۷ افتح الملهم:۲۷/۶المنهاج للنووى: ۶ /۳۹6. 
) شرح الزرقانی على المؤطا: ۳۷۵/۲. 
(ê‏ فتح الباری:۷۷۶/۳. 
( سحن أب داؤد كتاب المناسك باب فى إفراد الحج رقم الحديث: ۱۷۷۸. 
) زادالمعاد: ۰۱۷۷/۲ 
') ايضاً. 
ا ا داؤد كتاب المناسک باب فى إفراد الحج رقم الحديث: ۱۷۸۲. 
") حجة الوداع وعمرات النبى صلى الله عليه وسلم ص: ۶۱-۶۷ 
'') سنن أبى داد کتاب المناسك باب فى إفراد الحج رقم الحديث: ۱۷۷۸. 


SY,‏ ونم 


کدف الباری أن ©5 .. كتاب ايض 


دبطحاء په شپه ياكه شوي موجود نه ده. بل ددي لاندي وجوهاتو په وجه هم حماد بن زيد آودهعوی 
دملگرو روايت د حمادبن سلمه د روايت نه مقدم دې: 
(0حمادين زيد د حماد بن سلمه په نسبت احفظ او اثبت دې © د حماد بن زيد وغيره په روايت کښې 
حضرت عائشه ا يخبله د خپل خان باره کښې خبرورکوی خود حماد بن سلمه به روايت کښې 
دهغې باره كشي بل خوك خبر وركوى. © امام زهرى مويه دعروة عن عائشه رضي الله عنها يه طريق 
سره روايت نقل کړې دي په كوم کښې جه دى:«فلمأزل حأئضا حتی كأن یوم عرفة»يعنى زه د حیض په 
ت كيم زوم دي هاعرت ورح راغلةهم د وت غايت دي كو يد خضرت اس کچ از 
مجاهد 2 بیان کړې دي. البته صرف دومره فرق دې جه امام مجاهد 5# د حضرت عانشه بي نه 
طهرديه عرفه کښې بیان کړې او حضرت قاسم ا يوم النحر روايت کړې. ر') 
قوله:: (ان هذاأمر اكتبه اللدعل بنأت أدم. الله تعالى حيض په بنات آدم باندي مقدر كرى 
دي أو په دې كشي حواء عليهاالسلام هم داخل ده. خکه جه كله هغې د منع كري شوي وني نه ميوه 
اوخورله نوهغي حضرت حواء علیهاالسلام په وينوباندي ككره كره.'يه دې باندی الله تعالى حضرت 
حواء علیهاالسلام ته اوفرمائيل جه كله دې 1 كري شوي وني ته په وينوباندي ككره كري نومون به 
هم تا اوستا لونره د تا مرا کر و 
ادم باندي د موربی بی حواء علیهاالسلام په تبعیت كشي حیض مقدر و 
په هذا سره دحیض طرف ته اشاره ده او آمر د شئ په معنی کښې دي. علامه کرمانی ر فرمائی جه 
به روایت كشي د أمر لفظ دې او په ترجمه كشي لفظ شئ ذكردي نودا خویا د تقل حديث بالمعنی د 
قبيل نه دې او يا بيأ دواره لفظونه ثابت دى., ) په دې باند علامه عينى بک فرمانی جه دداسي 
احتمال بیانولو ضرورت نشته دې ځکه جه ددوارو لفظونو ثابتيدل متعين دی ( ( 
بل ملاعلى قاری باه فرمائى جه د رسول الله توم په دې ارشاد مبارك كشي د حضرت عائشه و 
تسلى ده خکه جه «البليةإذاءعمت طابت» كله جه څه مصيبت عام وی نو هغه زغمل آسانییری.ر 
قوله:: ,فأقضر مأيقض احاج: دلته قضاء د ادا به معنى کښې ده خكه جه لفظ قضاء د ادا په 
معنى كشي هم استعمالیری. «'»لكه خنگه جه ارشاد بارى تعالى دې فَإذَاقْضِيتٍ الصو فانرا ) 
إي:إذاأديت.,") 
قوله:: ,غهرألا تطوف پا لبيت»: لفظ غيرمنصوب دي. په دې جمله باندې اشكال كيرى جه ددې 


تقدیری عبارت «غیرعدم‌الطواف» جوریری كوم جه صحیح نه دې خکه جه مقصود ددي نقیض یعنی 


) زادالمعاد: ۱۷۷/۲. 

') مرقاة المفاتیح: 4۹۲/۵. 

') شرح الکرمانی: ۱۵۹/۳عمدة القاری:۳۸۱/۳. 

') عمدة القاری: ۳۸۱/۳. 

5 مرقاة المفاتیح: .4٩۲/۵‏ 

( عمدة القارى: ۳۸۱/۳فتح البارى: ۵۲۸/۱شرح الكرمانى: ۱۵۹/۳عمدة القاری: ۰۳۸۱/۳ 
') عمدة القارى: ۳۸۱/۳. 


طواف دې نه جه عدم طواف؟ جواب دادې جه په دې جمله كشي" لا زائده دې او تطوفي د "أن" ناصبه 
د وجي نه منصوب دې. دويم جواب دادي جه “أن مخففة من المثقلة اوكرخولي شی او تطوفي د لاء نهی د 
وجي نه مجزوم اوكرخولي شی نوداسي به هم دغه اشكال لري شی أو په دې دويم صورت کښې به 
معنى شی «لاتطوفی مأدمت حانضا» جه ته ترکومي د حيض به حالت كشي نی طواف مه كوه ', 
دحائضه دياره د طواف ممانعت اود هفى په علت کي د فقهاو اختلاف: علامه نووى یه فرمانی جه 
د رسول الله تم په دې ارشاد مبارك كشي ددي خبري دليل دي جه حانضه طواف نه شی کولې او به 
دې باندې د ټولو اتفاق دي. مگر د طواف دياره د طهارت شرط كيدل يا نه كيدلو په سلسله کښې د 
ائمه د اختلاف په رنړا کښې ددي حكم رد حائضه دپاره طواف ممنوع ګرځولۍ په علت كشي هم 
اختلاف دې. د انمه ثلاثه ر الله مذهب دادې چه د طواف د پاره طهارت شرط دې اود امام 
ابوحنيفه يه په نيز دطواف د پاره طهارت شرط نه دي. لهذا د جمهورو د مذهب موافق ددي حكم 
علت به حائضه کښې د طهارت د شرط نه موجود كيدل دى اود امام ی د مذهب موافق ددي حكم 
علت دادې جه د حانضه دپاره به حمات كشي داخليدل ممنوع دی او بيت الله په جمات كشي دي په 
دي وجه هغه طواف نه شی كولي.') 

علامه كاسانى 52 فرمانی جه احناف ركثرالله سوادهم) په نيز د طواف دياره حدث جنابت او حيض. 
نفاس نه طهارت شرط نه دې اونه فرض دې بلكه واجب دى. يه دې وجه كه چابغیرد طهارت نه طواف 
اوکړونو طواف خو به ئی اوشى مككر د ترك واجب د وجې نه به وايس راګرځول لام وى. د امام شافعى 
يد دليل دادې جه حضورياك طواف مونځ ګرځولې دې چنانچه په حديث كشي دی رالطواف صلاق») 
«طواف مونخ دې» لهذا جه كله طواف مونخ دې نود مونخ يه شان به طواف هم بغيرد طهارت نه كيرى. 
د احنافو حضراتو دلیل د قرآن ياك دا آیت دي: ( ولم وفوا ابیت الْعَتِيْقَه) «سورت حج:؟1) لكه 
خنگه جه الله رب العزت د مطلق طواف حکم فرمائیلی دې د طهارت وغيره هیخ شرط نشته دې اوس 
دا مطلق حكم د خبزواحد به ذریعه مقيد كول به صحیح نه وی خکه جه دا په نص باندي د خبر واحد 
په ذريعه زياتي كول دی اودا جانزنه دی بلکه دا حدیت به په تشبيه باندې محمول کولې كيرى لكه جه 
دالله تعالی ارشاد دى: ( وازواجه مهم 6 سورت احزاب: ۶» أي: كأمباجيم » نوهم داسې به دحديث 
معنى وى. «الطواف کالصلاق» جه طواف د مونخ به شان دې او دا تشبيه فى بعض الوجوه به وى خكه 
جه كلام به تشبيه كي عموم نه وى لهذا تشبيه به په ثواب کښې وى يا بيا په اصل فرضيت کبسي, 
اوبا بيا مونر دا اروايو جه طواف د مونخ په شان دې حقيقتا مونم نه دې نو په دې حیئیت سره د 
تابو زيار ب طهارت خوط با فرض نه وى ځکه جه دا په حقيقت نسي مونخ نه دې لیکن په دې 
حیثیت سره جه داد 0 دي ددي دياره به طهارت واجب گرخولي شی ځکه جه قدر ممكن 
دوارو دليلونونويعنى قر ن اوسنت باندي عمل اوكري شیر ( 


۳( شرح الكرمانى: 69/7١إرشادالسارى:١/‏ 4 ۵۳عمدة القارى: ۳۸۱/۳ 

۱ ١ 

( المنهاج للنووى المعروف بشرح النو وى: ۲۸۲/۸عمدة القارى: 4/۹ ۲۶فتح الملهم: ع/61. 

) السنن الكبرى للبيهقى كناب الحج باب إقلال الكلام لغير ذكرالله فى الطواف: ۱۳۸/۵رقم الحديث: 4781. 
') بدائع الصنائع: ۶۹۷۱/۳ 


ینعی بح 


سه 


د احنافو 4 كدي شوى علت باندې اعتراض اودهفي جواب: وراندي جه د ذکرکړې شوى حكم 
كوم علت حضرات احنافو بیان کړې جه طواف د بيت الله په جمات ك: كيرى اوحانضه حمات ته نه 
شی داخليد لي به دې وجه طواف هم نه شی کولې. په دې علت باندي علامه عبد الحنی لكهنوى بی 
اعتراض كري دې جه دا علت قاصره دي خكه جه ددې مطلب خودا شو که يوه بخه همت اوكرى اود 
جمات نه بهر طواف اوكرى نود احنافو به نيز به ددي طواف اوشی حالاتکه داسي طواف نه شی ادا 
كيدي «خکه جه حضورياك على الاطلاق "ألا تطوفی فى بألبيت” فرمانيلى دى؟ ددي اشكال په جواب 
کښې علامه خليل احمد سهارنيورى بيه فرمائى جه د احنافو بیان كري شوي علت قاصره نه دي 
ځکه جه د جمات نه بهرد بيت الله طواف كول د سره هډو جائزنه دی خکه جه د طواف د صحت دياره 
دا هم شرط دې جه په جمات كشي دننه وى. چنانچه لاندې د یوخو عبارتونو ذكر كولي شی د كوم نه 
جه واضحه كيرى چه د طواف د صحت دپاره ضرورى دی جه هغه دې هم به جمات کښې دننه وی. ( 
© «رفی البدائع: "ولوطاف حول اليسجد وبينه وبين البيت حمطان المسجد» لمريجزة لأن حمطأن المسجن حأجزة: فلم 
يطف بألبيت لعدم الطواف حوله؛ بل طاف بالمسجد لوجود الطواف حوله؛ لاحول البيت ولأنه لوجاز الطواف حول 
البسجن مع حملولة حيطان المسجد؛ تجاز حول مكة وا محرم وذالا »جوز گذا هذا") یعنی که چري جا د ربيت الله په 
خائى) د جمات نه جاپیره طواف اوكرو كوم وخت جه د دغه سری او د بيت الله په مینخ کښې دیوالونه 
حانل وو نوداسې طواف جائزنه دې خکه جه په مینخ ببی د جمات ديوالونه حائل دى. د كوم يه وجه 
جه يه حقيقت كني دي سرى د بيت الله طواف اونه كرو بلكه د جمات طواف نی اوکړې دې خکه جه 
هغهد جمات نه چاپیره چکرې وهلی دی. بل كه د جمات نه جاپیره طواف كول جائز وې سره ددې جه 
يه ینځ كشى د جمات دیوالونه حائل وى نوبيا به د مکې نه اود حرم مکه نه چاپیره طواف کولو سره 
طواف كيدلو او جونكه په داسې كولوسره طواف نه كيرى لهذا دغه شان يعنى د جمات نه چاپیره 
طواف کولوسره هم طواف نه کیری. 

© ملاعلی قاری 255 فرمائی: ««ولوطاف خارج السجد قبع وجود الجدران لايصح ماع وأما [ذاکان جدرانه 
منپرمة» فکن! عدن عأمة العلماء خلافاً لس لم يعت بخلافه»؟) یعنی که جاد جمات نه بهر طواف اوکرو نو په 
مين کښې د جمات د دیوالونو په موجودگنی کښې به په اجماع سره طواف صحیح نه وی. او که چري 
د جمات دیوالونه اونړولې شی نوبیا هم د ټولو علمار په نیز طواف صحیح نه وی په خلاف دهغه خلقو 
دجا اختلاف کول جه په هيح شمي ركشي نه دى.بل علامه سهارنپوری فرمائی جه په دې باب کښې 
آخری حددادي جه دواره خیزونودطواف دپاره شرط دی یعنی مکان دطوافرحماتهم او طهارت 
هم که جرى يو شرط هم موجودنه شی نوطواف به جائزنه وى په دې وجه هيحٌ يوعلت قاصر نه دى: ( 


قوله:: رقألت:وة رسول الله صلی الله عليه سول مع ۲ نسانه‌بالبق: 


') بذل المجمهود: ۱۰۷/۷. 
') شرح لباب المناسک: ۱۶۷. 


) بذل المجهرد: ۰۱۰۸/۷ 


مداد د 


كشفالباري کے ۸ با ۱ كتاب العيض 


هم داروا یت ,این عبينة عن عبدالرحمن بن القأسمعن أبيه عن عألعة رضى اللدعنبا)» په طريق سره هم په دې الفاظورضی 
رسول الله صلى الله عليه وسلم )سره ذکرکړې دي امام مسلم داروا يت«عبدالعزيزين ای سلية الدأجشون عن عبد الرحمنءيه 
طريق سره هم ذکرکری دې. مكر په هغه روايت كشي ضضصى په خائى آهدي الفاظ دی) 

علامه ابن قيم 85 هدی كيدل راجح گرخولي دی. يه ابن حزم وه بندی رد کولوسره فرمائی هد 
هغوی مذهب دادي جه دحاجی دپاره هدی سره قربانى هم مشروع ده لیکن رعلامه أبن قيم بج 
فرمانی جه صحیح دادی د حاجی دپاره هدی هم داسي ده لکه د مقیم دپاره اضحیه «قربانی خکه جه 
د جانه نقل نه دی جه حضورياك اود صحابه کرامو تال نه جاهم هدی اواضحیه نه ده جمع كرى بلکه 
دهغوى هدى به هم دهغوى قربانى وه.بل دادعانشه را نه جه دا نقل دی ررضصحى عن ننائه بالق نويه 
حقيقت کښې داهم هدى ده مگر په دې باندې د اضحيه د لفظ اطلاق کړې شوي دې خکه جه ازواج 
. مطهرات په حج تمتع سره وې او په هغوى باندي هدى لازم وه. په دي وجه جه كومه غوادهغوى د طرف 
نه يع کری شوه هغه هم شدى وه كومه چه به هغوى باندی لازمى وه 

ليكن د ب الم ۳ ب الحج کښې هدى كيدو ته ترجيح وركولوسره 
فرمائى جه په ظاهره دا د راويانو تصرف دې ځکه جه د حضرت ابوهريره (ل په رواي تكسي تصريح 
ده جه دا غواد هغه ازواج مطهرات د طرف نه ذبح کړې شوه جاجه عمره کړې وه. په دې سره دهغه خلقو 
روایت 6 توب مار ویری جاچه ٩‏ هدی لفظ روایت کړې دې او په دې سره دا هم واضحه‌شوه جه دا 
هدى دىمتع وه.( ( ۱ 

ناج بل لاندي فرمانى دا روايت په دې امر کښې واضح دې جه مذكوره ذبح اضحيه وه 

شيخ الحديث زكريا 285 فرمانی جه امام بخارى يري دحضرت عانشه يه په حديث باندې "باب 
الأضحية للبسافر والنساع قانم کړې دې دغه شان ددې نه يس "بأب من ذیخ ضصحية غيرة" قائم کړې دې. نودا 
دواره ابواب بدي باندي دلالت كوى جه امام بخاری 52 هم دا حدیث په اضحيه باندې محمول کوی ر 
لیکن من حيث الروایه هم هدى كيدل راجح دی خكه جه به متمتعين باندي هدى لام ده او سنن ابی 
داؤد كشي د حضرت ابوهریره يا نه نقل دی جه دا غوا د هغه ازواج مطهرات د طرف نه ذبح کړې 
شوه چاچه عمره کړې وه لهذا هم هدى كيدل راجح دی () 


0 صحيح البخارى كتاب الأضاحى باب الأضحية للمسافر والنساء رقم الحدیث: ۵۵4۸ 

۳( صحيح مسلم كتاب الحج باب بیان وجوه الإحرام الخ رقم الحديث: ۲۹۱۸. 

4 رواه الامام مسلم فى الحج باب بیان وجوه الاحرام. وأنه بجوز |فراه الحج والتمتع والفران الخ رقم الحدیث: ۲۹۱۹. 
") زادالمعاد: ۲/۲۶۳. 1 

) فتح الباری: ۷۰۳/۳. 

) فتح الباری: ۵/۱۰. 

") آوجزالمسالک: 14/8. 

*) کتاب المناسک باب هدی البقر رقم الحدیث: ۱۷۵۱. 


کلف الباري “898 ب 00 كتاب ایض 


يه هدی کښې اشتراك: د رسول الله َو دخ زیاتو ازواج مطهرات دطرف نه يوه غوا ذبح کول ددي 
حبري دلرل دې جه په هداب او اضاحى کښې اشتراك جائزدې اوهم دغه د جمهورو علماز امام 
ابوحنيف م252 . امام شافعى 7 أو امام احمد بده مذهب دې. د امام مالك ييه يه نيزدا اشتراك 
ناجانزدي. چنانچه په موطاکښې دامام مالك مه نه نقل دی جه هغوى د بعض اهل علم نه اوريدلى 
دیجم یو باتو روش با غوا» کښې دې شخي او پری دواره شريك نه وی بلکه هر یو ته د حدا بدنه 
هدی کول پکارد یر | ۱ 

علامه احمد دردیر 252 فرما؛ جه هدی که واحب وی او که 2 . dial‏ ا 

نی < واحب وی و که تطوم. په دې کت اشتراك صحیح نه ذي 

نه يه ذات كني اونه په اجركسي. كه چرته دوو كسانو شراكت اوكرو نوددواړو هدى جانزنه شوه. د 
سوقى 7 فرمائى يس د هدى معامله د قربانئی نه مختلف ده جه د قربانتی په اج ركشي اشتراك 
. صحيح دی.()بعض مالكيه او داؤدظاهرى وانى جه هدى تطوع کښې اشتراك جانزدې صرف په هدى 
راجب کښې اشتراك جائزنه دې" 

و ان رشد ملکی يك لح لى لام ن هم a‏ هنیزه هدی تج 
کښې اشتراك جائز دې اوكه هدى واجب وى تطوع. په دې کښې د اشتراك دعدم جواز قول نی د ابن 
قا مر ۱ 55 . ۴ 

سم دار" رو يت كرحو دی( ) 

حاصل د كلام دا شوجه دامام مالك ۶ نه دوه روايتونه نقل دى. دابن قاسم ,2 په روايت هدى 
کښې اشتراك مطلقا ناجائزدي که واجب وى كه تطوع, نه اشتراك فى الذات اونه اشتراك فى الاجر 
خو دويم روايت دادې جه دامام مالك يك هدى تطوع کښې اشتراك جاتزدې او په اضحيه کښې 
صرف اشتراك فى الاجر حائزدی. ٠‏ 

امام بخارى ی د ابوجمره یه نه دا روايت نقل کړې دې جه هغوى د ابن عباس وه نه د هدى باره 
کي سوال اوكرو نو هغوى اوفرمائيل: ««فهها جز أوبقرة أوشأة أوشرك فى دمص يعنى تمتع کښې اوس 
غوا یا چیلئی «قربانی واجب ده يا يوه قربانی «اوش او غواء كي شریکیدل پکاردی. 

حافظ ابن حجرکة ددي به شرح كشي فرمائی چه: شرك په کسر د شين او سکون د راء. مطلب دادي 
جه دهدی په ځناورکښې په داسي توگه باندي شرکت کول جه یوخناور د پوره حماعت د طرف نه کافی 
وى. دا روايت يه صحيح مسلم كشي د حضرت جابر لو نه نقل كري شوى روايت موافق دي ()يه 
كوم کښې جد دی حضورياك صحابه کرامو بل ته د من ارشاد اوفرمائيلو جه هغه 
په اوښ او غوا يويو خاروی کی اووه اووه کسان شریکیدی شى. أو هم دغه د امام شافعی بی او 
جمهورعلماؤ مذهب دې كه هدى واجب وى يا هدى تطوع او که غواري نود ټولو شركاؤ نيت د ثواب 
وى يا د بعض د ثواب اود بعض د غوښې نيت وى. 


) المؤطا للإمام مالک ص: ١5‏ 4. 

۳( الشرح الكبير مع حاشية الدسوقى: ۳4۲/۲. 

) فتح الباری: ۶۸۲/۳جزالمسالک: ۱/۷ 4 ۶کشف المفطاعن وجه المزطا. ص: ۰٩‏ 4. 

) بداية المجتهد: ۸/۶ 

) كتاب الحج باب (فمن تمتع بالعمرة الى الحج فما استيرمن الهدى) رقم الحديث: 1588 أوجزالمسالكى: ۶6۰/۷ 
صحيح مسلم كتاب الحج باب بیان وجوه الاحرام. وأنه يجوز إفراد والحج والقران الخ رقم الحدیث:۰ ۶ ۲۹. 


کلف الباري اا ٠‏ ل كتاب ایض 


سس _<5< ککhکhکikekhh—کiک—ککککک‏ ت 
امام ابوحنيفه ب اود هغوی د ملگرو مذهب دا دې جه د شرکت دپاره د ټولو شرکاز متقرب كيدل 
يغنى د ثواب نيت كيدل شرط دی ایس جهت كربت ردم تخ لام اأحصار»:دم كران ار دم <زااسیت 
اتحاد شرط نه دې. مكر خوشه کر شوې خبره هم دغه ده جه جهت قربت هم يووى. امام زفر چ د 
قربت سره اتحاد جهت قربت هم شرط كرخوى. 
د ابن عمر بر په حواله سره نة دی جه هغه به شروع کښې د آشتراك قائل نه وو خو ترکومی هغه ته 
سنت «حدیث, اورسید لو نوهغه رجوع اوکره. چنانچه مسنداحمد/روایت دې جه امام شعبی ب د 
ابن عمر ورا نه پوښتنه او ٠‏ جهآيا اون اوغوا د اووه کسانود طرف نه کافی کیری؟ نو ابن عمر بين 
په جواب کښې اوفرمائیل جهو ددي اووه ساگانی وی څه؟ امام شعبی ا اوفرمائیل جه رنه مک 
د رسول الله تيم د اصحابو خيال هم دغه دې جه حضورياك اوښ أو غوا د اووه كسانود طرف نه 
مشروع گرخولي ده. په دې باندي ابن عمر پر يوسرى ته اووئیل جه ايا داخبره هم داسي ده؟ نوهغه 
اوونيل اوجی» ابن عمر ينا اوفرمائیل جه ماته خوددي علم هم نشته دى.ر") 
امام موفق ا د ائمه د مذاهب ذكر كولونه يس فرمائى جه حديث جابر 28 د امام مالیا قول 
ردكوى, ")يدي موقع قاضى اسماعيل مالكورره د امام مالك دفاع كولوسره فرمائى جه د حضرت 
جابر بك حديث د هغه وخت واقعه ده كوم وخت جه حضورياك او صحابه كرام په مقام حديبيه 1 
محصور وو اود محصر هدى واجب نه وى بلكه تطوع وى او به هدى تطوع كسى د يوقول مطابق د 
امام مالك 222 په نيز اشتراك جانز دې او وراندي ذكر كري شوي د حضرت ابوجمره ب روايت ركوم 
چه د اشتراك به صحت باندي دال دې» په حواله سره قاضى صاحب فرمائى جه د ابن عباس پر نورو 
ثقد اصحابو د ابوجمره اله مخالفت کړې دې خكه جه هغه د ابن عباس بل نه روايت کړې دې جه 
«أن مااستيسرمن المي شاة» )يعنى د هدى جه كوم خناور يه أسانئى سره ملاويرى هغه جيلئى دهاوبيا 
ددغد اصحابو روايات ی په اسانید صحيحه سره ذكركرى دى. يوبل حديث ذكركولو سره فرمائى جه 
محمدبن سيرين د ابن عباس را نه روايت کړې دې جه هغوى فرمائى: ««مأكنت أري أن دما واح د يقضى 
عن أكثرمن وأحل) جه زه نه پوهیرم يوه ساه ,أو يوه وينه به د يرنه دزياتوكسانودياره كافى كيرى.رث 

۱ ۰ ۳۳ بلط ن ماه : 1 
ددي په جواب كشي حافظ ابن حجر ره فرمائى جه ابوجمره لله او د نورو اصحابو په روأياتوكشي 
څه تعارض يا منافرت نشته دې خكه جد ابرجمره 46 صرف د اشتراك ذكر اضافه کړې دې كوم جه 
نورو رواتو نه دې کړې. باقى د شاة يعنى چیلنی په ذكركولوكشي د هغوی موافقت کړې دې لهذا 
هيخ تعارض نشته دې. او ترکومی جه تعلق د ددې امر جه ابن عباس يا صرف شاة ذكر كولو 
باندي ولي اكتفااوكره؟ نوددي وجه د ابن عباس بر به هغه خلقو باندي رد کول مقصود وو چه هدی 


6 مسندالإمام احمد حدیث ابن عمر رضی الله عنهما: 21/18 4رقم الحدیث: ۲۳6۷۸مزسسة الرسالة. اسناده ضعيف 
لضعف مجالدبن سعيد. لكن سلف بهذا الإسناد برقم: 64051١.إلا‏ أن الشعبى قال فيه: حدثنى جابر بن عبدالله: أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم سن الجزور والابقرة عن سبعة. وهوعن جابر صحيح. وروى عنه من غير هذا الطريق. 

. ') فح البارى: ۶۸۲/۳اوجزالمسالک: ۶۰/۷ 
") المغنى لابن قدامة: ۲۹۵/۳. 
( السنن الكبرى للبيهقى. كتاب الحج باب من استيسر من الهدی: ۵ رقم الحديث: 4 لمزطا للإمام مالک 
٠‏ كتاب الحج باب من استيسر من الهدى: ۰۶۰۷ 
) فتح البارى: ۶۸۲/۳ 


هی کتک یتیس ا تسس 


تشه الباري 0 اركب كتاب احيض 


ابل او بقر «اوښ او غواء مره خاص کوی باقى د ابن سيرين له روایت منقطع دې اوکه چري متصل 
هم وې نوهفه به په دې باندي محمول کولې شو جه ابن عباس ا ددې خبري خبر وركرو جه هغه د 
اجتهاد د وجي نه په دې نه بوهيدلو جه يوخناور دې د يو نه د زياتو خلقو د طرف نه كافى شی خوجه 
كله د اشتراك د صحيح كيدو حديت هغوى ته آورسیدو نوهغوى هم په هغې باندي ابوجمره ی ته 
فتوى وركره. 

حافظ ابن حجريرئكة فرمائى چه دغه شان ټول روايتونه راجمع كيرى او جمع بين الروايات په نسبت د 
هغه امر بهتر دی جه د يوداسي سرى روايت معلعون کړې شی د جا ثقاهت أو حديث حجت كيدو 


یمه 
شافعى او په یو روایت كنم سعيد بن المسيب رحمهم الله مذهب داد جه په یو خاروی کی د لسو 
بوژی کان ی ی نی ۱ ار دار ا ب كني 
دا حضرات ددي رواياتونه استدلال کوی:) د رافع بن خدیج ب نه نقل يوروايت کښې دی چه: ئم 
عد ل عثرة من الغنمزیر». ترجمه: بيا حضورپاك لس جيلئى د یواوش برابر ګرځولې دي. () 
© دحضرت جابر تا نه روايت دي جه صحابه یم د حضورپاك به معيت کښې يواوش د لسو 
کسانود طرف نه نحر گرخولي دي. علامه ابن قيم :976 فرمائی جه دا روایت د امام مسلم بيك ه شرط 
باندي دي مگر هغوی دا روایت نه دې ذكركري بلکه دحضرت جابر يي هغه روایت نی ذکر کړې دې 
په كوم کښې جه دی: ««أمرنا رسول الله صلی الله عليه وسل م أن نشترك فى الابل والمقركل سبعة منأ فى برنة» 
ترجمه:مونرٍ ته حكم راکړو حضورياك م چه به مونږ کښې اووه اووه كسان به يويو بدنه کښې شريك 
وی:۱) 
© د مسند احمدروایت دې: «رعن أبن عبأس رضی الله عنبما :كنا مم النبى صلی الله عليه وسلمفى سفر؛ فحضرالنص 
فز نا البقر عن سبعة والبعير عن عشرقترجمه: د ابن عباس وها نه روايت دې جه مون په يوسفرکښې 
حضورپاك سره وو جه په دغه دوران كشي لوئی اختر راغلو نو مونر غوا د اووه كسانود طرف نه او 
اون د لسو كسائود طرف نه ذبح کرو. () 


) فتح الباری:۶۸۲/۳ 

۳( فتح الباری: ۸۲/۳عزادالمعاد: ۲۶۵/۲ آوجزالمسالک: ۶1۱/۷ 

) المحلی بالآثار: ۱۵۷/۵ وجزالسالک: ۶1۱/۷ 

) خر جه البخاری فى الشركة باب من عدل عشرة من الفنم یجزوررقم الحدیث: ۲۵۰۷.زادالسعاد: ۲۶۵/۲. 

) زادالمعاد: ۲۶۵-۲۶۶/۲. 
مسندبنى هاشم. مسندعبدالله بن عباس: ۷۱۳/۱رقم الحديث: 6 4۸ !.عالم الكتب. والترمذی فى الحج. باب ماجاء 

فى الاشتر اک فى البدنة والبقرةء رقم الحديث: 0١٠وفى‏ الأضاحى باب ماجاء فى الاشتراک فى الأضحية رقم 

الحديث: ۱۵۱۰۱والنسانی فى الضحايا باب ما تجزی عنه البدنة فى الضحايا. رقم الحدیث: .٤۳۹۷‏ وابن ماجه فى 

الأضاحى باب: عن كم تجزئ البدنة والبقرة رقم الحديث: ۳۱۳۱. 
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9 
ڪشفالبَاري oY‏ كتاباحيض 
سح 
© روايت كشي دى جه حضورياك يولم د خبلو ازواج مطهرات د طرف نه د غوا فربانی کړې ون 
اوهغوى نهه وی, نودا روايت هم ددي خبري دليل دي جه د اووه نه زيات كسان يعنى د لسو پورې 
شريكيد لي شی 1 

حضرات جمهورو ددې مختلف جوابونه وركرى دى. يوجواب دادي جه داد شروع قصه ده. دويم جواب 
دادى جه د لسو کسانود شركت والاروايات د نورو رواياتو يعنى د اووه كسانود شركت والارواياتويه 
مقابله كي مرجوح دی شکه جه د اوه والاروايات به تعدادكشي هم زيات دی او به صحت كني هم 
فانق دی. په نورو الفاظوکښې د اووه کسانو د شركت والاروايات مفصل هم دی أومصرح هم دى. خر 
هغه روایات د كوم نه جه ابن حزم 29 استدلال كري دي مجمل دی لهذا مفصل او مصرح روایاتوته به 
ترجيح وی" درد جواب دادي جه يه غنائم كشى يو اوښ په لسو کسانوکښې تقسیم کول د مال 
غنیمت و تقسیم برابرولوة پاره وو خو په هدايا کښې د اووه كسانو يوري شركت تقد یر شرعى باندي 
مبتی دی( ) 

يوه غواد نبو ازواج مطهرات د طرف نه نچه کافی شوه؟:بل دلته يو مشهور اشکال دې اوهغه دادي 
جه غوا يوه وه او ازواج مطهرات نهه نویوه غوا دتولودپاره خنگه کافی شوه؟رلکه جه ابن حزم یه 
ددې نه استدلال کوی؛ خکه جه د جمهوروبه مذهب يوه غوادنهو کسانود طرف نه نه شی کافی کيدي. 
د علامه خلیل احمدسهارنبوری ۶ رائي: علامه خلیل احمدسهارنپوری ی جواب و رکړې دې جه 
غوا خو هم د اووه ازواج مطهرات د طرف نه وه اود باقی د طرف نه به خه جيلئئ وغیره قربانی كري 
شوې وی( ) 

دعلامه ر شيد احم د هنكجوهى بت رائی: علامه رشيد احمد ګنګوهیاله فرمائى زما په نيزد ټولونه شه 
جواب دادې جه حضورپاك د حضرت عائشه بر د طرف نه خان له غوا ذبح کړې وه لكه جه د صحيح 
مسلم جابر تك په روايت کښې دی() اودباقى بيبيانود طرف نه جدا غوا وه لكه جه د سنن ابی داؤد 
په روايت كشي )دى اوحضرت عائشه يرثا په دوى کښې داخل نه وه خکه جه دسنن ابی داؤد د 
روايت الفاظ"دهغه بيبيانود طرف نه چاچه عمره کړې وه" ددې نه مانع دی خکه جه حضرت عائشه 
)ا زمونر بنيز مفرد بالحج وه البته داسوال باقى پاتي کیری جه حضرت عانشه ا خارج كولوسره 
هم د ازواج مطهرات شمير أته پاتي كيرى؟ نوزما په نيز بعيدنه ده جه حضورباك حضرت سوده را 
دحضرت عانشه ا به غواکښې شريكه كري وى خكه جه هغې خبل نمبر حضرت عائشه )نه 
وركري وو. ددي توجیه په رنړاکښې دحضرت عانشه با به حديث باندي د شذوذد حکم لگولوهم 


) صحيح البخارى كتاب الحيض باب الأمر بالنفساء إذا نفسن. رقم الحديث: ٤۲۹زادالمعاد:‏ ۲۶۵/۲. 
') زادالمعاد: ۲۶۵/۲. 


') زادالمعاد: ۲۶۵/۲. 

') المرجع السایق. 

) بذل المجهود:۱۱/۷أوجزالمسالک:۳/۸٩.‏ 

) رواه الإمام مسلم فى الحج باب جواز الاشتراک فى الهدی الخ رقم الحدیث: ۳۱۹۱-۳۱۹۲ 
) روان الإمام أبوداؤد فى المناسک باب فى هدی البقر رقم الحدیث: ۱۷۵۱. 


.رس Ta‏ م لاي س ى ~~ 


كففالباري e‏ ڪتاب ايض 
تسس سس 
حاجت نه پاتي كيرىد بلکه چه حافظ ابن حجر دشذوذ حکم لګرلې دې" دحضرت عانشه چا هغه 
روايت په كوم جه د شذوذ حكم لګولې شوي دې د عمار ذهنى په يق سره نقل دې د كوم الفاظ جه : 
دادى:«ذبح عنأ رسول الله صلی الله عليه وسلمميوم حهجدا بقرة بقرق, ,۳ ترجمه حضورباك زمونر د حج والا په 
كال زمونر د طرف نه يوه يوه غوا ذبح كري وه. ددي روايت نور تفصيل په راتلونكو کرښوکښې راخى. 
علامه زرقانی كال به دې روايتونو باندي په شه ارت مت ليكل كرى دی اود امام اني له دا 

: روايت كوم چه د عمار دهنی 5 په طريق سره دحضرت عائشه وكا نه نقل دي ترجيح وركري ده ) 

او حافظ ابن حجرت جه په دې حدیث باندي د شذوذ حکم كري دې به دې كني علامه زرفانی 
نه هغه پسې كيدو سره ليكلى دی جه دحدیث عائشه وا راوى عمار الدهنى صحيح مسلم او سنن 
اربعه راوى دي دهغه زياتوالي به مقبول وى جه كوم لفظ نورو ياد نه دي ساتلې هغه ده ياد کړې 
اوبياد دي راوی زياتوالي د نورو راویانو خلاف هم نه دي خکه جه دمعمر و يه روايت کښې كوم 
الفاظ دی جه «مأذبحالابقرة» يعنى حضورياك صرف غوا ذبح کړې. دي نه مراد جنس دى د كوم مطلب 
جه دادي اوښ يا جيلئى نه ده قربانی کړې بلكه صرف غوا ئی قربانى کړې وه په دې وجه داد هغه 
صريح روايت خلاف نه دې په بسي جه دهريود طرف نه د غوا ذبح كولو ذكر راغلي دي. او د 
شذود حكم خو به هله كولي شی جه په دوو روایتونوکښې تطبيق ن نه وى اودلته ممکن دي. 
(٬لهذا‏ ددي تطبیق نه بس دا ثابتیری چه: «يونس عن الزهري عن عمرة عن عأئشة رضی الله عنها» په طریق 
سره روایت شوې: دن رسول الله صلی الله عليه وسل م نرعن أزواجه بقرة واحدق»ن) یعنی حضورپاك د خپلو 
بيبيانود طرف نه يوه غوا ذبح كري.د معمری9ه روایت: «ماذبح إلابقرة» اود ابوهریره ی روایت. رذب 


) لامع الدرارى: ۲۱۲/۵. 

) فتح البارى: ۰۳/۳ ۷امم الدرارى: ۲۱۲/۵. 

) السنن الکبری للنسانی: 4۵۲/۲ رقم الحدیث: ۱۲۹ 4مسندأبى عوانه: ۳۱۸/۲رقم الحدیث: ۳۲۷۶ 

') شرح الزرقانی على المواهب اللدنیة: 4۳۶/۱۱ -4۳۵. 

) فتح الباری: ۷۰۳/۳ 

) شرح الزرقانی على المواهب اللدنية: 4۳۵-4۳۶/۱۱اوجزالمسالک: 4۱/۸. 

۳( السنن الکبری للنسانی: ٤۵۲/۲‏ رقم الحدیث:۱۲۷ 4 ورواه آبودازد فى المناسک باب فى هدی البقر رقم 
الحد یث: ۰ تابن ماجه فى الأضاحى باب عن کم تجزی البدنة والبقرة رقم الحدیث: ۳۱۳۵. 

۳( آرجزالسالک: ۹/۸ 


و و ا س 


تت << ات تلطا ” ”<< اب ككحسبب تج جب ب سس سس وک ~~ 
شيخ الحديث حضرت زكريابيية دحافظ ابن ححر اه کلام او په هغې باندي د زرقانی پیر رد 
ذكر لونه يس فرمائى جه دا ترديد مضبوط نه دې خكه جه عمار دهنى ميه «د چا روايت ته جه علامه 
زرقانی له ترجيح وركري ده او په يونس کښې اختلاف شوې دې نو ترجيح به يونس ته وى خكه جه 
مر ا يونس برابر كيدي نه شی خکه جه يونس ثقه هم دې اوحافظ هم دې 
بل حافظ ابن حجریعه فرمانی جه عمار بن معاويه صدوق دې مگر په هغه باندي د شيعه كيدو الزام 
هم دې. لهذا جه كله د دغه دوارو راويانو په خپل مينخ کی بیان وحدت او تعدد كشي اختلاف شو 
نود يونس روايت ته به ترجيح حاصله وى. 

دې نه علاوه ابوداژد یه او منذرى اله د يونس روايت ذکرکری دې او په دې باندې نی سكوت 
اختياركري دي. اودا كوم جه علامه زرقانی 2257 وئیلی دی جه دعمار زيادت معارض نه دې نوداخبره 
صحیح نه ده خکه چه د يونس په روايت کښې د وحدت بقرة صراحت د د كوم په وجه جه يونس ریه 
اوعمار دهنى 95 دوارو په روايتونوكشي جمع اوتوفيق ممكن نه دې آوبیا معمر ت د يونس بی 
متابعت هم کړې دې اودا وينا جه دمعمر ۀت په روايت كشي جنس مراددې غلطه ده خکه جه په بقرة 
كشي :3 په جنس او وحدت كشي فرق كوى او په وحدت باندې دلالت كوى لهذا د بقرة نه جنس مراد 
اخستل صحيح نه دى. چنانچه علامه عينى باه فرمانی ')جه بقرة کښې د تمرة ا وتر په شان فرق 7 
نه كيدو په صورت کښې احتمال كيدي شی جه د يوي نه زياتي غواګانې نی ذبح کړې وی په نورو 
الناظو کښې د "5" كيدو به صورت کښې د يونه د زيات هډو خه احتمال نه شی كيدى. بيا د يونس د 
روايت دپاره دحضرت ابوهريره لو روايت هم شاهد دې او يه دې روايت کبی زمونر دپاره دوه شان 
حجت دي: (5*0” فارقه بين الوحدة والجنس د وجي نه: © لفظ "بینین" د وجی نه خکه جه که د يوي نه 
زياتي غواگاني وي نوبيا د 'بيبس' خه مطلب دي؟ دا لفظ خو صراحتأ به اشتراك باندي نص دې جه 
هغوى ټولې به يوه غوا کښې شريكي وې. دغه شان دامام مسلم یه د حضرت جابر نه ر تقل 
یی 2 حضرت يونسةانة د روايت د باره شاهد دې خکه جه به هغې کښې هم د بقرة 
صراحت دې( ) 

دحديث ترجمة الباب سره مناسبت: وراندي دا خبره تيره شوى ده جه د اکثرنسخونه دا ترجمة الباب 
ساقط دى اود هغه نسخويه اعتبارسره حديث اوترجمة الباب 5: مناسبت هم واضح دې جه به 
دوارو كشي بدايت حيض او د حيض د تاريخ تذكره ده او په كومو نسخوکښې نجه ترجمة الباب "باب 
الأمرآلنغساءإذانفس* قائم دې دهغه نسخو په اعتبارسره دحديث باب ترجمة الباب سره مناسیت داد 

چه په ترجمة الباب نسي خودلى شوی دی جه د حيض په حالت کښې هم ښځوسره د اوامر او نواهی 
تعلق وى او حديث باب كشي دحضرت عانشه ا په عمل سره خودلى دی جه د حيض په حالت 
كشي ښځه طواف اوسعی نه علاوه د حج ټول ارکان اداکولې شۍ ن 


أ) عمدة القاری: 583/7. 

( رواه الإمام مسلم فى الحج باب جواز الاشتراک فى الهدی الخ رقم الحديث: ۳۱۹۲السنن الكبرى للنسائى: 
۲ رقم الحديث: ۱۳۰ 4. 

") اوجزالمسالک: ۹۱-۹۲/۸. 

') فضل الباری: ۰4۶۵/۲ 


كشفالباري مورب كتاب الحيض 
0 مه 2 0 ساس ديو م مرو و 
۱ / عسل الاپ رس زوجباوتزجله 
ماقبل سره ربط: دوارو ابوابوکښې مناسبت دادي جه د وراندینی باب په شان دا باب هم په احکام 
حيض باندي مشتمل دی 


د تر جمة الباب مقصد 
دعلامه ر شيداحمد کنکوهی یه رائی: حضرت گنکوهی واه فرمانی جه امام بخاری بی په دی ياب 
سره دا خودل غوارى جه د حائضه د مقاربت نه جه قران ياك كومه منع کړې ده. دهغي نه مراد خاص 
حماع او دواعى جماع دى. د هرقسم مقاريت اونیزدیکت نه ممانعت نه دې اود بهودو غلطى خودل 
مقصد دې چه د حيض په حالت : شخي سره خوراك خباك او په يومكان كشي اوسيدل نی هم 
منع كنرل. لهذا حانضه له د خبل خاوند سر وینخل ګمنزول خو جائزدى. «١‏ ۹ 
د شيخ الحديث زكري رائي: حضرت شيخ الحديث زكريائ فرمائى جه زما په نيز احتمال داي 
جه امام بخارى 6 په دې ترجمة الباب سره دهغه روايت د ترديد طرف ته اشاره كوى كوم جه د ابن 
عباس لل نه نقل دي جه هغه خبلي ترور حضرت ميمونه با كره تشريف راورو. ترور نی جه كله 
اوكتل جه دهغي د وراره ویښته خيرن او شيند لي يراته دی نوتپوس نی اوکړې اي بچیه؛ خه خبره ده؟ 
ستاویښته داسي خيرن ولي دی نو وراره جواب وركرو جه ام عمار به زما په ویښتوکښې كمنز كوله 
مګر دې ورځوکښې هغه په حيض کښې ده «لکه چه ابن عباس را د حيض به حالت کښې داعمل 
ناخوښه كنرلو) نو ترور حضرت ميمونه ا نی اووئيل بچې حيض خه به لاس کښې خونه وى. دي نه 
يس نی اوفرمائيل رسول الله ټم به زمونږ «ازواج) نه د يوي به غير کښې سر كيخودو سره E‏ 
هغه بى بى به د حيض په حالت كشي وه. يعنى حضرت ميمونه وم د حپل وراره ابن عباس 0 0 
رائي ترديد اوكرو. ممکن ده جه ددې واقعه نه پس ابن عباس با دخپلي راني نه رجوع كري وی« ( 
١‏ 1 م 
| أحديث الأول 1 
۳ مر 6 و 4 س كا جص ۲ ور © م و ۸4 9 7 مه م و 
[9:/»:] - خد تا عبن الله د 1 بیس قال: تابث من ڪام نر عه أب 
و > و65 1 و رد e‏ م 7 و ممعم ecel,‏ © 

عن عَأئِمَة قَالت:« تا جل راس رسول الله صلی الله علیه سم تاخایش( ( 
ترحمه: حضرت عائشه لوا فرمانی جه مابه د حضورپاك نم په سرمبارك کښې د حائضه كيدو يه 


)عمدة القاری:۳۸۲/۳. 
) لامع الدرارى: 4/۲ 

) لامع الدراری: ۲ ۶ ۲. ۱ 

") د حديث ۲۹۲/۲۹۱ تخريج به د وراندینی حدیث لاتدي ذ کر كولي شى. 


الل اس د سح 1 


۱ 
۲ 
۳ 


تراجم رجال 


عبد الله بن یوسفت: دا مشهور امام اومحدث أبومحمد عبد الله بن يوسف تنيسى كلاعى دمشقى 
24 دي. ددوى مختصرحالات بدءالوحى د دويم حديث لاندي '»اوتفصيلى حالات كتاب العلم باب ليبلغ 
العلمالشأه رالغائب د رومبى حديث لاندي تيرشوى دی ٩‏ 
مالك: دا امام دارالهحره عالم المدينه امام مالك بن انس بن مالك بن ابى عامر بن عمرو الاصجى 
المدنی 257 دي. ددوى كنيت ايوعبد الله دي. د دوی مختصر حالات بدء الوحی دويم حدیت لاتدي 
(اوتفصیلی حالات كتأب الإيمان باب من‌الدین الفرارمن الفتن د وراندي حدیث لاندي ذ ک ركولي شیر 
. ششام:داد عروة بن الزبیر بن العوام ويه خوئي دي. د دوی مختصر حالات بدء الوحی دویم حدیث 
لاتدي «*)ا زتفصیلی حالات کناب الإيمان باب حب الدين إلى الله أدومه لاندي تیرشوی دى.ر") 
عروة: دا عروة بن الزبير بن العوام 97 دې. د دوى مختصر حالات ہںءالوحی دويم حديث لاتدې ")أو 
تفصيلى حالات كتأب الإ مان باب أحب الدين إلى الله أدومه لاتدې تيرشوى دی“ 
عائشة : دا ام المؤمنين سيده عائشه بنت ابی بكر الصديق ين ده. د دوى حالات ہںء الوحی دويم 
حديث لاندي تیرشوی دى. () 
شرح حدیت 
دي دی نهد ملو شو جه بخ حيض ب حالت كني هو خاو په سركي كم پل 
0 وندد خپلې ښځې نه خدمت خستي شی خوچه هغه راضى وی ١او‏ 


د هديث ترجمة الباب سره مناسبت 
د حافظ ابن حجر رائي: امام بخار ی د ترجمة الباب دوه جزونه كرى دی يوغسل او بل ترجيل 
حافظ ابن حجر بقل فرمائی جه د حدیث ترجمة الباب سره مناسبت ترجيل رد كمنزكولى يه لحاظ سره 


') كشف البارى: ۲۸۹/۱. 
') كشف البارى: ۱۱۳/4 
) كشف البارى: ۲۹۰/۱. 
") كشف البارى: ۸۰/۲ 
م كشف الباری: ۲۹۱/۱. 
") کشف الباری: 4۳۲/۲. 
") کشف الباری: ۲۹۱/۱, 
) کشف الباری: 4۳۶/۲. 
') کشف الباری: ۰۲۹۱/۱ 
') عمدة القاری: ۰۳۸۳/۳ 
'') عمدة القاری: ۳۸۳/۳شرح ابن بطال: 4۱۸/۱. 
'') عمد: القاری: ۳۸۳/۳. 


سم 


کشفالباري ۷ کتاب الحيض 


سسسس ا سے 
خر ښکاره دې چه د اب به دورو احادیشرکښې ددي ذکرموجود دې البته غسل رأس ذكر نشته دې 
مكر دا خويا په ترجيل باندې قياس کړې شوې دې يا امام بخاری مه ددې جز په ذريعه د حديث هغه 
طريق طرف ته اشاره كري ده كوم جه بأب مباثرة لحألض کښې راتلونكي دې خكه جه به هغې کښې د 
غسل راس صراحت دی ( 

د شيخ الحديث زكر یاانه رائې: شيخ الحديث زكريا باه د حافظ ابن حجرګ توجيه نقل کولو سره 
ليكلى دى جه زما په نیز دويم صورت دد اشاره وال متعين دی خکه جه دا صورت د تراجم امام 
بخاری يرنه په حواله سره جمع کړې شوی اويا ۰ أصولونه ا 

دعلامه عينى با رائي: علامه عينى له فرمانی جه د باب په دوارو احاديث وكشي د ترجمه دویم جز 
ترجمل راس" سره مطابقت خوښکاره دې د باقی رومبي جز "غل الحأئض رأس زوجها" سره څه مطابقت 
موجود نه دې. بل د حافظ ابن حجر به توجیهاتو باندي ردکولو سره فرمائى جه "اوبعض خلقو جه 
د قياس او اشاره والاتاويلات کری دی نوهغه دواره بي حقیقت دی, د قياس والاتاویل خو په دې وجه 
جه تراجم ابواب ته د وضع اوتصنیف څه شرعی حیثیت خو حاصل نه دې جه په یوحکم باندی دور 

قياس کړې شی یعنی چونکه د ترجیل ترجمه قانم کول صحیح دی په دې وجه په دې باندي قياس 
کولوسره مور نه 0 راس د 9 قائم کولوحق هم ملاژ شو. د تراجم حیثیت صرف دعنوانات 
دې اوددې د صحت دارومدار دهغې لاندي پیش کری شوى احادیئوسره مطابقت باندی دی اوچه کله 
0[ ا ا 9 

اود اشاره والا تاویل خکه صحیح نه دې خکه جه داخبره د. جانه هم نقل كيدي نه شی جه ترجمه او 
عنوان خو په دې باب کښې وی آومترجم له رد كوم دپاره جه هغه عنوان دلته قائم کړې شوي دې هغه 
باب پریردی او په دریم باب کښې راشی خکه جه دلته ددي باب نه پس یوباب ”باب قراءة الرجل فى جر 
امرآنه" راخی. بيادويم باب “من سمى النفاس حيضا: به راخى. دې نه بس "باب مبأشرة الحائض” راخی. به 
كوم کښې د حافظ ابن حجري د وينا مطابق ددي خائى عنوان معنون له ذكر دي. 


۱ اأحديث الثاني 


[r]‏ - ج ابراهیم بك موسي» قال: خی هشابن یوس أن ات ري ترمو 
ی 7 2 و و و و وم م و 9 و مگ 27 و 1 4 ۳ ۸ و م 9 - 2“ 
: آخبزنی ھ مبر. عر. عرو آله سیل نمی امعابض اوت مد المرأة 


ون جب تالف کل دی علي نحل دك نی وان علیآعوفي 


و 


دك باش آخبرئیی عَالِقَةُ: «أنها گات درل تَعنِى راس سول الله صلی الله عليه 


) فنح الباری:0۲۸/۱. 

8 لامع الدرارى: 4۳/۵ ۲. 

) الامع الدرارى: 47/8 ۲الکنز المتواری:۳۵۷/۱: 
') عمدة القاری: ۳۸۲-۳۸۳/۳: 


كفم الباري ار ايا كتاب ايض 

TE CS 6‏ ال اس بش ORE‏ ال ی 20 
سل وه خایش ورسول الله صلی الله له سم یلین تجاوزنی المَسْجِدِ نی فا 
رأسَه وهی فى خرعنا» نترجله وهی حار ص ۰۱۹۲۴-۱۹۲۶۱ ۰۱۹۴۱ ۵۵۸۱]ن 

ترجمه: دحطرت عرو کی ند چا سوال اوکروآیا حاقضه زما خدمت کرای شی یا د ناپاکنی په حالت 
كشي ښخه ماسره نيزدي كيدي شى؟ نوعروه 99 اوفرمائيل زما په نیز په دې کښې هيح حرج نشته 
دي. دغه شان ښځې زماهم خدمت كوى او په دې كسى د جا د پاره هم خه حرج نشته دې. ماته حضرت 
عائشه و اووئيل جه فی به د حيض په حالت کښې د خضورياك يه سرمبارك کښې كمنز كوله 
حالاکه حضورياك به هغه وخت يه جمات کښې معتکف وو حضورياك به خپل سرمبارك رانيزدي كولو 
اوحضرت عائشه را د حانضه كيدو سره به هم د خپلی كمري نه ګمنزکوله 


تراجم رجال 
ابر آفیم بن موسی: دا ابراهيم بن موسى بن يزيد بن زادان التميمى الرازى الفراء 4 دي. ددوى 
كنيت ابواسحاق او لقب صغیر دې اودې هم په دغه لقب باندي مشهوراومعروف وو ( 
دامام احمدبن حنبل له نه نقل دی جه هغوى به په هغه خلقو باندې نكير فرمائيلو جه ابراهيم بن 
موس یاه به نی د صغير په لقب سره بللو. هغوى 213 به د ابراهيم بن موسى ۶ باره کښې فرمائيل 
««هوكبيرفي العلموالجلالة» )يعنى ابراهیم بن موسى لونى صاحب علم او صاحب جلال سړې وو ابراهيم 
عبده بن سلیمان,خالد الواسطی, ابوالاخوص اويزيد بن زريع رحمهم الله وغيره نه دحديث روايت 


2 
ددوى نه روايت كونك وكشي امام بخاری» امام مسلم. امام ابوداؤد «نور اصحاب صحيح ددوی نه 
بالواسطه روايت کوی؛ يحيى بن موسى البلخىء ابو حاتم. ابوزرعه. عمرو بن منصور النسائی. 
محمدبن مسلم بن واره الرازی. محمدبن یحیی الذهلی او ابو اسماعیل محمدبن اسماعیل الترمذي 
۰ رحمهم الله وغیره دی. ۵ 


أ) قوله: "عابشا : الحديث. رواه البخاری فى نفس الباب قبل هذه الرواية أيضاً تحت رقم الحدیث: ۲۹۵و کذافی 
باب: مباشرة الحانض: ۳۰۱ وفی الاعنکاف فى باب: الحانض ترجل رأس المعتکف, رقم الحدیث:۲۰۲۸وباب: 
لایدخل البیت إلا لحاجة رقم الحدیث: ۹ وباب: سل المعتکف. رقم الحدیث: ۲۰۳۰-۲۰۳۱وباب: الممتكف 
يدخل رأسه البیت للفسل رقم الحدیث: ۲۰4۶وفی اللباس فى باب: ترجیل الحانض زوجها. رقم الحدیث: ۵۹۲۵ 
ورواه مسلم فى الحیض فى باب: جرازو غسل الحائض رأس زوجها وترجیله...... الخ رقم الحدیت: ۶۸4 والترسذی 
فى الصوم باب: المعتکف یخرح لحاجته آم لا؟ رقم الحدیث: ۸۰4 رأبوداؤد فى الصوم فى باب: المعتکف یدخل 
البیت لحاجته رقم الحدیث: 1۶۷-۳4۶٩‏ ۳والنسائی فى الحیض فى باب: ترجیل الحانض رأس زوجهاالغ رقم 
الحدیث: ۲۸۶رباب غسل الحانض رأس زوجها رقم الحدیث: ۳۸۷-۳۸۹ وابن ماجه فى الطهارة فى باب: الحائض 
تتناول الشی فى المسجد, رقم الحدیث: ۶۳۳ 
') تهذیب الکمال: ۲۱۹/۲ ته يب التهذیب: ۱۷۰/۱. 

۳( تهذيب الکمال: ۲۱۹/۲ تهذيب التهذیب: ۱۷۱/۱عدة الفاری: ۳۸۳/۳. 

') تهذ یب التهذیب: ۱۷۰/۱. 
) تهذیب التهذیب 3۱۷۱/۱ تلامذه ومشانخ د تفصیل ذپاره اوگ‌ورنی تهذیب الکمال: ۲۱۹/۲ 


ج س a ma‏ ج د 
د ۱۳۳ 


ع لباري ۹ AK‏ كتاب ا حيض 


الإكمال كشي دی جه ابراهيم بن موسى یه نه امام بخارى يك اويا او امام مسلم يك ديرش 
احاديث روايت كرى دی »امام ابوزرعه مب فرمانى:إبراهيم بن موس أتقن من ی بكر بن ایی شيبة وأصعر 
حديدا منه لايحدث لام کته أعلأنى كنبت عنه مسین حديث من حفظه؛ وهوأتقن من صفوان بن صألم يعنى 
دابراهیم بن موسى ,ةربه علم حديث كشي بوخوالي او مهارت د امام ابوبکر بن ابی شیبه په نسبت 
زيات دي او په صحيح احاديثر روايت كولو ښې هم دهغوى نه وراندي دي. دهغوى د تحديث طريقه 
دا وه جه هغوى به د خيل كتاب نه احاديث بیانو «اود حديث په روايت كشي کولوکښې د احتياط دا 
حال وو چه زه نه يوهيرم جه ما دهغوى نه پنخوس احاديث هم داسي ليكلي وی جه هغوى په حفظ سره 
بیان کړې وى اوهغوى د علم به يوخوالى او حافظه كشي د صفوان بن صالح نه هم وړاندې وو ٩‏ 

امام ابوحاتم مه فرمانی («ابراهیم بن موسی من الثقأت وهو أنقن من ی جعغرالجمال» امام ابوزرعه مه 
فرمائى جه ما د ابراهيم بن موسی #۶ رازی او ابوبکر بن ابی شیبه يي نه يويو لکه احادیث لیکلی 
دیر )امام نسائى با فرمائى ثقةر ابن حبان به دهغرى ذكر کتاب الثقات کښې كري ديد امام 
ابوداژد وك فرمائى (ركأن عند إبراهيم حديث بخط إدريس حدت به فأنكروة علیه» فتركه» ر", یعنی د ابراهیم 
بن موسى 2227 سرة د ادریس وال ليكلي شزې يوحديث وو كله جه هغوى دا حديث بیان کرو نر 
محدثينو په دې باندي نكير اوفرمائيلود كوم نه پس جه ابراهيم بن موسى 4 دغه حديث يريخودو. 
. يه دې باندي حافظ ابن حجرو او فرمائيل جه «روهزايدل على شدقتوقیه»ر يغنى د ابراهیم بن موسى 
يي داعمل د حدیث به معامله کښې دهغوی د احتياط يه سختوالى باندي دلالت كوى. 


امام خليلى با فرمائى د مقام "ری" د هغه لويو لويو اوحفاظ علماژ نه كوم جه دامام احمديئئه او 
امام يحيى به برابر وو ابراهيم بن موسى ی هم وو چاچه «دعلم حديث د حصول دياره دعراق يمن 
او شام وغيره سفرونه هم اوكرل. د امام احمد یال به ئی دير تعریفود. تكول.رث) 

علامد شمس الدين الذهبی بح فرمائى «رمأت فى حرودسنة ثلائین».یعنی د دوى انتقال ۲۳۰هحری يه 
آخره کښې شوي.' ) نورد وفات د کال يه حواله سره یوقول داهم دې جه دهغوى انتقال ۱٩‏ آهجری 


) | کمال تهذیب الکمال: ۳۰۰/۱ 

') سیراعلام النبلاء: ۱6۱/۱۱ الجرح والتعدیل: ۸۲/۲تهذیپ الکمال: ۲۲۰/۲تهذیب التهذیب: ۱۷۱/۱الکاشف: ۵۰/۱ 
( سیراعلام النبلاء: ۱۸۱/۱۱ الجرح والتعدیل: ۸۲/۲تهذیب الکمال: ۲۲۰/۲تهذیب التهذیب: ۰۱۷۱/۱ 

0 سي رأعلام النبلاه: ۱8۱/۱۱ تهذیب الکمال: ۲۲۰/۲تهذیب التهذیب: ۱۷۱/۱الکاشف: ۵۰/۱ 

) سي رأعلام النبلاء: 41/1١‏ ١تهذيب‏ الكمال: ۲۲۰/۲. 

۷/۸ 

) تهذيب التهذیب: ۱۷۱/۱تهذیب الکمال: ۳۰۰/۲. 

) تهذيب التهذیب: ۱۷۱/۱. 

) تهذیب التهذیب: ۱۷۱/۱تهذیب الکمال: ۲۹۹/۲. 

") سیراعلام الثبلاء: ۰۱4۱/۱۱ 


کشف‌الباري رالد كتاب ایض 


كني شوير بعلامه مخلطانی #فرمائى جه ابراهيم بن موسی ت او محمدین مهران الجمال انتقال 


۰ هجری نه يس شوي دې. (') 
هضام بن یوسفت: داهشام بن يوسف صنعانى 537 ديد دوی كنيت ابوعبد الرحمن دې دا فارسى 
النسلوواوصنعا يمن كشي د قضاء په عهده باندې فائز وو ٠‏ ( ۱ 
هشام بن يوسف يزلا د معمر بن راشد» ابن جریج, قاسم بن فیاض» سفيان ثورىء عبد الله بن بجير بن 
زیسان, عبداله بن سليمان نوفلی, رباح بن عبيدالله بن عمرالعمری. ابراهيم بن عمر بن كيسان او 
نعمان بن ابی شيبه جندی رحمهم الله وغيره د حديث روايت كرى. اود هغوى نه روايت كونكوكشي 
دهغه دتره حُوئى زكريا بن يحيى بن تميم بن عبد الرحمن صنعانی. محمدبن ادريس شافعى؛ على بن 
المدینی, د يحبى بن معین» عبد اللّه بن محمد المسندىءابراهيم بن موسى الرازى.اسحاق س راهویه 
5 ۰ 5 و ۴ 
على بن بحر بن بری» موسی بن هارون البردى او اسحاق بن ابی أسرائيل رحمهم الله وغيره دی( ( 
امام عبدالرزاق میا فرمائى: ررإن حدثكم القأضى - هشأمبن بوسف - فلا علیک م أن لاتکتبوا عن غيرة)»,”) 
ترجمه: كه چرې قاضى هشام بن يوسف یره تاسو ته ځه حديث بیان كرى نوبياستاسو د پاره په هغې 
کني هیخ حرح نشته دي چه تاسو بل رو نه د حدیث کتابت اونه کرنی. هم پخپله د هشام بن يوسف 
ته نه روايت د جه كله سفيان ثورى وال يمن ته تشريف راورو نوهغوی خواهش شكاره کرو چه د 
هغوى دياره يوتيز لیکونکی اولټولې شی نوددي كاردياره نی زه خوښ كرم نوهم ما به د هغه نه 
روایات لیکل« ) ۱ 
یحیی بن معين ييه فرمانی: «الميكن به باس »کان هو أضیط عن ابن جریج من عمدالرزاق»؛ یعنی د هشام بن 
یوسف ی نه په روایاتو اخستوكشي هیخ حرج نشته دي هغه د ابن جریج یه نه احاديثو روایت 
کرلوکښې د عبدالرزاق ب په مقابله کښې دیرمضبوط وو. په يوه بله موقع باندي فرمائی: ««هشأمین 
من عبر الرزاق وهو ثقة»»» ) يعنى هشام بن يوسف و د ابن جريج م نه حديث نقل کولوکښې د 
عبدالرزا یټ نه زيات مضبوط دې او هغه د عبدالرزاق يه مقابله كشي د ابن جريج یه كتابونه هم 
زيات لوستونكي وو. او دغه شان د سفيان ثوری من احاديث هم د عبدا زاق 292 نه زيات پیژندل او 
هشام بن يوسف َو يو ثقه راوی وو. 


') |کمال تهذيب الکمال:۰۳۰۰/۱ 
') إكمال تهذيب الکمال:۲۱۹/۱. 
") الجرح والتعديل: ۸۸/۹کتاب الثقات لابن حبان: ۲۳۲/۹تهذیب الكمال: ۲۶۵-۲۶۶/۳۰سی رآعلام النبلاه: 
۹ منهذ يب التهذيب: ۵۷/۱۱الکاشف: ۱۲/۳ ۲السلوک فى طبقات العلماء والملوک: ۱۳۹-۱۰/۱. 
') تهذ یب التهذیب: ۵۷/۱۱ دتلامذه او مشائخ د تفصیل ذپاره اوگ‌ورنی تهذیب الکمال: ۲۶۶/۳. 
ئ الجرح والتعدیل: ۸٩/۹‏ تهذيب الکمال: ۲۶۷/۳۰ سيرأعلام النبلاه: ۵۸۱/۹. 
') سیرآعلام النبلاه: ٩/۵۸۱تهذیب‏ الکمال: ۲۶۷/۳۰الجرح والتعدیل:۸۹/۹ 
) الجرح والتعدیل: ۸۹/۹تهذیب الکمال: ۲۶۷/۳۰. 


سس 


کش الباري م الب كتاب ايض 


امام ابوزرعه يه فرمانی: «هشامأصالمانيينكنابً»:' ان حبان بک دهغوی ذکر کتاب الثقات 
كري دې د إمام عجلی به فرمائى نامام ابرحات ون فرماني تد هی سای هس 
ثقة مامون.« ) علامه شمس الدين الذهبى با د هشام بن يوسف يديك تعارف په ويرو درنو الفاظو 


كني رې دي أوهفه فرمانۍ چه هشام بن يوسف ا د عبدالرزاق د زمانې د خلقو نه دې امام 
خليلى ا 


: ° ۱ ۷ 5 ۰ ل 
۶ فرمانی: ثقة متفق عليه ر » دهشام بن يوسف 5 انتقال ٩۷‏ ۱هجری كشي تقريبا د اویاز 
لو په عمر کښې شوي. و 


ابن حراج خم يد ضخه او راه یه جو دامشهور امام عبدالملك بن عبد العزيز بن جريج مکی 
دې. دا په اصل کښې د رومى نسل نه وو دهغه دوه كنيتونه وو يو ابوخالد او بل 
بو > ۰ ) بن جریم د ینت رقید. خيل يلا عبدالعزیز, اما ۲ ۳ ع 

۱ پل پلار عبدالعزيز. امام زهری» عطاء بن ابی رباح. 
خالد المخزومی. عکرمه مولی بن عباس, عمرو بن دينار» سعیدین الحویرث. محمدین المنکدر. 
نافع مولی ابن عمر» هشان بن عروه. موسی بن عقبه, ايوب سختیانی, عبدالله بن کیسان. سهیل بن 
ابی صالح. عبد الحميد بن جبيرء عبد الله بن طاژوس, علاء بن عبدالرحمن؛ یعلی بن مسلم» یوسف 
بن ماهك. يوسف بن يونس اومعمر بن راشد رحمهم الله وغيره نهد حديث زوايت کړې. 
اوددوی نه روايت کونکوکښې دهغوى دواره ځامن عبدالعزيز اومحمد, امام اوزاعى, لیث» يحيى 
بن سعیدالاتصاری» عبدالوهاب الثقفی. عيسى بن یونس, حفص بن غياث. مسلم بن خالد 
الزنجی, ابن عیینه. اسماعيل بن علیه. ابن المبارك, يحيى بن زائده. هشان بن يوسف أومكى بن 
ابراهيم رحمهم الله وغيره دى.«' د ابن جريج ا نه روايت دې جه هغوى ۱۷کاله عطاء بن ابی رباح 
مر ۳ با 3 ۱۱ ۲ ۰ 5 5 7 
ودر سره دتحصیل علم دپاره تیرکرل.( ) هم دغه وجه ده جه دهغوی اكثر روایات هم د دوی نه مروی 
دی. امام مجاهد :9 صرف د قراءات دوه حرفونه ه روایت كرى دی. طاؤوس ب هم يو حدیث روایت 

| فل . م ۲ ۰ لل 
کړې دی اوعكرمه العباسى بي نه مرسلاً روايت کوی: » خكه جه أبن جريج دي ته د عكرمه مولى 
ابن عباس نه سماع حاصله ند ده.ر"') 


: سير أعلام النبلاء: ٩/۵۸۱الجرح‏ والتعدیل: 63/9 تهذ يب الكمال: ۲۶۸/۳۰. 
)۳/۹ 
) تهذيب الکمال:۲۶۸/۳۰. 
)سیر اعلام النبلاء: ٩/۵۸۱الجرح‏ والتعدیل: ٩/۸۹تهذیب‏ الکمال: ۰۲۶۸/۳۰ 
) إكمال تهذیب الکمال: 4/۱۲ ۱۵. 
") إكمال تهذیب الکمال: ۱۵۵/۱۲. 
") سي رأعلام النبلاء: ۵۸/۹ ۱ 
) سيرأعلام النبلاء: ۵۸۱/۹ تهذيب الكمال: ۲۶۸/۳۰ کتاب الثقات لابن حبان: ۲۳۲/۹عمدة القارى: ۳۸۳/۳ 
) عمدة القاری: ۳۸۳/۳الکنی والأسماء حرف الخاء من الكنى من كتبة أبوخالد ص: ۵۰۳. 
5 د تلامذهاو شیوخ دتفصيل دياره اوكورئى: تهذيب الكمال: 4۶/۱۸ ۳۳۹-۳سیر أعلام النبلاء: ۳۲۶-۳۲۷/۶. 
3 تهذیب الکمال: ٩۸/۱۸‏ اسيرأعلام النبلاء: ۲۲۷/۶تهذیب التهذيب: 4۰4/۶. 
٠‏ ) سيرأعلام النبلاء: ۳۲۶/۶صفة الصفوة. الطبقات الثالئة من أهل مكة: ۲۱۶/۲. 
) تهذيب الكمال: 4۲/۱۸ ۳تهذیب التهذیب: 4۰۲/۶. 


ا ا وة ا سح ی ا سس خر 


كش الباري ب آلب كتاب ایض 


: رحمهماالله دی« ')عطاء بن ابی رباح يزلل فرمائى: «سید شاب أهل الحجازاين جریج» ')يعنى ابن جریج د 
اهل حجاز د خوانانو سردار دي. يحيى بن سعيد یه فرمائى: ««واين جرج أثبت من مالك فى ناف ,۳ 
يعنى ابن جريج ۶ د نافع و نه په روايت کولوکښې د مالك جع نه زيات مضبوط دى. امام 
احمدين حنب له فرمائی«مروین دیناروابن جريج أئبت الناس فى عطاع»ر یعنی عمرو بن دينار می او 
ابن جريج يلاه د عطاء بن ابی رباح 3۶ھ نه احادیث روايت کولوکښې د تولو نه زيات مضبوط دي. نور 
فرمائىى. رركآن من أوعية الملی» ()يعنى ابن جريج د علم نه وك لوشى په شان وو. مخلد بن الحسين 
يي فرمائى ررما رأيت خلقاً من خلق الله أصرق لمحة من أبن جریج؛ ر"/یعنی ما د ابن جريج د خبرو اترو نه 
زیاتی خری ای« ان وی دلي ۱ 

امام احمدبن حنبل ۶ فرمانی: ررابن جریج ثبت صحيح الحديث لميحرث بشی إلا آنقنه»(۳) یعنی ابن جریج 


لر 


22 د اعتمادقابل او صحيح الحديث راوى دي هغه هیځ يو روايت بغيرد يوخوالى نه دې روايت 
كري. د يحيى بن معين ی نه تيوس اوکړې شو جه «راين جريج أحب اليك أو عبد الملك بن یی سلعآن؟» 
يعنى تاسو د حديث په معامله کښې ابن جريج دير خوشوئى كه عبدالملك بن ابی سلیمان؟ نوهغوى 
اوفرمائيل «کلهماً ثقتان» جه دواره ثقه راويان دی.«؛ د عطاء بن ابی رباح ماه نه تيوس اوكري شو 
«رمن تسأل بعدك يا أبأتجين؟, يعنى تاسو نه پس مونږ د حديث يه معامله کښې جاته رجوع اوكرو؟ نو 
هغوی اوفرمائیل «هذاالقتى -إنعاش-يعنى: ابن جریج»“ يعنى د ابن جریج روه طرف ته نی اشاره 
اوکرد وئى فرمائيل که چري دا خوان ژوندي وى نو زما نه يس ده طرف ته رجوع کوئی. على بن 
عبدالك بده فرمائى: رلم یکن فى الأرض أحد أعلم بعطاء من ابن جریج» ')يعنى په دی زمكه باندې 
دعطاء «بن ابى رباح) علم د ابن جريج نه زيات پیژندونکی بل خوك نشته دې. امام عبدالرزاق بيه 
فرمائی «ما ریت أحسن صلاة من أبن جریج» ('') نور فرمائى چه: «کنت إذا رأيت ابن جریج علمت أنه يخثى 
الله» يعنى ما د ابن جريج په کتو سره معلوم کړې ووچه هغه د الله تعالى نه ويريدونكي دي" ') 


') تهذيب الكمال: 428/١18‏ سي رأعلام النبلاء: ۳۲۸/۶. 

') تهذيب الکمال:4۷/۱۸ اسيرأعلام النبلاء: ۳۲۸/۶. 

") تهذيب الكمال:48/18 اسيرأعلام النبلاء: ۳۲۸/۶تهذیب التهذ یب: ٤/۶‏ ۰ 4. 
') حواله بالا. 

) تهذیب الکمال: ۳4۹/۱۸سیر أعلام النبلاه: ۲۲۹/۶ تهذیب التهذیب: ۰4/۶ 4. 
) تهذیب الکمال: ۳۵۱/۱۸سیر أعلام اللبلاء: ۳۳۰/۶ تهذیب التهذیب: 4۰۵/۶. 
') الجرح والتعدیل: 4۲۲/۵. 

) حواله بالا. 

') تهذیب الکمال: ۸ سیرأعلام النبلاء: ۳۲۸/۶نهذ یب التهذیب: ۰4/۶ 4. 
") سیراعلام النبلاه: ۳۳۱/۶ الجرح والتعدیل: 4۲۲/۵. 

'') تهذیب الکمال: ۲۵۱/۱۸سیرآعلام النبلاه: ۳۲۰/۶نهذیب التهذیب: 4۰۵/۶. 


'') سيرأعلام النبلاء ۰۳۳۲/۶ 


١‏ كشفالباري بن ۱۱۳ كتاب ايض 


ابوحاتم ره فرمانی ا حريث»»,') امام ابوزرعه ی فرمائئ ««بخ من الأئمة» امام خراش 
ید فرمالئى «کان س »امام عحلی بط فرمائی «مکی ثقة»ر .این حبان 5 هعوی ذکر كتاب 
جريج رقأل فلان) و(أخبرت) جأءمتاكثين وإذا قال: (أخبرنى) و (سمعت) حبك به» هم دغه شان ابوالحسن 
المیمونی 795 هم دامام احمدبن حنبل یه نه نقل كوى جهرإذا قال ابن جريج رقال) فأحذرة» وإذا قال: 
رسمعت) أورسألت) جأء بشئع؛ لیس فى النفس منه شئ) «"بیعنی که ابن جریج قال فلان يا آخبرت وئیلو سره 
حديث نقل كرى نودغه حديث مه اخلنى خوكه چرې سمعت يا سألت به شان الفاظو سره حديث نقل 
کری نوددا احادیثو به صحت هيح کلام نشته دې. ۱ ۱ 

يريد بن زریع ود ۳1 فرمائى ««کآن ابن جریج صأحب غشأى» )يعنى ابن جریج ګډ وډکلام كرنكي وو. مالك 
بن انس بوه فرمانى «گان حاطب لیل» يعنى ابن جريج رطب ويابس جمع کونگی راد ود( 

د دې ټولو اقوالو حاصل دادي جه ابن جريج مدلس وو اوکله چه هغه قال فلان يأ أخبرت وغيره په شان 
مبهم الفاظو سره روايت كوى نوهغه روايت د حجت قابل نه وى اوكله جه أخبرنا ياسمعت ياسألت 
وغيره يه شان الفاظوسره روايت كوى نوهغه روايت د حجت قابل وى. بهرحال ابن جريج ی يه اتفاق 
سره ثقه راوی دي. هم دغه وجه ده جه صحاح سته. مسند اجمد المعجم الكبير للطبرانی وغيره د 
حديث کتابونه د ابن جريج ولد روایأتونه وك دی. چنانچه علامه ذهبی ی فرمائی «وروایأت اين 
جريج وافرا قفى الکتآب الستة»وفی مسند مد ومعجم الطبران‌ی الأکیروفی الأجزاع,,*) 

اوحافظ ابن حجریکه ابن جريج 22 په خپل كتاب طبقات المدلسين دريمه طبقه كشي ذكركري 
دې ')به دې دريمه طبقه کښې حافظ ابن حجري هغه مدلسين راجمع كرى دی د جا روايات جه 
انمه حديث په دې شرط باندي قبول کری دی جه په في کښې د سماع وغيره تصريح وى خو بعض 
انمه د دغه رواتو روایات على الاطلاق رد كوى اوبعض على الاطلاق قبول كوى. ۱ 

علامه ذهبی يي د ابن جریج سره متعلق ټول ؛قوال ذک رکولونه بس دهغوى باره کښې فیصله كونكي 
انداز کښې فرمائى: رالرجل فى نفسه ثقة» حافظ لکنه يلس بلفظة "عن" و"قال". وق لكأن صاحب تعمل وتهجد» 


) إكنال تهذيب الكمال: 591/8. 
) إكمال تهذيب الکمال: ۳۲۱/۸ 
") حواله نالا 
) حواله بالا. 
۹۳/۷۲ ۱ ۱ 
) تهذیپ الکمال: ۳4۸/۱۸سی راعلام النبلآء: ۳۲۸/۶تهذ یب التهذیب: ۰4۰4/۶ 
) تهذیب الکمال: ۳4۹/۱۸سیراعلام النبلاء: ۳۲۹/۶. 
) حواله بالا 
') سي رأعلام النبلاء: ۳۳۲/۶ 
'') طبقات المدانسین: ۱/۱ 4مكتبة المنار. 
٠‏ '') طبقات المدلسين مقذمة ابن حجر: ۰۱۳/۱ 


اما 


94 الباري م ٤لا‏ كتاباحيض 


سس .س پو ف 
ومأزال يطلب العلمحتى كبروشاض, دهم علامه ذهبى وله فرمائى جه ابن جریج ا به اجازه او مناوله 
غوند طرق سره هم حديث روایت کولو او په دې کښې به نی د توسیع نه کار اخستلو. ۱ ,چنانچه پخپله 
ابن جريج مه فرمائى: «ل مأسهم من الزهري» إنما أعطانى جزءاکنبته» وأجازه لى»» ماد زهرى رويك نه هيح نه 
دی وریدلی البته هغوى ماته يوه نسخه راكره كوم جه ما اوليكله او هغه ماته د دې نه د حديث 
روایت كولو اجازت راكرو.'") هم دغه شان ابو بكر بن ابی سبره مق فرمانى جه ماته أبن جريج د جيد 
احاديثو ليكلو اووئيل نوماد هغه د پاره داسې زر احاديث اوليكل اود هغه طرف ته مې اولیگل. نه ما 
دغه احادیث يه هغه باندي اولوستل اونه هغه زما يه وراندي دا اولوستل. ١‏ لادي قصى نه يسن 
محمدبن عمر 22 فرمانی جه ماد ابن جریج ا نه واؤريده جه هغه به د ديرو زیاتو احادیشو سندونه 
داسي بيانولحدثنا أيويكر بن ایی سبرة» ر۵ ۱ 

بل عبد الرحمن بن ابی الزناد ۶ا فرمائی جه ما ابن جریج يله اولیدلو جه هغه هشام بن عروه يبه له 
راغلو او هغوى ته نی اووئيل: «يأأباالميزر! الصحيفة التى أعطیتبا فلانآهی من حريئك؟ قأل: تعم!» جه اي ابو 
منذر كومه نسخه جه تاسو فلانکی ته ورکړې ده آيا هغه هم ستاسو احادیث دى؟ نو هشام بن عروه 
عت اوفرمانیل اوجى.دي نه پس محمدبن عمر ووه فرمائی جه ما ابن جریج مه داسي سند بيانولو 
سره واؤريدو: ««حدئنا هشأمين عروة)» 0 

جري رالضبى ا فرمائى چه ابن جريج وه به متعه جائز ګنړله اوهغه شپیتو ښځو سره متعه کړې ب 
خو امام شافعی ا فرمائ ابن جريج 5 اویاز ښځو سره متعه کر 0 ۱ 

دا صحيح ده جه أبن جريج مق په فقهى توكه باندي د متعهد جواز قانل وولیکن په دې سره دهغه 
شيعه كيدل يه يوشان هم نه ثابتيرى. هم دغه وجه ده جه حافظ أبن حجر هدي الساري كشي كله 
دغه روات ذكر کړل به كوم جه طعن کړې شوي د نو په دغه فهرست کښې ابن جريج شامل نه و 
بل يوزمانه بس ابن جريج مه د خپلي دي نظريي و فتوي نه رجوع کړې وه. « 

د أبن جريج ٤دا‏ د تاريخ وفات يه حواله سره مختلف اقوا دى: يحيى بن سعيد القطان. مكى بن 
ابراهیم. ابونعيم او نور محدثين رحمهم الله فرمائى جه د ابن جريج یب انتقال ۱۵۰هجری کښې 
شوي اوامام على بن المدینی 9 فرمائى جه ١‏ هجرى کښې انتقال‌شوي.ن 


') سيرأعلام النبلاء: ۳۳۲/۶ 

') سي رأعلام النبلاء: ۱۳۳۲/۶ 

') إكمال تهذيب الكمال: ۳۱۹/۸ 

') إكمال تهذيب الكمال: ۳۱۹/۸ 

") |کمال تهذيب الكمال: 919/4, 

) إكمال تهذيب الكمال: ۱۳۱۹/۸ 

") سي رأعلام النبلاء: ۳۳۱/۶. 

') إكمال تهذيب الكمال: ۳۲۳/۸ 

3 هدى السارى الفصل التاسع: /84. 
) التفسير المظهری: ۷۷/۲ 

') سیرأعلام النبلاء: ۲۳۹/۶تهذیب الکمال: ۳۵۲/۱۸تقریب التهذیب: ۶۱۷/۱ 


کشف‌الباریا ١‏ مر ۱ كتاب ایض 


7 س 


هضام:داد عروة بن الزبیر بن العوام یه خونی دي. د دوى مختصر حالات بدعء الوحی دويم حديث 
لاندي ر,اوتفصیلی حالات كتاب الإ مان باب أحب الدين إلى الله أدومه لاندې تيرشوى دی 
عروة: دا عروة بن الزبير بن العوام بريه دي. د دوى مختصر حالات بدءالوحى دويم حديث لاتدي 
(اوتفصیلی حالات كتاب الإيمان باب أحب الدين إلى الله أدومه لاندي تيرشوى دى., 3 
عافْضة:دا ام المؤمنين سیده عانشه بنت ابی بكر الصديق ينا ده. د دوی حالات ہںء الوحی دویم 
حدیث لاندي تیرشوی دى. 0 

سرح هد یت 


قوله:: كل ذلك ر » ددي جملي نه وراندي جه کومه جمله استفهامیه ذکر ده يعنى 
رأتخدمنی وتدنو؟) نودا په دې خبره باندي دلالت کوی جه کل ذلك نه مقصود د حواز خدمت اود قرب د 
جواز طرف ته اشاره كول دی زما به نيز په دې دوارو كشي څه حرج نشته «) 

جه دا اشکال ن وی ذلك نه دتثنيه طرف ته خنکه اشاره ده؟ خكه جه يه ذلك سره د تثنيه طرف ته 
اشاره کیږی چنانچه په قرآن ياك کښې دى: (عَوَانْبَيْنَ ذْلِكَ ۱6۰ أي: ما ذكرمن الفارض والیکر ۵ 
قوله::وكل ذلك ددي دويمي جملي نه مراد حائضه او جنبى دې 

قوله: : ولیس عل آحدف ذلك پاس: د ظاهرى كلام تقاضا خو داوه جه حضرت عروه بن 
الزبی یله خيل طرف ته نسبت کولوسره داسي فرمانی: «لبس على الخ» .ليكن هغوی د عموم 
صرف زما دپاره نه بلکه د هیچاد پاره هم خه حرج نشته. « ",حافظ ابن حجر فررمانی جه حضرت 
عروه ی جنابت د حيض تابع کری دي جه د حيض حکم خودلوسره داسي آشاره اوکره جه كله د 
حيض داحكم دې نود جنابت به په يقه اولى هم دغه حكم وى خکه جه د حيض خيري اوگندگی د 
جنابت نه زيات دي. دغه شان خدمت په هم د ترجيل تابع كري دی | 


) كشف البارى: ۲۹۱/۱. 

') كشف الباری: ۰4۳۲/۲ 

") كشف البارى: ۲۹۱/۱. 

') كشف الباری: 472/7. 

") كشف الباری: ۲۹۱/۱. 

) عمدة القاری: ٠۳۸٤/۳‏ 

') عمدالقاری: ۳۸4/۳|رشادالساری:۵۳۶/۱. 
) التفسیر المنلهری: ۸۲/۲ 

') عمدالقاری: ۶/۳ ۳۸|رشادالساری:۵۳۶/۱, 
'') عمدة القاری: ۳۸۶/۳ 

') فتح الباری: ۵۲۹/۱. 


کفف الباري كللب كتاب ايض 


هم دا خبره علامه عینی 3 بيانولوسره فرمائى جه حدیث صرف د حانضه نه د خدمت اخستلو يه 
جواز باندې دلالت كوى او د جنبى نه په جواز قرب باندې ددې حدیث نه دلالت قیاسی دې ( 
قوله:: تجاور. أي: معتكف. ")جاور *جوار- نه ماخوذ دې د كوم معنى جه داعتكاف در دحضرت 
عائشه 0 ا حجره جمات سره ملاؤشوي وه. ر 
ی ی اب يا ب ا ا ام کی وروی 
حوله ياكه ده اود شرت نه جه معتكف مد شوی دی دهغی نه مراد حماء او مقدمات 
E‏ لوك ا 
دغه شان ددې روايت نه معلومه شوه که چرې معتكف خيل سر يا لاس يا خبى د جمات نه بهراوباسی , 
نو اعتکاف نه فاسد کیری: اودي نه دأ معلومه شوه جه د ښځې نه په غسل وغيره کښې خدمت 
اخستل دهغې په رضامندئی سره جائز دی يكن بغیرد مرضئى نه جائزنه دي. خکه جه په هغی باند 
خو ضروری او لازم صرف د کوروالی تعلق كشي اتباع اود خاوند يه كو ركشي هروخت اوسیدل دی. بل 
ددي روايت نه مه شوه جه حائضه جمات كشي نه شی داخليدلي.') ۱ 
لطيفه: به دې پورتنی حدیث کب دا لطیفه ده چهد ابن جریج د شاگردنوم هم هشام دي اود استاذ نوم 
هم هشام دي لیکن شاگرد دې هشام بن یوسف او استاذ دې هشام بن عروه. () ۱ 
دحدیت برجمه الباب سره مناسبت: ددي حدیث ترجمة الباب سره مناسبت لاندي هم هغه تفصیلی 
بحث دي كوم جه د سابقه حديث لاندي تيرشوي دې. 
مره 6 و fof s9.‏ مومسم © 
٠‏ ۳-باب:قراةالرجل‌فی ماه زفی ابش 

قوله::احچر: په فتحه د حاء او کسره اوسکون د جيم د غيري به معنی كشي راخی ددې جمع ور ده 
٠‏ آودفی رامرآته محل اعراب دادې جه دا منصوب على الحال دې اوتقدیری عبارت داسي دي: رقراءة 

الرجل حالكونه متكثا على حجر امرانه» اوکله فى د على په معنی كشي ده. كمافى قوله تعالی: ( ف جدوء 
ال أي: علي جلوع الاعل. رق 


۰ ربط: دوارو ابوابوكشي مناسبت دادي جه به دواروكشي حائضه سره متعلق ویو حکم 
بیان سوي دې( ) : : 


') عمدة القاری: ۳۸۶/۳. 

') فتح الباری: ۵۲۹/۱عمدة القاری:4/۳ ۳۸|رشادالساری: ۵۳۶/۱. 
') النهاية لابن الأثير: ۳۰۷/۱. 

') فتح البارى: ۵۲۸/۱عمدة القارى:584/7. 

) فتح الباری: ۵۲۹/۱. 

) عمدة القارى: ۳۸-۳۸۵/۳. 

') فتح الباری:۵۲۸/۱عمدة القاری:۱۳۸4/۳ 

) عمدة القاری: ۲۵۹-۲۶۰/۳دارة الطباعة المنيرية. 

') عمدة القارى: ۲۶۰/۳|دارة الطباعة المئيرية. 


۱ $a 

كشفالباري INVA.‏ ڪتاب امیس 
۱ د تر جمة الباب مقصد 

د ابن بطال ی او ابن ملقن و رائي: د ابن بطالیه او ابن ملقن > راني داده جه ددي ترجمة 
الباب نهد امام بخارى با مقضد د حائضه دياره حمل مصحف بالعلاقه «غلاف سره قرآن پاك اوجتول 
اود قران كريم قراءت كولو جواز خودل دی( په دې رانې باندي تقدير كولوسره علامه عینی ويد 
فرمانی په حديث كشي هيخ خه اشاره دمذ کوره حمل متعلق نشته دې. په حديث کښې خو اتکاء ده 
كوم جه غير حمل دې اود یوسری په حجر حائض کبی كيدو سره د حمل جواز نه راوخی: 
دعلامه كر مانى ره او علامه عينى بدا رائي: اوپخپله دعلامه كرمانى ب اوعلامه عينى ب راني 
داده جه دامام بخاری ا مقصد جواز قراءت قرب موضع الجناسه رد نجاست خائی سره نیزدی د 
قراءعت حوان خودل دى. ر بل علامه كرمانى یه هم د ابن بطال ی رائي ذکرکولونه پس يه دې 
باندي رد کړې دی« ) دکوم سره متعلق جه علامه عینی ب فرمانی د علامه کرمانی بی د ردتعلق 
د قران پاك دقراءت د جواز سره دې خکه جه په حديث باندي هيح داسي څه خیز نشته يه کومن سره جه 
جواز قراءت قران للحائض «د حائضه دپاره د قرآن كريم تلاوت جائز كيدو باندې استدل اوشى. ر 


لیکن وود دې حضراتو «علامه کرمانی وه اوعلامه عینی ۶ په بیان كري شوې رائې 
باندی هم شكال کیری اوهفه داچه اول خودا مسئله رد نجاست خائی سره نيزدي د قراءت حواز خه 
اهمه مسئله نه وه» په كوم جه امام بخاری ب ته د تنبیه ضرورت پیش شو اوكه چري هم دغه مقصد 
نی وې نو په خانی د ررقراءة الرجل فى جرامرآته» به ئی «رقراءالرجل يقرب النجاسة, ترحمه قائم كوله. 
دعلامه انور شاه كشميرى بوه رأئي: د علامه انورشاه کشمیری ب رائي داده جه امام بخارى بی 
يادي باب کې و أخودل غوارى جه دحائضه تبطى به غير کی ر کر دوس د هرانک تلاوت 
كول جائز دى. دې نه يس فرمائى جه دغه شان مسئله د احنافو په نيز هم ده اود فقه په كتابونوك: 
جه كومه دامسئله ده جه مرى ته دغسل ورکولونه وراندي دهغه د جنازي سره نيزدي كيناستل يا بل 
.داسې پلیت خیزسره خواكي د قرآن مجيدتلاوت كول مكروه دی.() نودا مسئله او يه باب کښې 
ذكرشوي مسئله کښې د فرق وجه داده جه دحائضه ښځې نجاست د كبرو لاتدې پټ دې خکه جه که 
دهفي لباس ياك وى نوكراهت به هم نه وی.(") 

دشيح الحديث زكريابنة رائي: حضرت شيخ الحديث زكريارئة فرمائى جه شارحينو حضراتو ددې 
ترجمة الباب مختلف اغراض بیان كرى دی مگر زما په نیز د تولو نه بهتره توجيه هم هغه ده كومه جه 


۳( شرح ابن بطال:4۱۹/۱. 

') عمدة القارى: ۲۶۱/۳. 

) عمدة القاری: ۲۶۱/۳شرح الکرمانی: ۰۱۶۳/۳ 

') شرح الکرمانی: ۱۶۲-۱۶۳/۳. 

) عمدة القاری:۲۶۱/۳. ۱ 

) البحرالرائق: ۳۰۱/۲دارالکتب العلمية الدرالمختارمع ردالمحتار: ۸۳-۸4/۳دار عالم الکتب. 
') فيض الباری: 6۸۷-۸۸/۱آنوارالباری: ۰۳۷۵/۱۰ 


> ع .الباري سس ۱۱۸ ۰« كتاب ایض 


بت و TTT U‏ 
علامه ابن بطال ی اوابن ملقن یه وغيره ذك ركري ده جه دامام بخارى مه مقصد حمل مصحف 
بالعلاقه حواز خؤدل دی. يعنى د امام بخارى 2 مقصد يومختلف فيه مسئله طرف ته اشاره كول 
دی اوهغه داده جه آيا حائضه او جنبى غلاف يا جزوان وغيره سره قرآن كريم اوچتولی شی كه نه؟ 
نوامام بخارى ,2 په ترجمة الباب سره د حمل د جواز طرف ته اشاره كري ده اود حضرات حنفیه او 
حنابله د مذهب تائيدئى کړې دې ځکه جه ددې حضراتو هم دغه مذهب دې او هم په دې کښې په 
مالكيه او شوافع باندي رد هم دې خکه جه هغوى د عدم جواز قائل دى. 

ددې نه علاوه دعلامه كرمانى يزه رانی ذكركولونه يس په هغه باندې رد كولوسره فرمائى جه علامه 
كرمانى 22 جه د علامه ابن بطال يديه رائي سره دعدم اتفاق اظهاركري دي نو به دې کښې خه د 
حیرانتیا خبره نشته خکه جه هغه شافعى دې اودا ويناكول به كله برداشت نه كرى جه دامام يخارى 
ييه مقصد په شوافع باندي رد دي. باقی جونكه د امام بخاری یه د تراجم شايان شان هم دغه دې 
جه په دې سره د یواختلافی مسئلې طرف ته اشاره وى نه جه د يو متفق عليه مسئلي طرف ته په دې 
SE‏ لطا فر 
دې نه علاوه شيخ الحديث زكريا 2962 فرمائى جه حافظ ابن حجرت هم د ترجمة الباب نه هم هغه 
مقصد ګنړلې كوم جه علامه ابن بطال295 بیان کړې دي خو په واضحه الفاظو کښې ددي رائي اظهار 
نه دې کړې. جنانجه حافظ ابن حجرفرمانى:«وذلك مصير منجما إلى جواز حمل الحائض المصحفه لکن من غير 
مسه» متأسبته حديث عأئشة من جهة أنه نظر مل الحانض العلاقة التى فيا المصحف بحيل الحائض المومن الي يحفظ 
القرآن» لأنه حأمله قى جوفه وهوموافق المزه ب أى حنيقه رحمه الله ترحمه: ددي دوارو تابعینود اثر نه معلومه 
شوه جه هغوى بغيرد مس حمل مصحف د حائضه دياره جائز گنرل اوددي ترجمة الباب مناسبت 
حديث عانشه نا سره داسي دې جه امام بخارى 29 علاقه «جزوان سره دحائضه حمل مصحف ته. 
د حائضه مومن په غير کښې د اخستلو په شان ګرځولې دې جه د هغه په سينه كشى هم قرآن مجيد 
ES hE E‏ 

ددې کلام نه صفا او په واضحه توكه سره معلوميرى جه د صاحب کلام رائې هم هغه ده كومه جه د 
علامه ابن بطال 5۶ا او علامه ابن ملقن 2957 وغيره ده. شيخ الحديث زکریا مه فرمائى جه زما په نيز 
دا ترحمه د شيخ الهند ۶ د بیان كري شوى اصول تراجم نه يوويشتم اصل سره متعلق ده 

وکا ووایل: رل حَادِمَهُوَهَْحَايض إلى أ رز که سح کہ پل قیه. يعنى ابوائل لد 
به خپله زینخه دحیض په حالت كشي ابورزین ۶ له ورليكله او خادمه به قرآن مجيد دهفه خائی نه 
جزوان كشي اینغښتلې شوې په خپل لاس سره نیولې راورلو. 


') لامع الدراری: 4۳/۲-۲4۲ ۲الکنزالمتواری: ۲۵۱-۲۵۲/۳. 

') الکنزالمتواری: 87/1 الامع الدراری: 4۳/۲ ۲. 

") حواله بالاء وذلک الأضل الحادی والعشرون أن الإمام الیخاری رحمه الله كثيراً ما يترجم بجزء من الحدیث أو بكلام اخر. 
ولا يريد بلفظ الترجمة مدلوله الاصلی اللفظى الصریح, بل يريد مدلوله الا لتزامی الثابت بالاشارة والایمان. فمایورد فى الباب 
يكون موافقاللشانی. ومن أراد تطبيقه بالأول أى: المدلول اللفظی یقع فى التخبط. كما يظهر من أول أبوابه...... الخ 
(الکنزالمتراری: 2-۷۱ ۳۶۶). 


كشمالباري سس ۹ كتاب ايض 


د تعليق تخريج: د ابووائل يله دا اثر ابن ابی شيبه 27 به صحيح سندسره موصولاً ذکر كرى دی 
هغوى فرمائى «رحدثنا جرير عن مغيرة: کان أبووائل ES‏ 

27 دتعليق ترجمة الباب سره مناست 
دعلامه ابن ملقن بر رائي: علامه ابن ملقن ييه فرمانی جه ددي مذكوره اثر ترجمة الباب سره 
مناسبت دادي جه كله امام بخارى 2 د حائضه دياره د جزوان يه ذريعه دحمل مصحف جواز بيان 
كرو نود دې مثال نی حافظ قرآن اوگرخولو جه دهغه په سينه کښې قرآن وى. نولكه څنګه جه د حائضه 
دياره جائز دی جه هغه د جزوان په ذريعه قرآن مجيد اوچت كرى هم دغه شان د حافظ قرآن دياره هم 
حت اه( aS‏ ۰ تلاوت د كلام الله هم جائز دي. يه داسې معنى جه د حائضه لباس 
به منزله د جزوان وی او پخبله حافظ قرآن په منزله د مصحف اوكلام پاك وی. ٩",‏ ۱ 
چنانچه علامه ابن ملقن له حدیث عانشه و ركوم چه هم په دې باب كشي ذکر دې ترجمة الباب 
سره مناسبت بیانولو سره هم دغه لیکی جه د امام بخاری #۶ مقصد د حائضه دپاره جزوان سره د 
حمل مصحف حواز بیانول دی. نو په حديث كشي ددي دلیل او مثال موجود دې جه حضورپاك به په 
حجر عانشه كشي تلاوت فرمائیلو سره د دې جه هغه به د حیض په حالت کښې وه. نوثياب د 
عانشه بی بی ا په منزله د علاقه اوجزوان شو أوشار غم په منزله د مصحف اوقرآن مجيد شو 
يق د ااا له قري الا 3 
لباس يه ذريعه حضورياك تلاوت كولوسره اوجت كري وو كوم چه په منزله د مصحف دې ځکه جه 
رسول الله ريم حامل قرآن دي. ر" ` 
دعلامه عينى و رائي: علامه عينى به فرمانی جه ترجمه او به مذكوره اثركنسي مناسبت دادی جه 
په دوارو كشي د حائضه دپاره د دوو جائزوخبرو ذکرشوې دې. مطلب داچه ځنګه د حائضه په 
97 . ل ی ی ۳ جزوان يه ذريعه قرآن مجيدهم 
وجتولی شى. د اول ذ په ترجمه کښی دی أو د دويمى خبری ذكر په اثرکشی دى. ددى نه د زيات 
لل لد E‏ ا ون 
د حافظ ابن حجریعت رائي: حافظ ابن حجریه د اثر او حديث عائشه ير په مینخ کښې مناسبت 
بيانولوسره جه كوم كلام كري دې دهفي نه معلومیری جه د هغوى به نيز هم ترجمة الباب او اثركي 
هم هغد مناسبت دي كوم جد علامه ابن الملقن بل بیان کړې دي. البته د دوارو په طرز كلام کښې 
دومره فرق ضرور ښکاری جه علامه ابن ملقن ل خو ثياب حائضه به منزله د جزوان او شار ع تلات په 
منزله د مصحف گرخولي دي. ”)نو رحافظ ابن حجر یی مزمن په منزله د جزوان او زره دمؤمن يه منزله 
د مصحف گرخولی دی« 


') مصنف ابن أبى شيبة کتاب السلاة باب الرجل على غير وضوء والحالض يسان السصحف؟: ۱۳۷-۱۳۸/۵رق الحدیث: 
0 قم الباب: ۶۵۰ |دارة القرآن والعلوم الإسلامية. ۱ 
)التوضیح لشرح الجامع الصحيح لابن الملقن :4/۵ ۲. 
) الترضيح لشرح الجامع الصحيح لابن الملقن /۲۹/۵:23. 
) عمدة القارى: ۱۲۶۰/۳دارة الطباعة المنيرية. 
) التوضيح: ۰۲4/۵ 
) فتح الباری: ۵۲۹/۱ 


کسث‌الباري JY‏ كتاب ايض 


س تحص 
دعلامه رشیداحمدکنکوهی يي رائی: علامه رشیداحمدگنگوهی ينه فرمائى جه مذکوره اثر د 
ترجمة الباب دپاره مؤيد کیدل ښکاره دی اوهغه داسی جه يه مذ کوره اثركشي نقوش سره د تلبس او 
تعلق ذكردي او ترجمة الباب کښې الفاظوسره د تلبس او تعلق ذکردې او هم دواره «نقوش اوالفاظ 
: محترم اود تعظيم لانق دی ) شيخ الحديث زكرياءكةِ فرمانى جه ترجمة الباب لاتدې جه دترجمه كوم 
غرض مونر بیان کړې دې (يعنى د حائضه دياره دجزوان په ذریعه د حمل مصحف جواز نودا مذكوره 
اثر هم د دغه غرض د تعيين دپاره دی ۲ ۱ 
تنییه: شاته دا خبره تيره شوې دها'جه د حائضه دپاره د جزوان په ذریعه د قران مجید د اوجتولومسئله 
مختلف فيه ده. چنانچه په ائمه اربعه كشي امام ابوحنيفه ی او امام احمد ا د جواز او امام مالك 
25 او امام شافعی ی د عدم جواز قائل دى. د علامه عينى رياه نه دلته د مذاهب يه نقل كولو 
كشي يوه غلطی شوي ده اوهغه دا جه هغوی قول د جوازد انمه اربعه مذهب گرخولي دي. شيخ 
زکریایعه فرمانی دا په ظاهره د کاتب یا طباعت غلطی معلومیری جه لفظ د مالك نه وراندي وعنعه 
پاتې شوي دې. په دې باندي دې دا اشکال نه وى جه بيا خو امام احمدیة دمالیکه او شوافع د ولي 
نه شو خکه جه د په ضعيف روايت باندي محمول دی او صحيح هم دغه دی جه امام احمد یه د حواز 
قائل وو. چنانچه امام موفق مه دامام احمد مذهب اود امام ابوحنيفه که د مذهب موافق ګرځولونه 
بس فرمانی چه: روخرجرالقاضی رواية أخرى أنهلابجوز والصحیعر جوازة)«جه قاضى يك د اما م احمد یټ نه د 
عدم جواز د روایت هم تخریج کړې دي أو صحیح څول هم د جواز دي. 0 

(فقسکه بعلاقة): العلاقة په كسرسره هغه رسئى اوتار ته وائى په كوم سره جه جزوان ترلي کیری:«" 
علامه عينى 757 فرمائى جه علاقه هغه ده كوم سره جه مصحف زور ند كري شى. هم دغه شان «علاقة 
السیف وعلاقة القوس والسوط» وغیره وی( ۱ 


قوله: أبووائل. دا مشهور تابعی ابووائل شقیق بن سلمه 2952 دي. د دوی تفصیلی حالات «کتاب 
الام آن بآب خوف المؤمن من أن بط عمله وهولا يشس) لاتدى تيرشوى دى. ١ ٩,‏ 


قوله::آبوزره ی دا مشهور تابعى ابوزرين مسعود بن مالك اسدى كوفى مولى ابی وائل 47 دې. 
دوى د معاذ بن جبل» ابن مسعود. عمرو بن ام مکتوم» على بن ابی طالب. ابوموسی اشعرى» 
ابرهریره.ابن عباس. مصد ع ابی يحيى او فضل بن بندار يوأ وغيره د حديث روايت کړې. 

اوددوی نه روايت كونكوكشي دهغوى خونی عبد الله اسماعيل بن ابی خالد , عاصم بن ابی النجو, 
عطابن السانب, اعمش, منصور, موس بن ابی عائشه, اسماعيل بن سميع » مغيره بن مقسم» زبير 
بن عدى اوعلقمه بن مرثد رحمهم الله وغيره شامل دى.,') 


') لامع الدرارى: 4/۲ 4 ۲الکنزالمتواری:۲۵۲/۳. 
') لامع الدرارى: ۶/۲ 4 ۲الکنزالمتواری:۲۵۲/۳. 
') لامع الدرارى: 4/7 4 ۲الکنزالمتواری:۲۵۲/۳. 
') مجمع الأنوار: ۶۵۷/۳الکوثرالجاری: 45/١‏ 4. 
) عمدة القارى: ۲۶۰/۳. 
) كشف البارى: ۵۵۹/۲, 


كشفالباري م J1‏ كتاب الیش 


امام ابوزرعه 1 رمانی «وامه مسعودكوفى ثقة» ٥‏ ابن حبان یه دهغوى ذكر كتاب الثقات كني 
کړې دې ) امام عجلی ا فرمانی«مسعود آبورزین الأسدي: کوفی نقة» دلعه دي داخبره واضحه وی 
جه ابوزرین اسدی دوه دى. يو ابوزرين الأسدى المسمى به عبيد دې. «*اودويم ابو زرين الاسدى 
مسعودین مالك دي. هم دغه شان مسعود بن مالك هم دوه دى. يوخو هم دغه ابو زرين مسعود بن 
مالك اسدی کوفی دې ار دویم مسعود بن مالك بن معبداسدی کوفی دى.« 

حافظ ابن حجر فرمائى جه د اشتباه سبب امام اعمش ركه دې خکه جه امام اعمش بوبه دواره 
رمسعود بن مالك بن معبد او مسعود بن مالك ابوزرين» نه حديث روايت کړې دې. خوهفوی دواره 
خبل نومونه دخپل والد په نوم د قبيلي طرف ته نسبت او د ښارطرف ته نسبت کی متفق دى. نو 
فرمائى ددي تولو خبرو حاصل دادي جه دابوزرين په نوم کښې اختلاف دي او اصح دادي جه ابو زرين 
هم دغه مسعود بن مالك دي. ددي دوارو په ولاء کښې هم اختلاف دې. رجنانجه مسعودين مالك ين 
معبد اسدى كوفى مولى سعيد بن جبير دي او مسعودین مالك ابورزين مولى ابی واتل دې او 
مسعود بن مالك بن معبد جه كوم د سعيد بن جبي ره نه روايت كوى, ابوزرين د مسعودين مالك نه 
دير وروكي دې مگر دا جه به نوم كشي دواره مشترك دی او زما خيال دادي جه جه ابوزرين المسمى 
به عبيد هم هغه دې خوك جه په كال ٠‏ هجری کښې ياددي نه وراندي داين زياد په دوركشي قتل 
کړې شوې وو اود دويم ابوزرين المسمى به مسعودين مالك انتقال تقريبا ۰ *هجری کښې شوي. 
جنائجه ابن قانع د مسعوبن مالك ابوزرين د وفات تاريخ كال ۸۵هجری بیان كري دې.( بل دا جه 
مسعودبن مالك ابوزرین ی د صحاح سته راوی دي.ر*) ۱ 


اأحريث 


[ ]تا ايو ئيم اقل بْنُ ڪين تیم یراع مَنْصُوربْن صَفِية أن مه که 

م مو 5 1 ۳ 7 ہے كم ت ص ۰ و f‏ 

ان عَائِعَة حا ان ای صل اللةْعَلِمْوسَلمَ: « ڪان يڪم فی خري و 
حایش کی شران»(۱۷۱۱۰۱ 


') تهذيب التهذیب: 3۱۱۸/۱۰ تلامذه او مشائخ د تفصيل ذباره ا وګگورئی: تهذیب الکمال: ۰1۷۷/۲۷ 

') تهذیب الکمال: ۰4۷۸/۲۷ ۱ 

.4 ۰/۵ ) 

') تهذیب التهذیب: ۰۱۱۹/۱۰ 

) تهذيب الکمال: 4۷۹/۲۷ نهذيب التهذیب: ۰۱۱۸/۱ ۱ 

') تهذيب الکسال: 4۷۵-۷۷/۲۷تهذیب الکسال: ۱۱۷-۱۱۸/۱۰کتاب المتفق والمفترق:۵۷۷-۵۷۶/۳رقم 
الصفحه المسلسل: ۱۹۸۶-۱۹۸۷رقم الترجمة: ۰۱4۱۰ 

) تهذیب النهذیب: ۱۱۹/۱۰تقریب التهذیب: ۱۷۲/۲رقم الترجمة: ۶۶۳۳ تحفة التحصيل فى ذکر رواة المراسيل ص: ۳۰۱ 

تقریب التهذیب: ۱۷۶/۲ عمدة القاری: ۲۶۰/۳. 

' ') قوله:“مائشة الحدیث روا البخاری رحمه اله فى كناب التوحيد أيضاً فى باب قول النبى صلى لله عليه وسلم:لساهر بالق رآن مع الكرام 
البررة رقم الحديث: ۷۵4۹ ومسلم فى كتاب الحيض باب جراز غسل الحانض رأس زوجها وترجيله. رقم الحديث: ۶٩۳‏ وأبوداؤد فى 
كناب الطهارة باب مؤاكلة الحائض ومجامعتها رقم الحديث: ۰ والنسائى فى کاب الحيض باب الرجل بفرأالق رآن ورأسه فى حجر 
امرأته وهی حائض رقم الحديث: ۱۷۵جامعالاصول فى أحاديث الرسول رقم الحديث: ۵۳۹۵ ۴۵۰/۷ دارالفكر. 


يو 


2 الباري سر ۲۲ لا كتاب ايض 


ترجمه: حضرت عائشه با بیان اوفرمائيلو جه نبى كريم نلم به زما په غي ږکښې سرمبارك كيخودو 
سره قرآن مجيد لوستلوحالاتکه زه به هغه وخت حائضه ووم. 


۱ ۱ تراجم رجال 

ابونعيم الفضل بن دكين: دا مشهومحدث ابونعیم الفضل بن دكين الملائى لکوفی الاحول مه 
دې. ددوى تف تفصيلى حالإت کتاب الإيمآن باب فضل من استبرألرمنه لاتد ې تيرشوى دى. ‹ ( ۱ 
زهيربن معاوية:دا زهي بالتصغير-بن معأويه بن خديج -بضم الحاء المجيلة وفتح الدال المجملة ویألجیم-بن 
الرحيل-بض م الراء المهيلة وفتح الحاء المجيلة-بن زهيرين خيثمه جعفی کوفی 2 دې. ددوی كنيت ابوخيثمه 
دي. ددوی تفصیلی حالات كتأب الإمان بأب الصلاس الامآن اتدي تيرشوى دى. ر 1 
منصور أبن صفية: دا منصورين عبدالرحمن بن طلحه بن حارث بن طلحه بن ابى طلحه بن 
عبدالعزيز بن عثمان بن عبدالدرار بن قصى القرشى العبدرى الحجبى المكى ی دې" دې 
دخيلى مور صفيه بنت شيبه د شهرت د وجي نه هم دهغې طرف ته منسوب دی 

هغه د خپلې مور صفيه بنت شيبه. خپل ماما مسافع بن شيبه الحجبی» سعيدين جبیر. محمدبن 
عباد بن جعفر اوابوسعید مولى ابن عباس رحمهم الله وغيره نه د حديث روايت کړې دې. اوددوی نه 
# ددوى رور محمدء:زائده, ابن جریج» وشيب زهيرين معاویه. زهير بن محمد › معروف بن مشکان. 
0 ا فضيل بن سلميان. سفيان ثورى آواین عيينه رحمهم الله وغيره د حديث 
روایت کوی.( ) ۱ ۱ 

ابوحاتم له فرمانی«صالامحدیث»د »اثرم يه فرمائی جه امام احمدبن حنب ليك اوابن عیینه ييه د 
منصورابن ضفيه تعريف کړې ديد )ابن سعد يه فرمائی«کان ثقة قليل احدیت,ر امام نسائى ووه 
فرمانی ثقة )ابن حبان 222 دهغوی ذكر كتاب الثقات کښې کړې دې ابن عيينه وي 
فرمانی«کان ييكى وقت کل صلاة» )علامه ذهبی به فرمائی«مکی صدوق» (' بلیکن ابن حزم له 


') کشف الباری: ۶۶۹/۲ 

') کشف الباری: ۳۶۷/۲. 

) تهذیب التهذيب: ۳۱۰/۱۰ . 

') فتح الباری: ۵۲۹/۱. 

) تهذيب التهذیب: ۲۱۰/۱۰شانخ اوتلامذه دتفصیل دپاره اوگورئی تهذیب الکسال: ۵۳۸-۵۳۹/۲۸کتاب 
المتفق والمفترق: ۵۱۲/۳رقم الصفحه المسلسل: ۱۹۲۲رقم الترجمة: ۱۳6۱ 
) الجرخ والتعدیل: ۲۱۰/۸. 

") حواله بالا. 

) تهذيب التهذیب: ۰۳۱۰/۱۰ ۲ 

0 میزالاعتدال: ٤‏ /۱۸۶رقم الترجمة: ۸۷۸۷تهذیب النهذیب: ۳۱۰/۱۰. 

") ۷۶/۷ | ا 
) تهذیب التهذیب: ۰۳۱۰/۱۰ 
'') میزان الاعتدال: ۰۱۸۶/۶ 


کشف الباري زر IY‏ كتاب امیش 


فرمانی «ليس بألقوي»') په دې باندي رد كولوسره حافظ اب حجريي#» فرمائى جه «أخطاابن حزم فى 
تضعیفه» 
ابن حبان #4 فرمانى چه د دوی انتقال ۲٩‏ اهجری کښې شوي ر" لیکن حافظ ابن حجر د وفات 
کال ۱۳۷ یا ۱۳۸هجری نقل کړې دی 
صقیه بفت که دا صفیه بنت شییه بن عشمان بن انى طلحه بن عبد العزیز بن عبد الدار بن قصی بن 
کلاب, الفقیهه العالمه القرشیه العبدریه المکیه الحجبیه ام منصور بن عبدالرحمن ثب ه«٩ددي‏ 
به صحابیه کید و کی اختلاف دي.دارقطنى ب خو د صحابیه كيدو قول کمزوري گرخولي دې. 
لیکن حافظ اين حجر ويه ددې په سختئى سره ترديد كولو سره فرمانی««وآبعد من قال لارقية اء فقل ثبت 
حريثبا فى كحي البخاري تعلیقا؛ قأل: قال أبأن بن صالح عن الحس بن مسل معن صفیة بنت شيبة قألت: سمعت النی صلی الله 
عليه وسلم. وأخرج این مندة من طریق محمد بن جعفرین الزیبرعن عبیدالله بن عبدالله بن أى ثور عن صقية بنت شيبة قألت: 
والله لكأنى أنظر إلى رسول الله صلی الله عليه وسل محين دخل الكعبة...... الحديث» یعنی کوموحضراتو جه دا اووئیل 
جه صفيه بنت شيبه ته رؤيت حاصل نه دي, نودهغوى داخبره د حقيقت نه ویره لري ده. خکه جه يه 
صحيح بخارى کښې د صفيه بنت شيبه حديث تعليقا ثابت دې» په كوم کښې جه د رسول اكرم وم نه 
د سماع تصریح ده. رابن ماجه مه هم دا رواي تيه دې طريق سره موصولا هم ذکرکړې دې اودغه شان 
ابن منده 29 هم محمدبن جعفر په طریق سره د صفیه بنت شیبه نه يو روايت نقل کړې دې په كوم 
ښې چه د رزیت صراحت دي.() 
بل امام ابودازد یه هم د ابن اسحاق 29 په طریق سره د صفیه بنت شیبه یوروایت نقل کړې دې د 
كوم به آخرکښې جه دی:«وأنانظرالیه» یعنی ما حضورياك ته کتل. حافظط مزی میا ددي روایت نقل 
كولونه يس لیکلی دی جه: «رهذ! الحذيث يضعف قول من أنكر أن تكون لحأ رئية» فإنه [سنأد حس» یعنی دا 
حديث دهغه حضراتو قول کمزورې كوى جه د صفيه بنت شيبه په حق کښې د رؤيت منكر دی. خكه 
چه ددې حد یث سند حسن دي.() البته ابن حبان ءيه دوى ثقات التابعين کښې ذك رکړې ديت 
صفيه بنت شیبه ا د نبى كريم توف نه د امهات المژمنین نه حضرت عائشه ام حبیبه او ام سلمه 
رضی الله عنهن او عبدالله بن عمر» سماء بنت ابی بکر, بره المعروفه ب حبيبة بنت ابی تجراه. ام: 
عثمان بنت ابى سفیان اود شيبه بن عثمان ام ولد وغيره رطى الله عنهن نه د حديث روايت کړې دي. 
اوددي نه روايت کونک وکښې دهغې خوئی منصوربن عبدالرحمنء د هغې وراره عبدالحميد بن جبير 


') تهذيب التهذيب: ۳۱۱/۱۰میزان الاعتدال: 4 /۱۸۶. 

') تفر يب التهذيب: ۲۱۵/۲ 

") كتاب الثقات لابن حبان: 8۷۶/۷ 

') تهذيب التهذیب: ٠١/٠١‏ اتقريب التهذیب: ۲۱۵/۲. 

') سي رأعلام النبلاء: ۵۰۷-۵۰۸/۳رقم الترجمة: ۱۱۸. 

) الإصابة فى تمييز الصحابة: 4۸/4 ۳دارالفکر. 

) تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف: ۳/۱۱ المكتب الاسلامی, الدار القيمة. 

) کتاب الثقات لابن حبان: ۱۹۷/۳قلت: لعل الناقلين والكاتبين آخطنوا فى النقل والكناية, لأنه ابن حبان رحمه 
الله لم يذ كرها فى ثقات التابعين. بل إنما ذكرها فيمن روى عن النبى صلى الله عليه وسلم من النساء ..... الخ وما ذكره 
ابن حبان رحمه أنله صريح فى أن لها رؤية وصحبة وسماعا من النبى صلى الله عليه وسلم, والله أعلم بالصواب. 


ک در الباري ر I۲٤‏ : كتاباحيض 


بن شیبه دويم ورارة مسافع بن عبدالله بن شیبه د وراره خونی مصعب بن شیبه بن جبير بن شیبه 
اودهغه نمسي محمدبن عمران الحجبی, ابراهيم بن مهاجر. حسن بن مسلم, قتاده. مغيره بن 
حکیم» عبیدالله بن عبد الله بن ابی ثورء IRE ERR‏ ی 1 
یی بن معین یه فرمانى چ .ابن جريج ءيه هم دهغوى زمانه ليدلي ده يكن سماع ورته حاصله نه 
ده.ر بله دا جه صفيه بنت شيبه مر د صحاح سته راویه ده.ر") 


عانشه: دا ام المؤمنين حضرت عائشه صد یقه بنت ابی بكر الصديق وا ددرگ 


۱ شرح حديث 
:“كان يتك فى ری وأنا حائض ثم یقرأالقران: امام بخاری مه دا روایت کتاب| 


لتوحيد كشي په دي الفاظوسره راورلي دي: «كآن يقر أالقرآن ورأسه فى حجري ونا حالض» د كوم نه جه 


د كوم د وجي نه چه د قراءت د جواز حکم اوشو مګر په دې باندې قياس کولوسره مون د قرآن قراعت 


سره په دوارو کی مناسبت دادي جه يه روايت کم 
دی اوشارع تل په منزله د مصحف دي نولکه جه عانشه ا د خيل لبا 


س په ذریعه د حيض په حالت 
كشي حضورپاك جه حامل قرآن دې 


اوچت کړې دې اود ترجمة الباب نه غرض هم دغه دې چه د حيض 


) تهذیب التهذيب : ٤۳۰/۱۲‏ دنور تفصيل دپاره ا وګورئی: تهذيب الكمال: ۲۱۱/۳۵. 
) تهذيب الكمال: ۲۱۲/۳۵ تهذیب التهذیب: 4۳۰/۱۲ 

) تقریب التهذیب: ۶۷/۲ 

') کشف الباری: ۲۹۱/۱. 

) فتح الباری:۵۳۰/۱عمدة القاری: ۲۶۲/۳. 

4 فتح الباری:۵۳۰/۱عمدة القاری: ۲۶۲/۳. 

۳( فتح الباری:۵۳۰/۱عمدة القاری: ۳/۲۶۲. 

) عمدة القاری:۲۶۲/۳. 


كشفالبّاري “سر ۱۲١‏ كتاب العيض 
9 3 کے 
په حالت كشي حمل دمصحف بالعلاقه جائزدي.ر', 


۲ ۳ 3 5 
۴-باب: من ی تفاس حصا 

ماقبل سره ربط: ددي باب سابقه باب شره مناسبت دادي جه باب سابق كشي حانضه سره متعلق 

یوحکم بیان كري شو وذ او په دې باب كشي امام بخاری مج د حیض آونفاس د احکامو په مینخ 

كشي مساوات كيدو ف ته اشاره کړې ده 

ددي باب لاندي دوه بحثونه دى: © بحث حل ترجمه: ©) بحث غرض ترجمه. ۱ 00 

دومبي بحت:حل بر جمه:رومبي بحث د جحل ترحمه سره متغلق دې اوهغه دادي جه امام بخاری يَوَيه. 


باب قائم كري دي ««يأب من دمى النفاس حیضا» ریعنی نفاس ته حیض ونیل خو په حديث باب کښې . 
ددې ن دې < جه به حديث کښې حيض ته نفاس وئيلى شوي دي: هم دغه وجه ده جه بعض. 
شراح وييلى جه ددې نه مقصد دجيض اونفاس نه د هر يو په بل باندې د جواز اطلاق بيانول دی 
اوهغه داسی جه كله په حدیث 1 حيض ته نفاس أؤوئيلي شو نامام بخارى 92 ددې نه دا نتيجه 
احذ کره جه هم دغه شان نفاس ته به حیض وئینل هم صحیح وی كوم جه هغوى په دغه مذ کوره ترجمه 
قائم کولوسره واضح که« ۱ 0 7 

د بعض حضراتو وینا ده جد يه ترجمه کښې تقدیم اوتاخيردي. حیض مفعول اول او نقاس مفعول ثانی 
دي. ارس به مطلب داشی چاچه حیض ته د نفاس نوم ورکرو. لهذا دغه شان به ترجمة الباب او حدیث 
باب كشي مطابقت بيدا شئ. ,؟ ‏ 

اود بعض حضراتو وینا ده جه ترجمة الباب مقلوب دې ولې جه صخیح داسی وه «ریأب من سمى ایض 
نفاساً» اويوقول داهم دې جه سمى نه مراد أطلق دي یجنی «رمن أطلق لفظ التفاس على احیض» اوداسي 
به بغيرد خه تكلف نه په ترجمه او حديث كشي مطابقت پیداشی خكه جه په حديث كشي هم لفظ 
نفاس سره په حيض باندې اطلاق کړې شوې دی . . sS‏ 
دامام مهلب بت راد : امام مهلب بال فرمائى جه كله امام بخاری ۶۶ دنفاس سره متعلق څه حذیث 

دخپل شرط موافق بيدا نه کرو اودلته په حديث باب ښې په حیض باندي د تفاس اطلاق هم کړې 

شوي وو نوددې نه هغوى دأ استنباط اوکرو جه حیض اونة س به حکم کښې هم برابر دی اودي طرف ۱ 

ته اشاره كولودياره نی ترجمة الباب په دې انداز سره قائم کرو« ( : 

لیکن په دې راني باندې اعتراض كيرى جه په ترجمة الباب کښې خودتسميه ذكر دې نه جه د حكم؟ 

نوشيخ الحديث زكرياءدتةِ ددي اعتراض جواب وركولوسره فرمائى جه دا اعتراض صحيح نه دې 


) الكنزالمتوارى: ۲۵۳/۳لامع الدرارى: 40/7 4-1 ۲4. 

') هذا ملخص من الکنزالمتواری:  .۲۵۳-۲۵۹/۳‏ . 

( فيض الباری:4۸۸/۱. 7 

( فتح البارى: ۵۳۰/۱فیض البارى: 4۸۸/۱: 

) فتح البارى: ۵۳۰/۱الکنزالمتواری: 101/7 

) فتح الباری: ۵۳۰/۱|رشادالساری: ۵۳۷/۲. / 

') فتح الباری: ۱ "شرح ابن بطال: ۲۱/۱ 4. 

تخس سس وه د و 

هه لل سس 


كشفًالباري ركوب كتاب ايض 
خكه جه مصنف 5 به تسميه سره په حكم باندې استدلال كري دي آودا جامع صحيح خه دلغت 


کتاب نه دې جه د مصنف یی مراد هم تسمیدوی. ( ) ون ۱ 
د امام خطابی ب رائي: امام خطابی ی فرمانی جه امام بخاری 52 ته په مذ کوره ترجمه قانم 
کولوکښې وهم شوي دې خكه جه به حديث باب کښې حيض ته نفاس نه دې وثيلي شوي بلكه به 
حقيقت کښې لفظ نفست په مشتركه توگه باندي وزن بدلولوسره «د نون فتحه أوضمه سره په دوارو 
معان رکب :بفتح النون ععنی حيض او بضمالنون ععنی نفأس,استعمالیری لهذاجه كله ددي لفظ استعمال 
د حیض په معنی کښې هم دي نو بيا دا خنگه وئیلی شی جه نفاس ته حیض وئیلی شوي؟ر ) 
ددى اشكا اب ه علامه ک مات هك ف مائے جه امام دخا تو ته هر نهد 
ې اشكار جواب وركولوسره علامه کرماتی دق فرمانى جه امام بخارى وج نه هيحٌ وهم نه دې 
شوي خكه جه كله مذكوره فرق ثابت دې جه لفظ نفست فتحه سره په معنى دحيض او په ضمه سره په 
معتی د تفاس استعمالیری او مذکوره روایت په ضمه دنون هم قابت دي نويا داسي ویناکول به هم 
صحیح وى جه په حدیث كشي نفاس ته حیض ونيلي شو دې. بله داخبره ده جه دا احتمال هم شته جه 
دامام بخارى 2 په نيز مذكوره فرق هډو ثابت نه وى بلكه دهغوى يه نیز دا لفظ دواره شان په معنى 
د نفاس د ولادت وى نو په داسي صورت كشي داسي وينا كول به هم صحیح شی جه نفاس ته حيض 
وثيلي شوي دي. لكه جه د بعض . : اتو نه عدم فرق هم نقل دې جه دا لفظ نفست دواره شان سره په 
دوارو معانو | ستعمالیری.() 
داين بطال بی او محدث ابن منیر رکه رآئي: علامه اين بطا لی ر)اومحدث ابن منير ووه “يرائي 
هم هغه ده كومه جه دا مام مهلب يريك ده اود دې دوارو حضراتو د رائې حاصل دادې جه كله دواره 
(حیض اونفاس كشي اشتراك اسمى موجود دې اوهغه داسني جه نفس يعنى دم والامعنی يه دوارو 
کي موجود 2 و خبره هم ده جه به حدیث باب كشي حیض ته نفاس وئيلي شوي دې نوضرورى 
كشي هم یوشان دی. په دې وجه تركومي جه د نفساء وينه بنده شوې نه وی دحائضه په شان د نفساء 
دياره د ترك صلاة حكم دى.ر') 
دعلامه مانى مه په راز باندې نقد كولوسره علامه عينى 5 فرمانى جه داسي وينا كول جه 
چه داسى خبره خو ديواما لغت باره كشي ون كيد شی اوښکاره خيره ده حه اما 
ينا ينك اما ١ 0 1 a‏ ې سی ور ر حر + 1 
بخارئيقاقة امام لغت نه دې بلکه امام حديث دې دغه شان دعلامه ابن بطال ٤‏ او امام مهلب یه 
به رائې باندې نقد كولو سره فرمائى جه ددي حضراتو د رائې حاصل دادي جه دحيض اونفاس په 
مفهوم كد مساوات دي خو په حقيقت كشي داسي نه ده. خکه جه جائړ دی جه به دواړو كشي عموم 


) الكنزالمتوارى: ۲۵۵/۳. 

۳( عمدة القارى: ۶۲/۳آفتح الباری: ۵۳۰-۵۳۱/۱الکنزالمتواری: ۲۵4/۳ 
( شرح الکرمانی: 4/۳ ۱۶عمدة القاری: ۲۶۲/۳الکنزالمتواری: 4۵6/۳ 
') شرح ابن بطال: .471/١‏ 

“) عمدة القارى: ۲۶۲/۳. 

') شرح ابن بطال: 4۲۱/۱. 


كشفالباري م IY‏ كتاب ا حيضل 


خصوص من وجه نسبت وى.(أ) 
دعلامه عینی ی ړائې: دعلامه عینی 25 رانې داده جه او خوددي ترجمه څه خاص فائده نشته او د 
تسلیم کولو په صورت کښې فانده ددي ترجمه دتوجیه داكيدي شی جه كله دامام بخاری یه به نيزد 
حیض اونفاس دوارو په مفهوم کښې خه فرق نه وو نودهغوی دپاره د يو د ذکر او د دویم د مراد 
اخستلو حواز بيداشو. اولکه خنگه جه په حديث کښې ذکر د نقاس اوشو اومراد حیض دې هم دغه 
شان امام بخاری يه هم ذكرد نفاس اوکرو او اراده ئی د حیض اوکره. لهذا دهغوی قول «رباب من 
سمى النفاس حيضاً,مطلب««يأب من ذكرالنفاس حیضا» كيدل پکاروویعنی ذکرنی د نفاس اوکرو اومرادئی 
تري حیض واخستو. هم دغه شان په حدیث كشي ذكر نفاس دې اومراد حيض د خکه جه كله حضو 
پاك دام سلمه بها ته أنفست اوفرمانيلو اوهغې په جواب کښې نعم اوونيل حالاتكه هغه حائضه وه نو 
لكه جه هفي هم نفاس هم حيض ګرځولې دي. دغه شان دحديث ترجمة الباب سره مطايقت كيرى.ر") 
د علامه ابن رشیدیه رائې: علامه ابن رشيد يوه فرمائی جه دامام بخار یی مقصددا خودل دی 
جه رد مخارج من الرحی نوم اصالة نفاس دې اوهم دې لفظ نفاس سره ددي تعبیر کول داعم او اشمل 
معنى سره تعبيردي اولفظ حيض سره ددي تعبيركول اخص معنى سره تعبیرکول دى. لهذا د 
حضورپاك ردم‌خارج من الرخم نفاس سره تعبی رکول داعم اواشمل معنی په لحاظ سره دې اود حضرت 
ام سلمه 7 حیض سره تعبیر کول داخص معنی به لحاظ شره دي. په دې لحاظ سره ترجمة الباب ام 
سلمه رها د تعبير موافق وی« 1 
علامه کرمانی ب جل ترجمه سره متعلق يوة توجيه داهم ذكر كري دې جه دلته حرف جر مقدر دې أو 
تا و «بأب من می حيضاًبالنفأس» داسي به په ترجمه اوحديث کښې مطابقت ييدا 
دعلامه ابوالحسن سندهی بی رائي: علامه ابوالحسن سندهی ي حل ترجمه سره متعلق یوخو 
توجیهات ذکر کولو نه پس لیکی جه زما په نیز دټولو نه خوښه او زره ته نيزدي توجیه داده اوکه په 
دغه زره كشي يوه لطیف غوندي نکته هم وی نویقیناً د صنعت قلب د بلاغت یوقسم به وى لکه جه 
دلته هم ذكر دی اوهغه داچه دامام بخاری ۶ ددې ترجمة الباب نه دې طرف ته اشاره ده جه د نبی 
كريم نوم اطلاق اوتسمية نفاس اصل اوگرخولي شی او تسمیه د حضرت ام سلمه با فرع اوكرخولي 
شی.۱) 

دویم بحث غرض تر جمه 
دعلامه ابن بطال, محدث ابن منیر: امام مهلب؛ شاه ولی الله اوشيخ الحدیث زكريا رحمهم الله 
وائي: علامه ابن بطال ب محدث ابن منیریه اوامام مهلب 92 حل ترجمه سره متعلق جه خه 


') عمدة القاری: ۲۶۳/۳. 
') حواله بالا. 
) فتح الباری:۵۳۰/۱. 
1 
) شرح الكرمانى: ۱۶۵/۳. 
) حاشية السندی: .٠١4-١١6/١‏ 


فرمائیلی دی دهغې نه ددې حضراتو رائي غرض ترجمه سره متعلق هم واضح كيرى اوهغه ذاسي جه 
ددې حضراتو په نيز دامام بخارى ی نقصد يه حيض او نفاس اشتراك اسمی كيدو د وجي نه 
په دې كشي تسويه فى الاحكام ثابت كول دى. دكوم تفصيل جه 3 ترجمة اندي تيرشو دې هم 
دغه رانې د شيخ المشائخ شاه ولى الله ی هم ده. جنانجه هغوى فرمائى "دامام بخارى ج مقصد 

دادي جه دحيض اطلاق په نفاس باندي يه اهل عربوكشي مشهوردې» لهذا كوم احكام جه دحيض 
وى هم هغه به دنفاس هم وى. هم په دې وجه شارع تا د نفاس د احكامو جدا تفصيل نه دې کړې. هم 
دغه غرض دامام بخاری ر دحديث الباب د قصې نه دې چه په دې کښې يولفظ ددويم دپاره 

استعمال شوې دې فتدبروتشکر". ر) 

هم دارائي اختيارول اودنورتفصیل کولوسره شيخ الحديث زكريارتكة فرمائى زمايه نيزهم دامام . 
بخارى انه دغه مقصد دې جه كله هغوى دنفاس سره متعلق يوحديث دخيل شرط برابر اونه موندلو 
نودي ترجمه قائمولوسره نی دا ثابته كره جه حيض اونفاس يه احكام کښې هم متحد دی خکه جه په 
دې کښې لفظی اتحاد هم دې آومعنوی هم. اتحاد لفظی خوداسی دې جه لفظ د نفاس دوارو معانو 
کښې استعمالیری او اتحادمعنوی داسی دې جه دواره دمخارجمن الرح م كيدو کښې مشترك دی. ر" 

دې نه يسن فرمانی جه يه راني باندي دې دا اشکال نه وى جه حیض اونفاس کښئ تسویه فى الاجکام 
څنګه منلى كيدي شی خکه جه يه بعض احكامو ښې اختلاف ثابت دي؟ اود تسويه احكام دا معنى 
نه ده جه په ټولو احكامو كشي برابردى بلكه معنى داده جه كوم احكام دحيض دياره ثابت وى هغه دې 
د نفاس دياره هم ثابت وى. «إلاماخصهالدليل) مگر دا جه هغه احكام يودليل خاص كري وى تو په هغي 
کښې به حكم يوشان نه وى. اوددې مثال داسي دي لكه جه ديعلى بن اميه 28 په روايت کښې دی جه 

حضور پاك فرمائيلى «اصنم فى مرتك مأتصنم فى جتك» يعنى په خپله عمره ښی هغه كارونه سرته 
أورسونى كوم جه تاسو په خبل حج کښې كوئى. سره ددي جه دحج او عمرې په بعض افعالو کښې 
' اختلاف هم دنى. ( ۲د علامه عينى هه رائي حل ترجمه نسى تیره شوي ده. 1 

هغه مسائل كوم کښې جه دحيض اونفاس احكام مختلف دی:علامه ابن عابدين یه فرمائى د 

نفاس حكم هم دحيض په شان دې سواد اووه خیزونونه اوهفه امور سبعه دادی: بلوغ. استراء 
عدت, داقل نفاس حدمقررنه دی اکثرموده څلویښت ورخي ده جه صوم كفاره کښې دم نفاس 
شروع شی»نودې سره تتابع منقطع کیری. ددي په وجه سره طلاق سنت اوبداعت کښې فصل نه 
حاصلیری(). ` 

حيض اونفاس. کښې تسویه فى الاحکام سره متعلق دعلامه رشیداحمدکنکوهی ی رائی: علامه 
كنكوهى بل فرمانی چونکه حیض اونفاس دواره هم د رحم نه خارج کیری او بیا په حیض باندي د 
نفاس اطلاق هم ه حد ین سره ثابت دي نوددي عکس هم صحیح شو یعنی په نفاس باندي د حیض 
اطلاق. خکه جه د دوارو احکام فى الجمله مشترك دی اومتصد دادي چه د دوارو وصف خروج من 


( شرح تراجم آبراب البخاری: ۰۱۹/۱ 

۰۲۵ ٩-۲۵۵/۳ الکنزالمتراری:‎ )' 

") الكنزالمتوارى: ۲۵۵/۳. : 

/ حاشية ابن عابدین کتاب الطهارة باب الحیض: ۹۶/۱ دار عالم الکتب. 


كشفالبارى A‏ کتأب ايض 


الرحم كشي اشتراك يا د یولفظ په بل باندي جواز د اطلاق ددي خبري تقاضا نه کوی جه دا دواره به 
د كوم د وجي نه جه د یو په بل باندې اطلاق په توگه د اخلاق مجازی صحیح دي. ( 

نورفرمائى جه دویم صورت داهم كيدي شی جه حيضا مفعول اول اوګرځولې شی او النفاس مفعول 
ثانى اوكرخولي شی دې دپاره جه ترجمة الباب سره د باب مطابقت ښکاره شی او غرض دادي جه يه 
دوارو کښې اشتراك اسمى دې د شرعى احكامو په لحاظ سره نه. حاضل د كلام دا جه دا په كومو 
رواياتوكشي په حیض باندي دنفاس اطلاق شوي دي نوهغه صرف لفظى او اسمى اشتراك دي۳. 
شيخ الحديث زكريا با فرمانى جه كيدي شی د حضرت کنکوهی له اشاره دې طرف ته وى چه كله 
په دې کښې اشتراك د ا نوبيا د اتحاد اسمى هم ځه خاص فانده نشته» خاص كرجه د 
جامع صحيح لوئى مقصد | ديث د احكام بيانول دى. هم په دې وجه علامه عينى مي اوفرمائيل 
«لافأئدة فى الترجمة»او حافظ ابن حج رر هم د امام مهلب وغيره يه رانى باندي اعتراض كولوسره دې. 
طرف ته اشاره کړې ده. :') 

دغلامه انور شاه كشميرى ا رائي:علامه انورشاه كشميرى فرمائى دامام بخاری مقصد صرف د 
لغت بيان نه دي بلكه هغه دد په ضمن کښې داهم خودل غوارى چه دم نفاس به حقبقت كشي هم دم 
حيض دي جه يس د بچی بيدا ون د رحم خله كولاويدو د وجي نه خارج كيرى جه په وجه د حمل د 
رحم خله بتديدود وجي نه بنده شوي وه. كله جه بچی بيدا شو اود رحم خله كولاؤشوه نوهم هغه بنده 
شوي وينه دحيض خارج شوه. په دي وجه دبعض حضراتو رائی داده جه حيض جونكه خلور مياشتي 
پس د ماشوم خوراك جوريرى يه دي وجه د هرې مياشتي دزياتي نه زياته موده دحيض د لسو ورخو په 
جات سر کم ود قاس فم صرف فلو ت ور كدي کی زی تقد معلومه تن 
حامله باندې حيض نه راځې اود شريعت قواعد هم ددې تقاضا كوى. خکه جه که دا خبره تسلم کړې 
شی جه حامله باندي حيض راخی نوبیا د شریعت نه استبراء د رحم باب به ختمولي كيرى خکه جه 
شريعت همدغه ذم حيض داستبراء رحم علامت گرخو دي. لهذا دامکان حیض يه صورت کښې به 
دبراءت رحم هيح علامت ياتى نه شی اوداسی به داباب ټول په ټوله ختمولى شى: »بل داهم يو 
مختلف فيه مسئله ده جه حا باندې حيض راخی كه نه؟ امام مالك اوامام شافعی فرمانی جه يه 
حامله باندي حيض راخی اوامام ابوحنيفه او امام احمد فرمائى جه په حامله باندي حيض نه راخی (). 
علامه انورشاه كشميرى يا دخبل تحقيق ذك ركولو نه او داختلافی مسئله طرف ته اشاره کولونه . 
بس ليكى جه ددې ترجمة الباب نه هم د امام بخار یا غرض د احنافو حضراتو مذهب ته تقويت 


) الکنزالمتواری: ۲۵۳-۲۵۵/۳. 

') الکنزالمتواری: ۲۵۶-۲۵۸/۳. 

') الکنزالمتواری:۲۵۸/۳. 

) فيض الباری: ۰4۸۸/۱ 

”) شرح الزرقانی على المؤطاء کتاب الطهارة جامع الحيضة: ۱۷۳/۱دارالکتب العلمية. التمهید لما فى المزطامن 
المعانی والأسانید: ۸۶-۸۷/۱۶موسسة القرطبة. عمدةالقاری کتاب الحیض باب مخلفة وغیر مخلقة: ۶۳۲/۳ 
دارالکتب العلمية فتح الباری کتاب الحیض باب مخلقة وغير مخلقة: ۱۹/۱ 4دارالمعرفة 


کش الباري م Is‏ كتاب ایض 


ورکول دی خوك جه ددي خبری قائل دی جه حامله باندي حیض نه راخى. :') 

حاصل د کلام دا شوچه د ترجمة الباب د مقصد يه حواله سره خلورقسمه اقوال دی: رومبی قول 
دعلامه ابن بطال یه امام مهلب 9 محدث ابن منیر که شاه ولى الله ب اوشیخ زکریاً د 
وغیره دې جه د امام بخاری یو مقضد په حیض اونفاس کی تسویه د احکام بیانول دی. رژلاماخصه 
الدلیل. دویم قول دعلامه عینی ا دې جه د امام بخارى مقصد داخودل دی جه د حیض اونفاس نه 
يوذكر کولوسره دويم مراد اخستلي كيدي شى. اودريم قول د علامه كنكوهى ووه دې جه مقصد 
داخودل دی چه يه دواو کښې اشتراك اسمی كيدو د وجي نه دأ نه لازميرى چه دواره دي په جمع احكام 
کښې هم برابر وی. خلورم قول د انور شاه كشميرى به دې جه دامام بخاری 2 مقصد د دغه 
حضراتو مذ هب ته تقویت ورکول دی خوك جه د "الحامل لاتحيض” قائل دی. په دې اقوال اربعه کښې د 


بنده په نيزهم اول قول راجح دې. 
ع 
أحديث الأول 
م 6 هم س ل د" 6 و ب وم > م 6 صر > ۲ م و موه و / مس 2 م 

ای يري ایض قال حو هئات عن ڪي بن ی ڪين 
أبي سمه این رنب بل سمه رلته أن أمْسَلمَة تنب فالت: یشم لین صل 
الله عليه وسلم؛ مُصْطَجِعَة فى ِيصَة إِذْ جشت. فاسللت فَأَخَلْتُ یاب جي قال: 
«ارْفه نفستِ» فلت: نعم فد عانی» قاضه ضطَجعت‌مَعَهُ نیا ْییلْةر )۰۳۱1 ۷ [ATA‏ 

تر جمه: حضرت ام سلمه ا فرمائى جه زه نبى كريم روم سره په يوخاد ركسي رانغښتې شوي ووم په 
دې كشي به ما حيض راغلو په دې وجه په مزه شان بهر راؤوتلم اود خبل حيض كبرى مې واجولي. 
حضورپاك نیم تپوس اوکرو ۳ په تاباندې «نفاس» حيض راغلو؟ ما عرض آوکرو اوجى نو 
حضورپاك زه راؤغوښتلم اوزه په < درکښې حضورپاك سره سملاستم. 

تراجم رجال 

مكي بن إبراشيم: دا امام مکی بن ابراهيم بن بشير بن فرقد تميمى حنظلى بلخی 97 دى. د 
دوى كنيت ابوالسكن دي بعض حضراتو ددوى د نيكه نوم فرقد بن بشير خودلي دي. ددوى حالات 
کتآب العلم یاب من أجاب الفتيأرإشارةالدالخ لاندې تيرشوى دی ر" ۰ 

شضام:دا ابوبكر هشام بن ابی عبد الله دستوائی 52 دي. د دوى حالات كتاب الإيمان باب زيادة ال!مان 
ونقصأنهلاتدي تيرشوى دی« 


) فيض الباری: .489/١‏ 

) قوله:“أم سلمة.الحدیث. روا البخارى رحمه اله فى باب الوم مع الحانض وهی فى ثيابها أيضاً رقم الحديث: 
۲وفی باب من أخذ ثياب الحيض رقم الحديث ۳۲۳ وفى كتاب الصوم باب القبلة للصانم رقم الحديث: ۱۹۲۹ 
ورواه مسلم فى كتاب الحيض باب الاضطجاع مع الحائض فى لحاف واحد رقم الحديث: 87 2ورواه النسائى رحمه 
له فى الطهارة باب مضاجعة الحائض رقم الحديث: ۲۸6 

') كشف الباری:4۸۱/۳. 

') كشف الباری: ۰4۵۶/۲ 


كشفالباري م ITY‏ كتاب ایض 


بحيى بن آبي كثير:دا مشهورامام يحيى بن ابی كثير طائى يمامى ۵ دي. د دوى حالات کتاب 
العلم باب كتابة العلم د دويم حديث لاندي تيرشوى دی« 

ابوسلمة بن عبدالر همجن بن عوف: دادحضرت عبدالرحمن بن عوف تل ځوئی» د مدید 
منوري د فقهاء سبعه نه يو لونی فقيه اومشهور تابعى اومحدث دي. د دوى حالات كتاب الإيمان 
باب صوم رمضان احتساباً من الإيماند رومبى حد يث لاندي تيرشوى دى.ر') 

زینب بنت ام سلجة: داد حضوراكرم تم ربیبه, حضرت ام سلمه وا لورء زينب بنت ابی سلمه 
عبدالله بن غد ودين هلال مخزوميه قرشيه ا دد. ددي حالات كتأب العلم باب الحيأءفى العلم لاتدي 
تیرشوی‌ دی ) 

ام سس :دا ام المؤمنین ام سلمه هندينت ابى اميه ير ده )ددوى حالات کتأب العلم باب العلموالعظة 
باللیل لاندي تیرشوی دی 


شرح حديث قوله 
قوله:: فى خميصة: خميصة: بفتح الخاء المعجة والصاد المبملة ج: خمائص. داسی خُلوركويه ځادر د كوم 
دوارو طرفوته جه نقش ونګار وى اود بعض وينا داده جه خميصة د ریبمونه جورشوي توري يا د سور 
رنگ پيري كبري ته وانی په كوم جه كلونه اوبوتی هم شوي وی" صحاح کښې ليكلى دی جه خميصة ٠‏ 
تور څلورګوټه خادر ته وانى په كوم جه كلونه او بوتی شوي وى كه جري هغه منقش نه وى نو بيا خميصة 
ورته نه شی وئيلي.۱ ( 1 ۱ 
امام اصمعى بر فرمائى جه خمائص د رینمویا ورئى نه جورشوي تورمنقش خآدرته وانی. «")دلته د 
: بخارى شريف يه روايت کښې خميصة لفظ واردشوي دې خوددې حديث يه نورو طرق كشي خميلة لفظ 
راغلى دې اوخميلة جالروالاخادر ته وائى. امام نووی ياه فرمائى جه هره هغه کپره جه جاليداره وی 
جه هغد د کوم رنګ هم وى هغې ته خمهلة وائى البته بعض تور كيدل لاژمی ګرځولې دى. ر 
نودلته خود بخارى شريف په روايت کښې خميصه او په نور طرق کښې خملية راغلې دې لیکن ممکن 
دی جه هغه خادر دواره شان وى يعنى هغه خادر منقش هم وى او جاليدار هم وی ». 
قوله:: فأنسلت:: بلالمين لام اول مفتوح اولام ثانى ساكن دې اومعنی داده جه پټه شان اووتلم,') 


') كشف الباری: /۲۶۷. 

') كشف الباری:۳۲۳/۲. 

) کثف البارى: .81١/4‏ 

') كشف الباى: ٤‏ /۳۹۳. 

“) لسان العرب: 7١74‏ اعمدة القاری: ۰۲۶۳/۳ 

') معجم الصحاح: ۳۱۸لسان العرب: ۲۱۹/٤‏ معجم مقابيس اللغة: ۱۹/۲ آمادة: خمص. 

') لسان العرب: ۲۲۰/4عمدة القارى: ۲۶۳/۳. 

) لسان العرب: ۲۲۲/۶النهاية لابن الأثير: 4/١‏ ۵۳شرح الكرمانى: 4/۳ ۱۶عمدة القاری: 4/۳ ۲۶. 
') فتح الباری:۵۳۱/۱. 


> 


كشفالبارى مر ۳۲ .۰ كتاب ايض 


امام بخاری 29 دا روايت شيبان عن يحيى په طريق سره هم روايت كري دې اودي كشي فأنسللت نه 
يس نخرجت هنبا الفاظو اضافه هم ده يعنى فخرجت من الجميصة.ر") 

امام نوی یه فرمائی جه ممكن دی جه حضرت ام سلمه واد كمبل يا خادر نه بهرددي اند يشني د 
وجى نه وتلې وى جه هسى نه دغه وينه د حضورياك په جسم اطهرباندي اونه لکی يا هغې خپل خان 
ناپاکه محسوس كولوسره دا برداشت نه كرل جه هغه دې د دغه ناباكنى په حالت كشي حضورياك 
سره سملى يا بيا : ته اندیښنه اوشوه جه هسې نه حضوريإك ته د جماع تقاضا وى آوهخه په دغه 
حالت دحيض كشي ده اودي کښې جماع جائزنه ده نو په دې وجه هغه پټه شان اووتله اوخپلې دحيض 
كبري نی واغوستې دې دپاره جه حضورياك ته هم دهغې دحانضه كيدو علم اوشۍ.‹ ( 

قوله:: ثياب حيضتى: محدثين حضرات فرمائى جه حيضتى په كسره د حاء او فتح د.حاء دوارهشان 
نقل دي. البته په دوارو صورتونوکښې د معني په اعتبارسره فرق دي. د كسري په صورت کښې به 
معنى داوى جه ما دحيض به حالت اوكيفيت کب استعماليد ونکی كبري واغوستي خکه جه دحيضة 
معنى ده په حالت د حيض اوكيفيت دحيض کښې استعماليد ونکې کپړې اوډ فتحه په صورت كشي 
به معنى دا وى جه ما د حيض په زمانه کښی استعمالید ون بری واخسى خکه جه حهضة نفس د 
حيض په معنى کښې دي( كشي ۳ حسي ۱ 
امام خطابى به او امام نووى ي دكسره والاروايت ته ترجيح ورکړې ده اوامام قرطبی ی د فتحه 
والاروايت ته ترجيح وركري ده. خکه جه په بعض طرق کښې بغيرد تاء حمضی هم راغلي دې» د كومنه 
جدد فتحه والاد روايت تانيد كيرى.« < 

قوله:: تفت دامام خطابی كه به حواله سره تیرشوی :د چه هفه فرماتی جه اصل لفظ د نفست 
نفس يه معنی د دم «ويني) دې كوم جه يه حيض اونقاس دوارو کښې مشترك دي. البته دا ضرور دی 
جه دلغت علماؤ ددي لفظ بناء فعل کښې فرق کړې دې اوهغه فرق دادي جه په فتحه د نون.يعنى 
معروف كيدو به صورت کښې به د حيض په معنى کښې وى او په ضمه د نون يعنى مجهول كيدو په 
صورت كشي به دنفاس په معنى كشي وى او هم دغه د اكثر لغويين قول دي. مگر حافظ أبن حجر 
ا فرمانی جه ابوحاتم 2957 د امام اصمعىئئ يه نه نقل كرى دی جه دا لفظ د نون به ضمه سره يعنى د 
مجهول هیغی سره حيض اونفاس دواو معنى كشي مستعمل دی دې لفظ سره متعلق ياقى 
تفصيل وراندي تيرشوي دي. ددي روايت نه معلومه شوه جه هم په يو لحاف کښی حائضه سره 
سملاستل جانز دی په دې شرط جه د نامه لاندي د زنګونونو يوري نه ځان اوساتلې شی « ( 


') فتح البارى: ۵۳۱/۱. 

۳( فتح البارى:011/1. 

) فتح الباری: ۵۳۱/۱عمدة القاری: ۹/۳ ۲۶شرح الکرمانی:4/۳ ۱۶|رشادالساری: ۸۵۳۸/۱ 
") فتح الباری: ۵۳۱/۱اٍرشادالساری:۸۵۳۸/۱ 

') حواله بالا 

) فتح الباري: .011/1١‏ 

( فتح الباری: ۵۳۱/۱شرح الکرمانی:۳/؛ ۱۶!رشادالساری:۵۲۸/۱عمدة القاری: 4/۳ ۲۶. 


کف الباري کر ATE‏ كتاب الكيضل 


علامهانورشاه کشمیری #۶ فرمائی جه ددي حدیث نه معلومه شوه جه به هغه زمانه كشي به شخي 

ا اک( ساتلي او په عاموحالاتوكشي به داستعمال کپړې نوري 
۳ ۱ 

په دې واقعه سره دهغه وخت د سلامت ذوق اونفاست طبع اندازه هم كيدي شی جه د کپړو دعالم کمی 

داو حاص کر د د بیبیانو يه کورونود نبی ټم كشي اختیاری فقر اوفاقه او غربت يه حالاتوکشی 

داسې اهتمام کول معمولی خبره نه وه ر"( 5 

دحدیت ترجمه الباب سره مناسبت: د حديث ترجمة الباب سره مناسبت دحل ترجمه د عنوان لإتدى 


نير شوي دې. 


29 هسه » 
۵ -باب: مار اښ 
ماقىل سره ربط: وراندینی باب سره ربط دادې جه دواړو ابوابوکښې د مباشرت حيض ذ کر دې" 
خکه جه دلته هم د مباشرت حائض نه مراد التقاء البشرين يعنى د دوو خرمنونو په خپل مینخ کښې 
ملاویدل او يوخائى سملاستل او اوده كيدل دی. ر 
د ترجمة الباب مقصد: امام بخاری ۶ په دې ترجمة الباب كشي حانضه سره د مباشرت جواز بيانول 
غواری.« اودلته دمباشرت نه مراد جماع نه ده خکه جه هغه حانضه سره هیځ صورت جائزنه ده.ر ". 


. 
.6 مه 2 مدع > 6 يس ع ووم ع بر اس و رو و > و وم 2-2 وم اس و 
[:::/]- حداثتا قييصة قال :حا سین عر مَنصور عن راهيم ی الأَسْوَهِ عن 
عَأئِفَة قَالت:« ڪلت ۷3 ا ت الله عليه وسلمیرن إِتَاعِوَاحِلٍ كك لان جِنُبّ» 
«وکان يمرن ارہ نیباوزنی وَأنَاحَابضشس»م 
ترجمه: حضرت عانشه يي فرانی جه ما اونبی كريم ټم به هم په یولونی سره غسل كولو او دواره 
به جنبى وو. أو حضورپاك به ماته حكم فرمائيلو نو ما به ازار تړلو بيابه ئی ماسره استراحت كولو 


) فيض الباری: ۰1۸۹/۱ 

589/٠١ انوارالباری:‎ ) 

) عمدة الفاری: ۲۶۵/۳. 

) فتح الباری: ۵۳۲/۱شرح الکرمانی:۱۶۵/۳|رشادالساری:۵۳۸/۱عمدة القاری:۲۶۵/۳. 

عمد: القاری: ۲۶۵/۳. 

) حواله بالا 

) قوله: "عانشة الحدیث قد مر طرفه فى كت اب الفسل باب غسل الرجل مع امرأته رقم الحدیث:۲۵۰. روی 
البخارى هذا الطرف فى نفس هذا الباب رقم الحدیث: ۳۰۲ وفی الاعتکاف باب غسل المعتکف رقم الحدیث: ۲۰۳۰ 
درواه مسلم فى الحیض باب مباشرة الحانض فوق الإزار رقم الحدیث: ۶۷۹ والترصذی فى الطهارة باب ماجاء 
مباشرة الحائض رقم الحدیث:۱۳۲وأبو داؤد فى الطهارة باب فى الرجل یصیب منها دون الجماع رقم الحديث: ۲۶۸ 
والنسائى فى الحیض باب مباشرة الحائض الخ رقم الحدیث: ۲۸۶-۲۸۷. 


كشفالباري مر ۱۳۵ ۲ کتاب ايض 


سحا اسه ڪڪ 
ريعنى يوبه اوده کیدلی حال دادي جه زه به يه حیض كشي ووم. او حضورياك به خپل سرمبارك زم 
طرف ته كولو په داسې حالت كشي جه حضورپاك به په اعتکاف كشي وو او ما به د حیض په حالت 
كشي دحضورياك سرمبارك وینخلو .۱ 


تراجم رجال 
قبيصة بن عقبة: دا قبيصه بن عقبه بن محمد بن سفیان سوائى کوفی 27 دي. ددوی کنیت 
ابوعامردى. ددوى حالات‌کتاب‌ الامآن باب علامة المنافق د دويم حديث لاندي تير شوى دی ) 
سفيان الشوري: دا مشهور امام حديث تبع تابعى ابوعبد اله سفيان بن سعيد بن مسروق ثورى کوفی 
9 دي. ددوى حالات هم کتاب الإبمان ,أب علامة المنافق د دويم حديث لاندي تير شوى دی« 
منصور بن المعتمر: دا مشهور محدث ابوعتاب منصورين المعتمر السلمى الكوفي :252 دې. د 
دوى حالات کتاب العلم بابس جعل لأهل العلمآیأم معلومة درومبي حديث لاتدې تیرشوی دی 
| براهيم بن يزيد الغضعي: داد كوفي مشهرر تابعى فقيه ابوعمران ابراهيم بن يزيد بن قيس بن ١‏ 
اسود نخعى دی د دوى مور بی بی مليكه بنت يزيد ده جه د اسودبن يزيد اوعبدالرحمن بن يزيد 
خورده. ددوى حالات كتأب الإ مان باب ظلمدون ظلم د رومبی حديث لاندي تیرشوی دی 
أسودبن يزيد: دا اسود بن يزيد بن قيس نخعى ی دې. ددوى حالات کتأب العل باب من ترك بعض 
الاختارالخ د رومبى حديث لاتدې تيرشوى دی 
عائضة: دا ام المؤمنين حضرت سيده عائشه بنت ابى بكر صديق يه ده. ددوى حالات «ربدءالوحی»؛ 
ددويم حدیت لاندی تفصيلا تیرشوی دى. ر( 

شرح هد بت 
دمبأثرت معنی ملاهست اوالتقاء البشرة بالبشرة ده. یعنی ددوو بدنونو خپل مینخ کښې ملاویدل اودا 
ماخوذدي د ,لبس پشر8الرجل پشرق المرأة)»نه دکوم معنی جه د د سری بدن د ښځې بدن سره ملاویدل:) 
كله لفظ دمباشرت په معنى د جماع هم استعمالیږی.‹ »لیکن دلته هم رومبي معنى مراد در 
د حائضه د مباشنرت صورتونو اودهغې احكام:ددي نه يس دې دا واضحه وى جه دمباشرت حائضه 
دري ”وريه دى. 


') كشف الباری: ۲۷۵/۲. 

') كشف الباری: ۲۷۸/۲. 

') كشف الباری:۲۷۰/۳. 

') كشف الباری: ۲۵۳/۲. 

") كشف الباری: ٤‏ /۵۵۳. 

) كشف الباری: ۲۹۱/۱. 

") النهاية لابن الأثير: ۱۳۵-۱۳۶/۱عمدة القاری:۲۶۶/۳. 
) حواله بالا. 

) عمدة القاری: ۲۶۶/۳. 


كشفالباري م وبماب كتاباحيض ' 


د مباشرت حانضه دومبي صورت: رومبي صورت جماع فى الفرج دې. ددي حرمت نص قرآنى احاديث 
صحيحه أو اجماع نه ثابت دې. لهذا دا حلال كنرل اوکونکې كافر دي اوكه يو سړې دا حلال نه كنرى 
مكر په هيره سره يا د حرمت د حكم نه د ناخبرتيا په وجه سره يا محبورا ددې ارتكاب اوكرو نو په 
هغه باندی خه ګناه نشته اونه كفاره شته خوكه هغه ئی حلال نه كنرلو سره هم دا كار شه قصدا عمدا 
كوى نرامام شافعى ا فرمائی جه دا د ګناه کبیره ارتكاب دې. ر') 

البته په دې مسئله كشي د كفاري په وجوب كشي اختلاف دي. امام ابوحنيفه م امام مالك بط 
امام شافعى اه دفی قول الجديد, امام احمد ی «فى روايق, ابوسليمان خطابی» ابن منذر. عطاء بن 
ابی رباح. ابن ابی ملیکه, امام شعبی, امام نخعى. امام مکحول, امام زهری, ايوب سختیانی. 
ابوالزناد »ربیعه» حمادبن ابی سلیمان. سفیان ثورى اوليث بن سعد رحمهم الله وغيره فرمانی جه دده 
په ذمه پاندی توبه اواستغفار لازم دې كفاره نه. او اين عباس. قتاده. امام اوزاعی. امام احمد. 
اسحاق. امام شافعی «فى قول القدیی سعیدبن جبير. حسن بصری او ابن جریر رحمهم الله وغیره 
فرمائی جه کفاره واجب ده« 

بيا په قائلين وجوب کفاره كشي هم اختلاف دي. سعیدین جبيررك اوحسن بصری یه فرمانی جه 
ددې کفاره غلام آزادول دی او امام شافعی باه «فى قول القدیی او نور حضرات فرمانی جه ددي کفاره 
دینار يا نصف دینار دي خکه جه د ابن عباس ا نه نقل دی جه نبی كريم تثكم د حانضه سره جماع 
کونکی باره كشي فرمائیلی رريتصرق برینارآوینصف دینآن) 0 

بياد کفاره په توګه دینار يا نصف دینار قائلین كشي هم اختلاف دې جه دینار به كوم وخت واجب 
كيرى او نصف دینار به كوم وخت واجب كيرى؟ نوجمهورو دا امر اختياركري دې جه د حيض د شدت 
په زمانه كسِى به دينار او د ضعف به زمانه کښی نصف دينار وى اوهم دغه مشهور دى. خو امام 
ابواسحاق اسفرائینی اله نه نقل دی جه كه جرته جماع قبل انقطا الدم «د حيض وينه بنديدونه 
وړندې» اوكرى نو دیناربه وی او که چرې جماع بعد انقطاع الدم وقبل الاعتسال رد وینی بندیدونه پس 
اودغسل نه وړاندې» اوکره نو نصف دینار به وی. هم دا قول قاضیی او ابوالطیب ی اختيارکري 
9 د کفاره په توگه تصدق دینار يا نصف دینار قائلینو استدلال د ابن عباس بو د دغه پورتنی 
رو يت نه دې. () 5 

حضرات جمهور رحمهم الله خوك جه دعدم وجوب كفاره قائل دی د ابن عباس مه ددي حديث باره 
کښې فرمائى جه د محدثينو حضراتوددې په ضعف او مضطرب كيدو باندي اتفاق دي. ركد اين 
عباس شش داروايت امام حاكم يله هم به خيل مستدرك کښې ذكركري دې اوفرمائیلی دی جه 
داحديث صحيح دی" مكر د امام حاكم ييه دا تصريح د ائمه حدیث رحمهم الله د تصريحاتو خلاف 


') شرح الكرمانى: ۱۶۵/۳عمدة القارى: ۲۶۶/۲المجموع شرح المهذب: ۳۵۹/۲ 
۳( المجموع شرح المهذب: ۳۶۰-۲۶۱/۲عمدة القاری: ۲۲۶/۳معالم السئن: ۸۳-۸۹/۱ 
") المجموع شرح المهذب: ۳۵۹/۲عمدة القاری: ۲۲۶/۲۳ معالم الستن: ۸۳-۸6/۱ 

( المجموع شرح المهذب: ۲/۳۵۹-۳۶۰عمدة القاری: ۰۲۲۶/۳ 

) المجموع شرح المهذب: ۱۳۶۰/۷ 

( المستدرک للامام الحاکم: ۲۷۸/۱رقم الحدیث: ۶۱۲ 


كشفالباري مر 5" ل كتاب الحيض 
ده او بيا امام حاكم ا د انمه حديث يه نيز متساهل هم دې لهذا هم دائمه حديث تصريحاتو ته به 
ترجیح حاصله وى. آمام شافعی مه فرمانی جه دا روایت ثابت نه دې. امام بیهقی يدينه دا حديث ددي 
ټول طرق راجمع کولوسره په دې باندی د ضعیف كيدو حکم لگولي دي:().اود امام بیهقی مه به 
حافظ, متقن اومحقق كيدو باندي د تولو اتفاق هم دې." هم دغه شان ددي روایت په متن كشي 
سخت اضطراب دې. چنانچه په يورتنى روايت کښې هم حكم تصدق د شك په بنيادباندي دې جه يا 
خو به دیناروی اويا به نصف دينار ؤى. په يوبل روايت کښې دی جه «یتصدق بدمتان فإن لميحد» فمنصف 
دينأن()ريود ينار به صدقه كوى که دومره نه شی کولی نو بيابه نصف دينار کوی,په دريم روايت كني 
. دی جه «إن‌کان دما أمر فدیتار وان کان أصفرء فینصف ديتآن»: که چرې وينه د ح يض سره وى نو بو يوره 
دينار اوكه چري زيره وى نو نصف دينار). هم دغه شان يه يو خلورم روايت كشي دی جه «ران‌کآن الدم 
'فليتصرق بدینآر وإ ن کان صفرة فنصف دینآن»( )۱ كه جرى وينه تازه وى نويكاردى جه يودينار صدقه 
كرى اوکه زيره وى نو نيم دینار».() لهذا صحيح هم دغه دی جه يه دې صورت «د حرمت علم كيدو نه 
باوجود د جماع كولوصورت» كشي توبه او استغفار لازم دې كفاره نه دې نه علاوه نور حضرات 
فرمائی جه تصدیق دینار. يا نصف دینار روایات يه استحباب باندي محمول دى يعنى كه جرته 
غواری نو صدقه دې کری اوكه نه غواری نو نه دې كوى.ر') 
د حائضه د مباشرت دویم صورت: د حانضه د مباشرت دویم صورت دادی جه د نامه نه قپورته اود 
زنگون نه شكته حصه د بدن کښې ذكرء شكلولو معانقه اولمس وغیره طریقه سره مباشرت اوکری. 
ددي صورت مباشرت حکم دادي جه دا ضورت بالاجماع حلال دی" 
دحائضه د مباشرت دريم صورت: د حائضه د مباشرت دریم صورت دادي جه جه دنامه نه لاندې د 
زنگونونو يوري بغيرد فرج او دبر نه جماع اوكرى. ددې صورت حكم دادې جه حضرت جمهور رحمهم 
الله امام ابوحنیفه, امام مالك امام شافعى په نيز د جماع دا صورت حرام دې اوهم دغه د سعیدین 
المسيب. شريح» طاژوس عطاء. سليمان بن يسار او قتاده رخمهم الله قول دې. خو امام ابویوسف» 
امام محمد أو امام احمد رحمهم الله په نيز صرف شعاردم. يعنى د فرج نه خان ساتل ضرورى دی د 
باقى بدن د حصي نه استمتاع حلال ده هم دغه د عکرمه. مجاهد , شعبی, سفيان ثورىء اوزاعی. 
اسحاق بن راهویه. ابوثور او ابن المنذر رحمهم الله وغيره قول دې“ په دغه بورتنى اختلاف کښې د 
فريقين دلانل كتاب الحيض د شروع مباحث کښې په تفصيل سره ذ کرکړې شوى دى. 


۳( السئن الكبرى للإماما البيهقى كناب الحيض باب ماروى فى كفارة من أتى امرأته حائضاً: 1۶۹-٤۷۵/١‏ رقم الحديث: ۱۵۱۱-۱۵۳۰ 

') حواله بالا. 

) السنن الکبری للاماما البیهقی رحمه اله كناب الحیض باب ماروی فى کفارة من أتى امرأته حائضاً: ٤۶۹-‏ 
۱ رقم الحدیث: ۱۵۲۸-۱۵۱۶ ۱ 

') السنن الكبرى للاماما البيهقى رحمه الله كتاب الحيض باب ماروى فى كفارة من أتى امرأته حائضاً رقم الحدیث: 1814. 

ع عمدة القارى: ۰۲۶۶/۳ 

) عمدة القاری: ۲۶۶/۳المجموع شرح المهذب: ۳۶۰/۲. 

') عمد: الفاری: ۰۲۶۶/۳ 

) عمدة القاری: ۲۶۶/۳. 


كشفالباري راب . كتاباحيض : 


قوله: :رقولها: فأتزن. أتزر.دا لفظ همزه مفتوحه او تاء مشدده سره دې.د كوم اصل جه أأتزر دي. 
رومبي همزه متحرك مفتوح دويم ساكن او بيا تاء اودويم همزه په تاء كشي مدغم كري شوي دي. دا د 
أفتعل. فعل مضارع صيغه واحد متكلم به وزن باندي دی 
لیکن علامه ابن اثير, علامه زمخشرى اوصاحب مفصل رحمهم الله أتزر په ادغام لوستل غلط 
گرخو دی خکه جه د دغه حضراتو فرمائيل دى جه د همزه په تاء كشي أدغام جانزنه دي. علامه 
کرمان ی۵ او علامه عینی ب فرمائی جه حضرت عانشه ها د فصحاء عرب نه ده لهذا د هغی دا 
لفظ ادغام سره بیانول ددي د جواز دپاره دلیل اوحجت دې خکه داغلط كرخول پخپله غلط دی. نور 
ممکن دی چه دحضرت عانشه به نه روايت کونکو دا ردا لفظ داسی ادغام سره روایت کړې وی 
ليكن يخيله حضرت عائشه اغا ملفا ند وى رماتل بهي صورت کی بط د 
روات د طرف نه وى نه جه دحضرت عائشه ير د طرف نه. (") ' 000 ١‏ 
دحديث ترحمة الباب سره مناسبت: دحديث ترحمة الباب سره مناسبت د حديث د تکری «فمبأشرتي»» 
سرخ بالكل واضح دې په داسې معنی جه دوارو كشي د مباشرت حائض تذ کره ۲۱.۰3 
۱ لحریث الشانی ۱ 

[۳«]- تا ئم اعیل بن لیل قال : ابرا عل بن مسر قال : ابرا ابو | اق 
م۳ 5ع 6 مر و رو ۳ 0 وس ما م سل و 2 1۶ 2.۶ ]> * ies‏ 
LE ORE TON‏ 
ڪاٽ خابضا قاراد ول الله صل الله لَه سم أن یار "مرا آن زر فی 

صو موس م ۵ ےد“ 7 .اما 7م سض. .ب ود 1 سے 6 6 ح و 
[آص:] رحا لاور كَالتْ:وَيُكمْئك رز کتک ات این صلی الله 
رمج اس سكاس ےا إو عرس م © مم ا 0 تس 6 ی تا م 
عَلَيْهِوَسَلِمَتَئِك [ریه "ابه خالل وجریعین الشیب ان( 
ترجمه: حضرت عائشه ا فرمائی جه په مونر ازواج کښې به كله خوك حائضه شوه او په دې حالت 
RN‏ نمى سره د استراحت اراده كوله نود ازار ترلو حكم به نی وركولو باوجودد حيض 
د زياتى بيا به ئی استر حت كولو «يعنى یوخانی به اوده کیدل. حضرت عائشه يي اوفرمائيل تاسو 
كني داسي شرك دي جه به خپل خواهش باندې اختيار لرى لكه چه حضورياك لرلو؟ على بن 
مسهرسره خالد او جرير هم داحديث د شيبانى نه روايت کړې دې. 

تراجم رجال 

إسماعيل بن الخلیل: دا اسماعيل بن ال< لخليل الخزاز الكوفى ا دې ددوى كنيت ابوعبد الله دي. 
دوى د على بن مسهرء عبدالرحيم بن سلیمان. حفص بن غیاث, يحيى بن زكريا بن ابی زائده او 

۱ غير نهد جد نت زوا یت اوددوى نهاماء بخاری» امام مسلمء| 
سلمه بن رجاء رحمهم الله وغیره نه د حدیث روایت کړې دې وددوی نه امام بخاری م مسلم مام 


) فتح الباری: ۵۳۲/۱عمدة القاری: ۰۲۶۵/۳ 

') عمدة القاری: ۲۶۵-۲۶۶/۳شرح الکرمانی: ۰۱۶۵/۳ 

) عمدة القارى: ۳۹۳/۲: 

) قوله:"عائشة الحدیث مر تخریجه فى نفس هذاالباب تحت رقم الحدیث:۳۰۰. 


سس سس سس سس سس ست ل بسب سي 


كشفًالباري م ITA‏ كتاب ڪتاب ايض 


ابوداؤد» عبدالله بن عبدالرحمن الدارمى. محمدبن اسحاق الصغانى. يعقوب بن شيبه او بشر بن 
موسى أسدى رحمهم الله وغيره حديث روايت كرى دی ` 

امام ابوحاتم يله فرمائى رركن من الثقات»ر") 

محمدین عبد الله خزرمی 99 فرمائى: ركان لغة» (۲) 

ابن حبان ا هغه په کتاب الثقات کښې ذکرکړې دې 

امام عجلى ۶ فرمائى: «کأن ثقة صأحبسنة» ۵ 

ابن نمي ركه ددوی نه کتابت حديث کړې دی | 

ابونعيم استر آبادى ۶ ددوى تاريخ وفات ۲۴ ۲هجری ذكركري دې. لیکن ائمه رجال رحمهم الله 
تاريخ وفات ۲۲۵هجری ذکرکړې دی اوهم دغه صحيح دې. چنانچه امام بخاري 25 فرمانی: 
,جا ءا نعيه سنة خمس وعشرين ومأئتين».. 2 

علي بن مسغر:دا حافظ ابوالحسن على بن مسر القرشى الكوفى ٤‏ جه دمقام موصل قاضى هم 
پاتی شوي وو. 97 58 

هغوی د یحیی بن سعید انصاری» هشام بن عروه. عبيد الله بن عمر» موسی الجهنی. اسماعیل بن 
ابی خالد .اعمش. عبدالملك بن ابی سلیمان. مطرف بن طریف» ابواسحاق الشیبانی. ابومالك 
الاشحعی. ايوحيان التيمى, اجلح بن عبداللّه الکندی. داؤد بن ابى هند » ابویرده بن ابی موسی» 

مختار بن فلفل. عاصم الاحوال. زکریا بن ابی زانده. سعیدبن ابی عروبه. عبد الله ين عطاء. عشمان 
بن حكيم الاتصارى او محمدين قيس الاسدى رحمهم الله وغيره نهد حديث روایت کړې دي. 

ددوى نه ابوبكر بن ابی شیبه» عثمان بن ابی شیبه. خالد بن مخلد . اسماعيل بن الخليلء بشر بن 
آدم, زكريا بن عدی, عبدالله بن عامربن ذراره بن ابی المغراء. محرز بن عون. سهل بن عثمان, 

سويدبن سعيدء على بن حجر او هناد بن السرى رحمهم الله وغيره حدیث روايت كرى دى. ۱ 

امام احمدین حنب كه فرمائى: ««صاألحامحریث أثبت من أبى معاوية الضريرفى احدیت»»(۱ ۹ 

يحيى بن معين یله فرمائى: ««كأنعلى أثبت من ابن میں ر" ') 


") تلامذه او مشانخ تفصيل ذپاره ارگ‌ورنی تهذيب الکمال:۸۳/۳ 

') الجرح والتعدیل: ۰۱۰۹/۲ 

") تهذیب الکمال:۸۵/۳ 

') کتاب الثقات لابن حبان: ۹٩/۸‏ 

) تهذ یب النهذیب: ۰۲۹۸/۱ 

) تهذیب الکمال:۸۵/۳تقریب التهذیب: ۱۰۷الکاشف:4۵/۱ ۲. 

') تهذیب الکمال:۸۵/۳تپذ یب التهذیب: ۲۹٤/۱‏ تقر يب التهذیب: ۱۰۷الکاشف:۲4۵/۱. 

) عمدة القاری: ۲۶۷/۳. 

') تهذيب الکمال:۱۳۵/۲۱تهذ یب التهذيب: ۲۸۳/۷سیر أعلام النبلاء: 4۸4/۸ الجرح والتعدیل: ۲۶۳/۶. 
') تلامذهاو مشائخ تفصيل دياره ا وكورئى تهذيب الكمال:١78/1١سيرأعلام‏ النبلاء:۸۵/۸٤.‏ 
'') تهذيب الکمال:۱۳۷/۲۱تهذیب التهذيب: 41/1 اسيرأعلام النيلاء:86/4 4الجرح والتعديل: ۲۶4/۶. 
۳( تهذيب الکمال:۱۳۸/۲۱تهذ یب التهذيب: ٤/۷‏ ۳۸سیرأعلام النبلاه: 48/4. 


كشفالباري م كتاب الحيض 
ی .7 :> نس .كم 


امام عجلی 5 فرمائى: «كأن ممن جمع الحديث والفقهقة,. امام ابوزر عه یچ فرمائی: صدوق»ثقة ,۱ 
امام نسائى رکال فرمائىثقة.ر") 

ابن حبان وله هغوی په کتاب الثقات کښې ذکرکری دی" 

ابن سعد َوه فرمائی ركان ثقةكثيرالحريث»,”) 

د ابن معين مه نه تبوس اوکړې شو «هورعلى بن مسپس أحب إلیك أوأبيوخ أل الأحمر؟ . نومغوى اوفرمائيل 
ابن مسهر بیاتپوس اوکړې شو داہن مسب رأو|سحاق بن الأزرق؟» نوبيائى هم د ابن 0 واختو.بيا 
تيوس اوكري شو «ابن مسبر أويحىى بن ی زاند8؟» نو په جواب كشي ارشاد اوفرمانیلو كلاهيا ثقة 
()دهغوی ی انتقال ٩‏ هجرى کښې شوي دې" 

ابواسهاق الشيباني: دامشهورتابعی سلیسمان بن ابی سلیمان فیروز 4 دی دې په خپل 
کنیت ابواسحاق الشیبانی الکوفی سره مشهوردي «* 

هغوى د ابراهيم نخعی. اشعت بن ایی الشعثاء. اسعدین یزید. ابوالزناد. ابو برده بن ابی موسی 
لاشعری. سعيدين ابی برده» عبد الله بن شدادبن الهاد. عبدالرحمن بن الاسودبن يزيد النخعى. عدى 
بن ثابت. عكرمه مولى ابن عباس, محارب بن دثار او يزيد بن الاصم رحمهم الله وغيره نه د حديث 
روايت كوى. اود او د دوى نه د دوى ځوئی اسحاق, ابواسحاق السبیعی, عام الاحول. ابراهيم بن 
طهمان. ابو اسحاق الغزاری. سفيان ثورى. شعبه. حفص بن غياث. ابن عيينه. عبادين العوام. 
على بن مسهر» عوام بن خؤشبء محمدبن فضيل او جعفر بن عون رحمهم الله وغيره حديث روايت 
كوى. ) يحيى بن معين 9 فرمائى ثقةة. ,۳ 

ابوحاتم بك#ةفرمائى: ررثقةء صروق» صألعالحدريث» ,'' 

امام نسائى 952 فرمانی ثقة.ر"' 

امام عجلى 2 فرمائى: «ركآن ثقة»م نكبا رأ حاب الشعی» ر" 


') حواله بالا. 
') تهذيب الکمال:۱۳۸/۲۱تهذیب التهذيب:184/7| كمال تهذيب التهذيب: ۰۳۷۷/۹ 
) 1/4 1رقم الترجمة: ۱۰۳۲۷۳ 
") تهذیب التهذیب: ۳۸4/۷ کمال تهذیب الکمال:۳۷۷/۹. 
) تهذیب الکمال:۱۳۷/۲۱تهذیب التهذیب: ۳۸۳/۷سیرأعلام النبلاء: ۰4۸۵/۸ 

۰ ) کتاب الثقات لابن حبان: 4 /۱۳۱تهذیب الکمال: ۱۳۸/۲۱تهذیب التهذیب: ۳۸4/۷سیر أعلام النبلاء: 4۸۶/۸ 
') عمدة القاری: ۲۶۷/۳ کتاب الثقات لابن حبان: ۱۸4/۲رقم الترجمة: ۱6۲۰. 
) تهذیب الکمال:4/۱۱ 4 4 تهذيب التهذیب: 4 /۱۹۷الجرح والتعدیل: ۱۳۰/4سیر أعلام النبلاء: ۱۹۳/۶. 
) تلامذه او مشانخ تفصیل دپاره او کورئی تهذیب الکمال:۱۱/؛ 4 ٤سیرأعلام‏ النبلاء:۱۹۳/۶. 
") تهذيب الکمال:4۶/۱۱ 4 تهذیب التهذیب: 4 /۱۹۷الجرح والتعدیل: ۱۳۰/۶ سیر آعلام اللبلاه: ۰۱۹۳/۶ 
'') الجرح والتعدیل: ۱۳۰/4. 
) تهذيب الکمال: 4۶/۱۱ 4 تهذیب التهذیب: ۹۷/۶۲۱ 
) تهذیب الکمال:4۶/۱۱ 4 تهذیب التهذیب: ۱۹۷/4 سي رأعلام النبلاء: ۱۹4/۶ 


كشفالباري م .4لا كتاب ايض 
علامه جوزجانی ۶ فرمائى جه امام احمدين حنبل ی ته به د اوا شیبانی يي احاديث 
خوښیدل. تردې جه هغوى بهد ابواسحاق شیبانی ب د ثقاهت سره متعلق فرمانيل: «هوأهل‌آن‌لاندم 
لدشيئأ» يعنى هغه ددې خبرې مستحق دې جه دهغوى د رواياتونه هیخ هم پرینخودې شی يعنى هرخه 
. قبول كري شى.'. ابوبكر بن عياش ی فرمائى: «رکان الشیبنی فقيه الحديث»:" ابن عبدالبرية 
فرمائی: («هوثقة حجة عن عیام( ۲ 
اين حبان بط هغه په کتاب الثقات کښې ذكركري دی 
ددوی د تاريخ وفات به حواله سره مختلف اقوال دی: © یحیی بن بکیرییه فرمائى ۱۲۹هحری 
کښې وفات شوي. © عمرو بن على او ابوعيسى الترمذي 32 فرمائى جه ۱۳۸هجری کښې وفات 
شوې. © هم دغه شان ابومعاويه او محمدبن عبدالله بن نمير رحمهماالله فرمائى.جه ۱۳۹هجری 
کښې وفات شوي. © او امام بخاری ی فرمائى ۱۴۱ يا ۴۲ ۱هجری كشي انتقال شوي. 
علامه ذهبی ۶ا د دي اقوال اربعه نه قرول اول فحش غلطی او قول رابع بعیدگرخولی دى. البته قول 
ثالث یعنی ابومعاويه اومحمدبن عبدالله بن نمير بیان کړې شوي قول ته نی قول متجه ونيلی دې یعنی 
دا قولقبلولي شید أبن جا ےھ قول رایع یعنی دامامبخاری ين دول 
اختيا ركرى دې. والله اعلم بالصواب.,") 
عبد الر حجن بن الاسون: دا عبدالرحمن بن السود بن يزيد النخعی بيو دې خوك جه دكبار 
تابعینونه ډې. ددوی حالات كتأب الوضوء بأ ب لايستضحى بروث لاتدې تير شوى دى. 
آسود بن يزيد: دا اسردبن يزيد بن قيس النخعی یله دي. د دوحالات کاب العلم باب من ترك 

نى الختيارالخ لاتذى تيرة 1 
بعض الختيار الخ لاندي تيرشوى دی( 
عانشه: دا ام المؤمنين حضرت سيده عائشه بنت ابى بكر صديق م ده. ددوى حالات ررہںء الوحی» 
ددویم حدیث لاندي تفصیلا تیرشوی دى. () ْ 

شرح هدبت 

قولها:: فورحيضتها. علامه خطابی ب فرمائی جه «رفور احیض: أوله و معظمه یعنی» دي نه مراد د 
حیض د شروع او د زیاتیدو زمانه ده. (»,علامه جوهری یه فرمائی «رفورق الحر: شدته» یعنی فور د 
شدت په معنی کښې دي نو په دې اعتبارسره فورحيضتها معنی به د شدت حیض زمانه وی" 


') حواله بالا 

') تهذيب التهذیب: ۰1۹۸/4 

") حواله بالا. 

') کتاب الثقات لابن حبان: ۱۸4/۲رقم الترجمة: ۱4۲۰. 

م تهذيب الکمال: ٤۷/۱۱‏ 4 تهذ یب التهذ یب: ۱۹۸/4 سيرأعلام النبلاء: ٤/۶‏ ۱۹. 

') سیر أعلام النبلاء: ۰۱۹4/۶ ۱ 

") کتاب النقات لابن حبان: ۱۸4/۲رقم الترجمةة: 47١‏ اعمدة القاری:۲۶۷/۳. 
: ) كشف الباری: )/605. 
') كشف الباري: ۲۹۱/۱. 


كشفالباري ساكب كتاب ايض 


په دې قيدسره دحيض د شروع او روستو زماني فرق راؤخى. دكوم تانيد جه د ابن ماجه عن ام سلمه 
ا روایت:«کآن يتقى سورة الدمئلانا نمي ,أشرها بعرذلك, نه هم كيرى اودا روايت دهغه رواياتو منافى هم 
نهد به كوم كشي جه مطلقاً د مباشرت ذكردي ځکه جه د حالاتود اخ: ف سره دعمل اختلاف ياتي 
ديد بل د آبودازد به روایت كشي به خانی د “فور'فوح حاء سره دې مگرمعنی د دوارو هم يوه ده ر 4 


«وأيكم ملك إربه د لفظ «أرب. تحقیق: دالفظ دوه شان سره ضبط کړې شوي دي. يوأرب يعنى 


دهمزه أو راء فتحه سره او دويم إرب يعنى د همزه كسره أو راء سکون سره. اول حاجت او وطر «جماع 
يه معنى كشي دي او دويم د اندام مخصوصه په معنى كشي دې 
أوددي جملى هم دوه مطلبونه دى يودا جه رسول الله عم سره ددومره قوت او جوش په خيل حاجت او 
خواهش باڼدې قابو اوقدرت لرلو. چنانچه دانه شو كيدلي جه يود شريعت نه خلاف امر واقع شى 
خوتاسو خلق دومره طاقت نه لرئى لهذا خبل ځان په حضورپاك باندې مه قياس كونى بلكه احتياط 
كوئى هسي نه جه تاسود«من یرتم حول الححمى برشك أن يقم فیه» مصداق جورشنی اويود شريعت نه د 
خلاف كار مرتكب شئى. او دويم مطلب دادي جه حضورپاك به خيل اندام أو حاجت باندي قابو لرله 
أو ددې نه باوجود به نی هم مباشرت فرمائيلو. نو بيا تاسو خودومره قابونه لرنی لهذا تاسو له خو به 
په درجه أولى جانزوی. ددي جملي په معنی كشي دا دوه وء دی او دواره هم متضاد دی. 
صاحب مجمع البحار فرمانی جه حضرت عائشه فلا دا بیان کول غواری جه حضورپاك به سره د 
مباشرت په شرمگاه کښې واقع کیدونه په امن كشي وو اودا په امن کښې پاتي كيدل ددي خبري علت 
دي جه د بل چا دپاره دي دا حکم ثابت نه وی خکه جه به نوروکښې دا علت موجودنه دي بلکه 
حضرات مجوزین هم دا قول عانشه واد نورو دپاره ددي عمل مباشرت د جواز علت گرخوی اوهفه 
داسي جه كله حضورپاك سره د قدرته د مباشرت عمل فرمائیلو نو بیااد نورو په حق كشي دا عمل 
خنکه غیرمباح كيدي شی؟ أوقدرت ئی هم نه وی رش 
]ر 9 ضماح © رم وق م 6 وم س 

ش ابه خالل وجربرغی لیب این 
امام بخاری یله داخودل غوارى جه خالا بن عبدالله الواسطى او جرير بن عبدالحميد داحديث د 
ابواسحاق الشیبانی بك نه روايت کول وکښې دعلى بن مسهر متابعت کړې دې د د خالد بن 
عبدالله الواسطى هه دا متابعت ابوالقاسم التنوخى «وهببن بقهة عن خألد» په طريق سره موصو 


( فتح الباری: ۵۳۲/۱ 

۳( معجم الصحاح للجرهری: ۵۲۷ 

) فتح الباری: ۵۳۳/۱عمدة القاری: ۰۲۶۸/۳ 

( شرح الکرمانی: ۱۶۷/۳ عمدة القاری: ۲۶۸/۳. 

) مجمع بحار الأنوار: 4۳/۱الکنز المتواری: ۲۵۷-۲۵۸/۳. 

4 عمدة القاری: ۶۸/۳آفتح الباری: ۵۳۳/۱ تفلیق التعلیق: ۰۱۶۸/۲ 


تست تخد تریح تیب سي 


کشف‌الباري .كفك کتاب امیش 


...تسس ل كار را ا 
۱ 3 بقهة عن خألد» په طريق سره موصولا ذ کر كر 

الواسطی ,2 دا متابعت ابوالقاسم التنوخی «روهب ہن بقية عن 1 “ري 
موصولاً ذكركرى دي )د امام ابوداؤد مه وا مر E‏ ضى الله عنباقالت: 
ررحدثناً عثمان بن أبى شيبة حدثنا جربرعن الشيبأعى عن عبد الر حمن بن الأسودعن أبهه عن عائشة رضى 5 
کان رسول الله صلی الله عليه وسلم يأ مرا نافی فوس حيضنا أن نتز رٹم یاشنا ویک ملك إريه» كمأ كأن رسول الله صلی 
الله عليه وسل ميملك أربه» راودامام حاكم يدانه تخريج کړې شوي موصول روايت دادې: «رحدئنى على بن 
عيس حدثنا م سرد بن قطن عن عثيآن بن اہی شيبة حدثناً عن الشيمانى عن عمد ال رمن بن السود أبيه عأئشة 
رضى الله عنباقالت: کان رسول الله صلی الله عليه و مرتأفی فور حيضتنا أن نتزرء ثم ببأشرناء وأيك مكلك أريه»كماً 
کنر سول الله صلى الله عليه وسل ملك آریه»ر 

حافظ ابن حجر بد خالد بن عبدالله الواسطی ی روایت دهغه يه سندسره تغلیق التعلیق کښې هم 
ذکرکړې دې. ربل دا روایت منصور بن ابی الاسود و2 هم د ابواسحاق الشيباني 4 نه هم په دې 
فد سره ووایت كرى 3( ۱ 

دحدیث ترحمة الباب سره مناسبت:دحدیث اودغه شان د پورتنو متابعاتو ترجمة الباب سره مناسبت 
بالكل واضح دې جه يه دي ټولو کښې د مباشرت حیض تذكره ده. ") 

عدي ثالثالث 

[م*]- دنمان گال :دتا عبد الوا یں قال :دنت ااك انی قال :حد تت اعد 

6 و و 7 1 م و و روم يت رو 5 سم راو 6 e,‏ ۳ گام م2 و 
الله بن شاب اال: سيعت موه تقول ڪان رس اللْوِصَلَى الله عَلیه سل درد رادا 
نبا رامین اپو مرا فا تر ت وهی خابض» ورواسفیان عن القانن ن 
ترجمه: حضرت میمونه را فرمانی جه كله به نبی كريم لو خيل ازواج مطهرات نه چاسره مباشرت 


کول غوښتل اوهغه به حانضه وه نود حضورپاك يه حکم سره به هغی اول ازار ترلو. دا روایت سفیان هم 
د ابراسحاق الشیبانی نه روایت کړې دي. 


') فتح البارى: ۵۳۳/۱عمدة القارى: ۲۶۸/۳ تغلیق التعلیق: .٠۶۹/۲‏ 
( عمدة القارى: ۲۶۸/۳ فتح البارى: ۵۳۳/۱تفلیق التعليق: ۱۶۹/۲سنن أبى داؤد كتاب الطهارة باب فى الرجل يصيب منها 
مادو ن الجماع رقم الحدیث: ۲۷۳الستدرک على الصحیحین للإمام الحاكم کتاب الطهارة: ۲۷۹/۱رقم الحدیث: ۶۱4 
( سنن أبى داؤد كتاب الطهارة باب فى الرجل يصيب منها مادون الجماع رقم الحديث: ۲۷۳ . 
) المستدرك للإمام الحاكم كتاب الطهارة: ۲۷۹/۱ رقم الحديث: ۶٠٤‏ 
) 1۶4/۲ 
) فتح البارى: ۵۳۳/۱. 
') عمدة الفاری:۳۹۶/۳. 
') قوله: “ميمونة الحديث ورراه مسلم فى آلحیض باب الاضطجاع مع الحانض فى لحاف واحد رقم الحديث: ۸۲عوابودازد 


: فى الطهارة باب فى الرجل يصيب منها مادون الجماع رقم الحديث:121 والنسانى فى الحيض باب ذكر ما كان رسول اله 
صلى الله عليه وسلم يصنعه إذا حاضت إحدى نسائه رقم الحديث: ۳۷۶. 


4 ت 
كنل اباري _ م ۳ كا كتاب عيضن 
تراجم رجال 

ابونعمان: دا ابونعمان محمدبن الفضل السدوسى. الملقب عارم ييه دي. ددوى حالات كتا ب الإيمان 
باب قول النبى صلى الله علیه وسلم: الدين النصيعة ددويم حديث لاندي تيرشوى دى.ر') 

عبدالواهد: داعبدالواحدین زياد البصری د دي. ددوی حالات کتاب الامان باب الجباد من الامأن 
لاندي تير شوی دى.«') 
ابوا سحاق الشيباني: دا ابواسحاق سلیمان بن ابی سلیمان فیروز الکوفی يويك ديد دوی حالات د 
وراندینی حدیث لاندي تیرشوی دى. ۱ 
عبد الله ہے شداه:داعبد ال بن شداد الهاد اللیئی الفقیه المدنی ثم الکوفی دي.ددوی کنیت ابو 
الولید دی »أوددوى مورسلمی بنت عمیس الختعمیه با ده جه دحضرت اسماء بنت مس 3۵ 
سکه خوراوام المزمنین میمونه بنت الحارث برا او ام الفضل بنت الحارث یوق او لبابه الصغری 
9 دمورشریکه خورده اوددي تولو مور هنده بنت عوف بن زهیر بن الحارث بن حماطه 
ده« )حضرت سملى بنت عميس ا اود حضرت حمزه بن عبد المطلب ل به نکاح کښې وه. بيا جه 
كله په غزوه احد کښې حضرت حمزه لا شهيد کړې شو نوهغې را سره حضرت شداد 8 نکاح: 
اوكره اوبيا هم ددوى به زوجيت كشي هم د پیغمبر م په زمانه کښې د حضرت عبداله بن شداد 
ولادت اوشورثم 
حضرت عبد الله بن شداد ۶ دخيل يلار شداد. عمرء علی. معاذ بن جبل» طلحه بن عبيدالله. ابن 
جو ابن عباس. عباس أبن عمر. اسماء ینت عمیس. میمونه بنت الحارث. عائشه اوام سلمه 
أ وغيره نه د حدیث روايت کړې دې. 
او ددوى نه ابواسحاق الشيبانى. سعدين ابراهیم. معبدين خالد, حكم بن عتيبه. ربعی بن حراش. 
محمد بن كعب القرظی. منصوربن المعتمرء عبد الله بن شیرمه, معاويه بن عمار الدهنى او ابوجعفر 
الفراء رحمهم الله وغيره دحديث روايت کری.د بیحیی بن سعید 9 فرمائی«عبدالله ہن شداد أحب إلى 
من أى صالمولى أمهانئ»»:')يعنى عبد الله بن شداد زما په نيز د ابوصالح مولی ام هانى په مقابله کښې 
زيات خوښ دي. امام ابوزرعه مه فرمانى:مدنى لققر" امام عجلى فرضائى: «هوص كدأرالتأبعين ونقاجبى 
امام نسانی يوك فرمائى:ثقة.'') ابن حبان ةد هغوى ذكر كتاب الشقات كي كري دي. ٥‏ 


) كشف البارى: ۷۶۸/۲ 
') كشف البارى: ۳۰۱/۲ 
") تهذيب الكمال: ۸۱-۸۲/۱۵سیرأعلام النبلاء: 4۸۸/۳ تهذيب التهذیب: 01/0 اخلاصة الخزرجى ص: ۲۰۱. 
') تهذيب الكمال: ۸۲/۱۵ 
) تهذيب الكمال: ۸۲/۱۵سیر أعلام النبلاء: ۰4۸۸/۳ 
) د تلامذه ومشائخ د تفصيل دپاره اوگورئی تهذيب الكمال: ۸۲/۱۵ 
۳( الجرح والتعديل: ۹۵/۵رقم الترجمة:۷۷۰۷ : 
حواله بالا. 
) تهذیب الکمال: 4/۱۵ ۸تهذیب التهذیب: ۲۵۲/۵معرفة الثقات للإمام العجلی: ۴۳۶/۲ مكتبة الدار. 
) تهذيب الکمال: ۸4/۱۵تهذیب التهذیب: ۲۵۲/۵. 


كشمًٌالباري مرب کتأب اعيض 
حافظ أبن حجر فرمائى جه په دې باند اتفاق دى جه حضرت عبد الله بن شدادیت؟ په جنگ 
جماجم کښې ورك شو و امام عجلى 5 فرمائى جه عبد الله بن شد ادیک او عبدالرحمن بن ابی 
لیلی ب اسونه په جنگ کښې به نهر دجيل كشي داخل شوي وو دكوم نه پس جه دهغوى هيخ خبر 
ملاؤنه شو. ر )او ابن حبان مه هم په دې باندي د جزم اظهار فرمائیلې دې جه هغوى په نهر دجيل 
کښې دوب شوي و دا حادثه ۸۱ يا ١(هجري‏ كني پیبه شوي وه. () 

ابن سعد فرمانی: ركان ثقة»قليل الحديثشيعيأ» يعنى عبد الله بن شداد ب د شيعان على نه وور" 
عطاء بن السائب 257 فرمائی جه ما عبد الله بن شداد يديل په داسی ویناکولوسره اوريدلي چه: رروددت 
أنى قبت على المنیرمی غدوة إلى الظبر فأًذکر فضائل على بن أى طالب رضی الله عنه»ثمرأنزل» فيضرب عنقی», «زما دا 
خبره خوښه ده'جه د سحرنه ترماسيشين پوري په منبرباندي كينم د حضرت على نا مناقبت 
اوفضائل بیانوم, بيا جه كله د منبرنه کوز شم نوچه زما ست اووهلي شی علامه ذهبی یه ددي 
حكايت نقل كولو نه يس فرمائی «هذاغلووإسراف» يعنى داد حضرت على يوي يه محبت کښې غلو 


0 اوزياني دې بل علامه ذهبی یه فرمائى: «حديث عبد الله خرج فى الكتب الستة»ولانزاع فى 
هته( ). 


شرح حديث 

حديث سره متعلق ټول بحثونه درومبی حدیث لاندي تيرشوى دى. 

قوله:: رواد سفيان عن الشيبانى: امام بخارى ی داخودل غوارى جه د ابواسحاق 

شیبان یرت نه داروایت سفیان یدق هم نقل ې دی« ) شراح حضراتو لیکلی دی جه د سفيان نه 
١١ 3 2 |‏ یر 1 ٤‏ و : ۳ 

مراد سفیان ثوری ۶اه دې ) علامه کرمانی وات فرمائى جه د سفيان نه مراد سفيان ثورى وى با 

. أبن عیینه. چونکه دواره دامام بخاری ا په شرط باندي موافق دی په دې وجه سفیان يه صورت د 


۱ ابهام ذك ركول وكشي هیخ حرج نشته دي.ر"') 


') ۲۶/۲ رقم الترجمة:۳ 4 ۲۰. ۱ 
') الاصابة فى تمییز الصحابة: ۰/۳عرقم الترجمة: ۶۱۷۶ تهذیب الکمال:۸۵/۱۵تهذیب التهذیب: ۲۵۲/۵. 
) الإصابة فى تمييز الصحابة: ۰/۳عرقم الترجمة: ۶۱۷۶ تهذیب الکسال:۸۵/۱۵تهذیب التهذیب: ۲۵۲/۵معرفة 
الثقات للإمام العجلی: ۳۶/۲رقم الترجمة: ۹۰۳.. 
') کتاب الثقات لابن حبان: ٤/۲‏ ۲۶. 
") الاصابة فى تمييز الصحابة: ۶۰/۳ تهذ یب الکمال:۸۵/۱۵سیرأعلام النبلاه: 4۸۹/۳ 
) سي رأعلام النبلاء: ۰4۸۸/۳ 
") سیراعلام النبلاء: ۰4۸۹/۳ 
) حواله بالا. 
') حواله بالا 
'') عمدة القارى: ۲۶۹/۳فتح الباری: ۵۳۳/۱. 
'') حواله بالا. 
۳) شرح الکرمانی: ۰۱۶۸/۳ 


كشفالباري ى هوب كتاب احيض 


علامه عينى ب د صاحب تلویح به حواله سره فرمانی جه دامام بخاری ب مقصد دحضرت سفیان 
ثوری له ددي متابعت نه دمتابعت معنوی طرف ته اشاره کول دی خکه جه د سفیان ثوری مد 
متابعت معنوی دي لنظی نه دې. اودا متابعت امام ابودازد يريك موصولاً روایت کړې دي. هغوی 
فرمائى: (رحدثياً محمدين الصبأحبن سفيان» حدثداً سفیآن عن أنى ساق الشیبالی سمعه من عبن الله بن شراديحرثه 
عن مهونة أن النبى صلى الله عليه وسلم رظ وعلى بعض أزواجه منه وهى حأئنض وهويصلى وهو عليه))يعنى د 
حضرت ميمونه بو نه روايت دي جه حضورپاك یوخادر اغوستو سره مونخ کولو. كله جه د 
حضورياك د دغه خادر خه حصه نيزدي دحضورپاك به يوه زوجه باندی هم پروت وو اوهغه دغه وخت 
د حيض به حالت كشي وه. بل دا چه د سفيان ثورى ۵5۶ په شان خالدين عبد الله الواسطى او جرير بن 
عبدالحميد هم دا حديث د ابواسحاق الشيبانى ی نه روايت كولوك: دعبدالواحد متابعت كري 
دي. ددي نه معلومیری جه ابواسحاق الشیبانی ۶ دا حديث د مسند عانشه يو نه هم روايت كولو 
(كمأمرفى الرواية السأبقة اوكله به ئی د مسند میمونه يجا نه هم روایت کولو اوهم دوارو سندونو سره د 
ابواسحاق ی نه خالد بن عبدالله الواسطى او جرير بن عبدالحميد نه اوريدلي دي خو يه نورو 
رواتوکښې دوارو سندونو نه یوسره د ابواسحاق شیبانی ۶ نه نقل کړې دي. ر )هم دغه شان حفص 
بن غیاث. ابومعاویه او اسباط بن محمد هم داحدیث د ابراسحاق الشیبانی 2967 نه مسند میمونه 
را سره روايت کړې ديد علامه کرمانی وو فرمائی جه امام بخاری جح د رواه الفاظ وئیلی 
تابعه نی نه دی فرمائيلى: په دې وجه جه روايت, دمتابعت نه أعم دي نوكيدي شى جه امام بخارى 
ينه دا روايت به توكه دمتابعت نه وى ذکرکري.« 
دحدیث ترجمة الاب سره مناسبت: دحديث اوذكركري شوى متابعت ترجمة الباب سره مناسبت 
واضح دې جه به دې تولو کښې دمباشرت حائض تذكره ده.ر") 
4 أأئ ١‏ 4 6 وس 

۶-باب: ترلی| پض لصوم 
ماقبل سره ربط: سابقه باب سره مناسبت دادي جه دواره ابواب حیض سره متعلق په یویو حکم باندي 
مشتمل دى. ر۵ 
به ترجمة الباب كشي د ترک صلا د ذكرنه كولو وجه: ابن رشید یکت وغيره فرمائى جه دلته هم امام 
بخارى 25 د خبل عادت مطابق به ترجمة الباب کښې مشكل ذكركري دې اوواضخه او ښکاره شیم 
ی نه دې ذكركري.") 


') فتح البارى: ۵۳۳/۱. 

') فتح الباری:۵۳۳/۱عمدة القاری: ۲۶۹/۳. 
") شرح الکرمانی: ۱۶۸/۳. 

") عمدة القاری: ۳۹۸/۳ 

") عمدة القاری: ۲۶۹/۳. 

) فتح الباری: ۵۳4/۱. 


کلف الباري رذب كتاب احيض 


سس سس سس 
يا به نورو الفاظوكشي داسي هم وئیلې كيدي شی جه دحانضه دپاره دترك صلوة حکم هم دي آودترش 
صوم هم او د دوارو په حدیث باب کښې ذکردې. بياددي نه باوجود امام بخاری ر په ترجمة 
الباب کښې به خاص تک روزي د بريخودو ذكرولي اونه کرو :) 

نوشراح وجه دا لیکلی ده جه د حائضه دپاره دترك صلوة حکم خو واضح دې كوم جه د طهارت د نه 
کیدو د وجي نه د خکه جه د صحت صلوة دپاره طهارت شرط دې خود صحت صوم یعنی د روزي 
دپاره طهارت شرط نه د مګر ددې نه باوجود د ترك صوم حكم د: . ددې نه معلومه شوه چه د 
حائضه دپاره دترك صوم حکم امر تعبدى دې په دې وجه امام بخارى يت ترجمة الباب كشي په خاص 
توګه د ترك صوم ذكر او کړو. ) : 

د شيخ الحديث زكر يارئنة رائی: حضرت شيخ الحديث زكريا ماله فرمائى زما په نيز دترك صلوة نه 
ذكركولودا وجه نه ده خکه جه د ترك صلوة باب وړاندې راخى. خو جونكه په ترك صوم کښې قضاء وى 
او ترك صلوة کښې قضاء نه وى نولكه جه ددوارو ترك كول جدا جدا فس وح ب دي وجه امام 
بخارى 2 وجوب قضاء او عدم وخوب قضاء په اعتبار سره جدا جدا عنوان اوترلو.: ') اوجونكه به 
صوم کی قضاء هم ده په دي وجه نی دا مقدم کرو« 

د ترجمة الباب مقصد: امام بخاری 2952 داخودل غوار جه دحانضه دپاره د روژې اجازت نشته ٥‏ 


۱ احںدیث الأول ۱ ۱ 
[م]- ناسون أبى مریم قال: أخْبَرنا ون جع قال: آغتتی رین هوان 
سم عن عیاض بن عبن الله عن یی سعیب الفزري» قال: َرَج سول الله صلی الله 
من ای افظرالن المْصَلی» فی الس اء تقال: «امععرا تمد 
ثالی رگن أکترآفل النارِ» فقات: وبم یا وک اللّه؟ قال: «تُكُبْرْنَ ال 
وتَكُفْرنَ الععی مَأ رایث ین اقصَاب عَقْلٍ ودين أذْهَبٌ لب الرجّل الحأزِم ین 
[خْداکت».فان: وم تفص ان دیا فلا یا سول الله قال: «أليس كاده الم 
يئل نصفب ماد الرجل» فلرت: ی قال: «قَزَّلِكِ ن نه مان عَفِيَا ال إذَا 
حَاضَتْ لم صل ولم َصمُ» و :بل تال: «قَزَلِكِ ین نفصان دييبأ» ٩۱۳۱(‏ 


و نتشک 


') عمدة القاری: ۲۶۹/۳. 
) فتح الباری: ۵۳۶/۱عمدة القاری: ۲۶۹/۳. 

) الکنز المتواری: ۲۵۸/۳نقر یربخاری: ۰۹۸/۲ 

') تقربربخاری: ۹۹/۲. 

) فضل الباری: ۰4۷۱/۲ 

) قوله: "أبى سعیدالخدری : الحديث رواه الإمام البخاری رحمه اله فى العيدين أيضاً باب الخروج إلى المصلی بفیرمنبر رقم 
الحديث: 102 وفى الزكاة باب الزكاة على الأقارب رقم الحديث: ١41‏ وفى الصرم باب الحائض تترک الصلاة والصرم رقم 


كشفالباري E EY‏ كتاب ايض 


ترجمه: ابوسعيدخدرى يك فرمائى جه رسول الله للم د لونى اختر يا وروكى اختر په موقع باندې 
عيدكاه ته تشريف يورو هلته حضورپاك دښځو طرف ته لارو اووئى فرمائيل اي بيبيانو صدقه كونى 
خکه جه ما په جهنم كشي اي و ا سای و A‏ 
حضورپاك اوفرمائيل تاسو لعن طعن وير كوثى اود خاوند ناشكرى كونى ددې نه باوجود په عقل او 
دين کښې ناقص كيدود 0 ما تاسو نه هیځوك زيات يو قابل اوتجربه كاز سري ليوني كونكي 
نه دې ليدلى.شِحُو عرض او و زمونږ په دين أو زمونر په عقل کښې خه نقصان دي؟ حضورياك 
اوفرمائيل ولي د ښځې كواهى د سرى په مقابله کښې د نيم برابر نه ده؟ هغوى اووئيل اوجى. 
حضورياك اوفرمائيل بس هم دغه ددې عقل نقصان دې. بيا حضورباك تيوس اوكرو ولي داسي نه ده 
جه كله ښځه حانضه وى نوهغه نه مونځ كولي شی اونه روژه ساتلې شى؟ ښځو اووئيل هم دغه شان ده. 
حضورپاك اوفرمائيل هم دغه ددوې د دين نقصان دي. ۱ 


تر اجم رجال 
سعید ان أبي مریم: دا سعیدین الحکم بن محمدبن سالم جمحی مصری ي دي. ددوی حالات کتاب 
. العلم‌پآب‌من‌مهم فراجم‌حتی يعرفه درومبی حد يث لاندی تیرشوی دى.') 
محمدبن جعفر: دامحمدبن جعفر بن ابی كثير الاتصارى الزرقى دي. دوی د اسماعیل بن جعفر, 
يحيى بن جعفر أويعقرب بن حعفر رور دې( ) 
هغوى د زيدبن اسلم» حميدالطويلء ابراهيم بن عقبه» حرام بن عثمان الاتصاری» حميد بن ابى 
زینب» يحيى بن سعيد الاتصاری» هشام بن عروه» ابراهیم بن طهمان» شريك بن ابی نمر او علاء بن 
عبدالرحمن رحمهم الله وغيره نه د حديث روايت کړې دې. اوددوى نه عبدالله بن نافع الصائغ. زياد 
بن يونسءسعيد بن ابی مریم»عبد العزیز بن عبدالله الاؤيسى.عبيد بن میمون,خالدین مخلد . اسحاق 
بن محمد الفرارى اومعتمر بن سليمان التيمى رحمهم | لله وغيره دحديث روايت كونكى دى. ر ) 
امام يحيى بن معين ی فرمائى:ثقة ر على بن المدينى و فرمانی:معروف.امام نسائى ويه 
فرمائى:صالح.: ")نور امام نسائى یه فرمانى:مستقيم الحديث.:'") ابن حبان میڈ د هغوى ذكر کتاب 
الثقات ك: کړې دي.ر) امام عجلى بت فرمائى : مدنی ثقةر")علامه ذهبى بح فرمائى دهغوی 


انتقال ۱۷۰هجری کښې خواؤشا شوي دې ٩‏ 


لحدیث:۱۹۵۱ وفى الشهادات باب شهادة النساء رقم الحديث: ۲۶۵۸ ومسلم فى العيدين باب صلاة العيدين رقم الحديث: 
۳ والنسائى فى العيدين باب استقبال الإمام الناس بوجهه فى الخطبة رقم الحديث: ۰۱۵۷۷ 

') كشف الباری:۱۰۶/4. 

') تهذيب الكمال: ۵۸۳/۲4سیراعلام النبلاء: ۳۲۲/۷تهذیب التهذيب: 4/۹٩الجرح‏ والتعديل: ۰۲۹۶/۷ 

') تلامذه ومشانخ د تفصيل ذباره ارگ‌ورنی تهذيب الکمال: ۵۸۳/۲ 

) تهذيب الکمال: ۵۸۳/۲4سیراعلام النبلاء: ۳۲۲/۷تهذیب التهذيب: 4/5 4الجرج والتعديل: ۲۹۶/۷. 

) تهذيب الكمال: ۵۸۵/۲4 تهذيب التهذیب: ٩/۹۵الجرح‏ والتعديل: ۰۲۹۶/۷ 

) تهذیب الکمال: ۵۸۵/۲4 تهذیب التهذیب: ۰۹۵/۹ 

') تهذیب التهذیب: ۹۵/٩‏ 


كشفالباري NI‏ كتاب ايض 


زيدبن اسلم: دا ابرانامه يا ابوعبد الله زيد بن اسلم قرشى دوى مدنی ب دي. ددوی حالات كتاب 
۱ الإيمان باب‌کفران العشيرالخ لاتدي تير شوى دی ۱ 
عياض بن عبد الله: داعیاض بن عبدالله بن سعد بن ابی سرح العامری القرشی المکی ۵ دې رث 


دوی د حضرت عمر ابوهریره. ایوسعید اوحضرت جاب رول نه حديث روايت كرى. اوددوى نه زيد بن 
اسلم. محمدبن عجلان. سعیدالمقبری, بكيرين الاشج, داژد بن قيس الفراء. حارث بن عبدالرحمن 
بن ابی زباب. اسماعیل بن امیه. سعید بن ابی هلال اوعبدالله بن عبدالله بن عشمان بن حكيم ابن 
حزام الاسدی رحمهم الله وغیره حدیث روایت کوی, () ۱ ۱ 

امام يحيى بن معین ۶ فرمانی:لقة. "امام نسائی یه فرمانی:ثقة.(". ابن حبان ب دهغوی ذکر 
RE‏ 

ابن يونس که فرمائى جه دعياض بن عبد الله د بيدائش خانی مکه ده او هم په مكه كي ۱۱۰هجری 
كشي وفات شوي.ر' ') 

أبوسعيد الضدري: داصحابى رسول ترم سعد بن مالك بن سنان ابوسعیدخدری يب دي. ددوى 
حالات كتأب الإيمان باب من الدين الفرارمن الفتن لاندي تیرشوی دى. ر ') 


شرح حديت ١‏ 


قوله:: و | 7 فطر:: حافظ ابن حجري او علامه عینی #4 وغيره فرماتى جه دا شك 
د یوراوی د طرف نه دی.ر ) خوعلامه کرمانی م9 فرمائی جه مذ کوره شك دحضرت ابوسعید خدری 
د طرف نه دې" ددي يه جواب کښې علامه عينى 62 فرمانى جه په دې باره كشي هِيحٌ 
تعيين نشته. په دې وجه په یقینی توگه سره نه شی وئیلې كيدي جه دا شك د چا دطرف نه دى.ر" ( 


') 4۰۲/۷ دارالفکر. 

') تهذيب التهذيب: ۹۵/٩‏ 

") سيرأعلام النبلاء: ۳۲۲/۷. 

') كشف الباری: ۲۰۳/۲. 

م تهذيب الكمال: ۵۶۷/۲۲ تهذيب التهذيب: ۲۰۰/۸الجرح والتعديل: ۵۳۸/۶رفم الترجمة: ۱۱۵۳۶. 
) تلامذه ومشائخ د تفصيل ذباره او ګاررلی تهذيب الكمال: ۵۶۷/۲۲. 

") تهذيب الكمال: ۵۶۷/۲۲ تهذيب التهذیب:۲۰۱/۸الجرح والتعديل: ۵۳۸/۶ 
") حواله بالا 

1۶۹/۵ ۳ 

') تهذيب التهذیب: ۲۰۱/۸تفریب التهذیب: ۵۳۸ 

'') کشف الباری: ۸۲/۲ 

'') عمدة القاری: ۲۷۰/۳فتح الباری: 4/۱ ۵۳. 

۳) شرح الکرمانی: ۰۱۶۹/۳ 

'') عمدة القاری: ۰۲۷۰/۳ 


كشفالباري مرف كتاب ا عيض 


لفظ "أضحى" دهمزه فتحه او ضاد به سكون سره مستعمل کیری, علامه جوهری ب لیکلی دی 
الأضحية: هغه چیلئی ته وائى کومه جه د لونى اختر به ورح ذبح كولي شى. اوامام اصمعی يدل به دي 
کښې خلور لغات ذکرکری دى.0 [ضحية: دهمزه كسره سره.©) أضحية: د همزه ضمه سره. © حضية: د 
ضاد فتحه سره. © أضاحأة.رن د إضعية او أضحيةجمع آضاحی راخى. د ضحية جمع ضعايا اود أضعاة جمع 
أضحى راخى. أضحى مذ کر اومؤنث دوارة شان استعمالیری.«" بيا يوم الأضى ته بوم الأضص هم په دې 
وجه وأنى جه د قربانتی عمل ضعری يعنى ساختى ««ديورح راختۍ وخت وی« 

قوله: “فير على النساء. حافظ ابن حجر فرمانى جه امام بخاری يل دلته دا روايت په 
اختصارسره ذكركري دې أو كتاب الزكاة کښې مكمل ذکرکړې دي. هلته د روايت الفاظ خه دا 


كتاب العلم کښې هم دغه حديث د حضرت ابوسعيد خدرى ا نه به دې معنى کښې تيرشوي دې 


قوله:: يأمعش رالنساء: دلي ث ره نه تقل دی جه معشر هرهغه و ته وائى د کومي احوال اومعاملات 
جه يوشان وی که هغه د سړو وى اوكه د ښځو وى يا ددوارو < عت وى يا صرف د سرو يا صرف د 
بسخو جماعت وى. اوثعلب میاه نه نقل دی جه دمعشر اطلاق صرف د سرو په جماعت باندي کیری, 
مگر جونكه به مذكوره حديث کښې لفظ معشر اطلاق د خودياره شوي دي په دي وجه د ثعلب يله 
تحقیق ناقابل قبول دی ۲ 

حافظ ابن حجریکله فرمائی جه كيدي شی د ثعلب با مراد داوی جه يه حالت د اطلاق كشي لفظ 
.حشر اطلاق سرو سره خاص کیری او په حالت دتقييد کښې ددي لفظ اطلاق په ښځو باندي هم كيدي 
شی لکه جه دلته روایت كشي معشرالنساء وئيلي شوي. (")معشر جمع د معاثر راخی.ر 

قوله:: یتکر. ۱ أريت دهمزه ضمه او راء په کسره سره فعل مجهول په معنی أخيرت دي. اودلته 
متعدی به سه مفعول دې. مفعول اول تاء ده كوم جه ضمير مرفوع متصل دپاره د واحد متکلم دي 
اومفعول ثانى کن دي اومفعول ثالث أكثرأهل النار دې., "۰ 


( إرشادالارى: .617/١‏ 
( جم الصحاح: 2١0‏ 
( ۳ عاع 
') عمدة القارى: ۲۷۰/۳. 
) فتح البارى: ۸۵۳4/۱ 
فتح الباری: ۵۳4/۱عمدة القارى: ۲۷۰/۳ إرشاد السارى: .641/١‏ 
") حواله بالا 
") فتح الباری: ۱ ارشاد الساری: ۸۵1۲/۱ 
) عمدة القاری: ۲۷۰/۳. 
'') عمدة القاری:۲۷۱/۳. 


سس یی دک معط تام ر کے و 


۰ 


علامه عينى با فرمائى جه دا رؤيت د معراج په شيه رلیلة الإسراع كشي شوي وو او صلاة الكسوف 
کښې دامضمون د حضرت ابن عباس فم نه داسي نقل دي: رأریت النان فل مأ رمنظر ا كأليو مقط أفظم ورأيت 
أكثرأهلبا النسا» يعنى ماته دوزخ اوخودلې شو نو ما د نن ورځې په شان خطرناك منظر اول چرته نه دې 
لیدلی اوما اوكتل جه يه دې کښې اكثر شخي دی() حافظ ابن حجر رده اوعلامه قسطلانی 2 
فرمائى جه رصلاةالكسوف» كشي ذكرشوي حديث د ابن عباس ثرا نه معلوميرى جه دا رزیت د كسوف 
د مونخ په حالت کښې شوې. () ۱ ۱ 
په دې دوارو اقوالوکښې تضاد نشته ځکه جه ممکن دی په دوارو موقعوباندې حضورپاك داسې 
ليدلي وی. ٠"‏ 
په جهنم کښې دښځودکثرت سره متعلق يواشكال: دلته ددې روايت نه معلوميرى جه په جهنم کښې 
به د ښځو كثرت وى خودحضرت ابوهریره يي نه روايت دې جه: «رإن أدنى أهل الجنة منزلة من له زوجنتان 
من الدنیا» يعنى د ولو نه دکمې درجي جنتى هغه دې چاته جه به په جنت کښې د انسانانونه دوه 
بيبياني ملاويرى. ددي روايت مقتضى خو داده خه ښځې به دري وكشي دوه حصې وی يعنى يه جنت 
کښې به د ښځو شمير د سرو په نسبت زيات ویر 1 

د اشكال جواب: علامه عینی ۶۶ ددي اشكال په جواب كشي فرمائیلی دی جه دا كثرت دوقوع به د 
شفاعت نه يس وى.,*) مطلب داجه سره ددي جه به جهنم کښې به د گناهکارو ښځو شمیرد سرو په 
نسبت زيات وى مګر خه به د سزا تيرولونه بس كله د شفاعت په وجه د دوزخ نه راوتل اوجنت ته د 
داخلیدلو سلسله زی نوبيا به په جنت كشي د ښځو شمير زيات شی په دې وجه به ديوجنتى په نكاح 
کښې دوه دوه راخى.بعض حضراتو دا جواب وركري دې جه «رأيت أكث رأهلبا النساع» په تخويف اوتغليظ 
باندي مبنى دې مگر دا جواب صحيح نه دې خکه جه د حضوراكرم خبر وركول د رؤيت نه پس دي. بيا 
دا تخويف يا تغليظ كرخول خنکه صحيعم كيدي شی ....؟ )امام نووى بط فرمائی جه د' 
حضورپاك فرمان «رأيت أكثرأهلبا النسای 

كي ددي خبري دليل دي جه نن هم شه خلق دجهنم په عذاب كشي اخته دی رأعاذنااللهمته ر 

قوله: :ويم يأرسول الله. حافظ ابن حجرركة فرمائى جه واو استينافيه 


دې اوباء تعليليه دې اوميم 


( عمدة الفاری: ۲۷۱/۳رواه البخاری فى الكسو ف فى باب صلاة الكسوف جماعة رقم الحديث: ۱۰۵۲. 
) فتح الباری: ۵۳۵/۱ إرشاد السارى: .641/١‏ 

594/٠١ أنوارالبارى:‎ ) 

۳( عمدة القاری:۰۲۷۱/۳ ۱۲۱/۷دارالکتب العلمية أوجزالمسالک: 2.4/4 

*) حواله بالا. ۱ 

) حواله بالا. 

') اوجزالمسالك: ۸۴/۴ 

) فتح الباری: ۵۳۵/۱. 


كشفالباري م ۱۵۰۱ 
علامه عبنى 2 فرمانی چه واؤ عاطفه دې اومعطوف عليه مقدردي. تقد يرى عبارت داسي ديما 
ذنينأويم» او باء سببيه ده او ميم په اصل کښې ما استفهاميه د او حالت جرکښې ما استفهاميه الف 
غورزول آوفتحه باقى ساتل واجب وى دې دپاره جه فتحه. به ال محذوفه باندي دلالت اوكرى لكه 
چ إلام أو علام .... وغیره کښې هم داسي شوى دى. اود الف د حذف كولوعلت دادي جه استفهام او 


خبريه وس لني فرق اوکړې شی هم دغه وجه ده جه به آيت مبارك تن او (لَنْظِرَةٌ 


معدا سونه) کښې دما استفهاميه الف محذوف دې بل د حضرت عكرمه يوي اوعيسى مل 
به قراءت کښې دی (تََأيََْلْنَ » يعنى دما استفهاميه الف حذ ف نه کړې شو نوعلامه عينى يله 


فرمائی جه دا نادر دی.ر" 

قوله::تكثرن اللعر. 

د لعنت حكم: د لعنت حكم د بددعا اود الله تعالی د رحمت نه لري کول دی اود لعنت په حرمت باندي 
د علماؤ اتفاق دې خكه جه يومسلمان يا كافر د جا د خا جه په قطعى او يقينى توگه باندې علم 
نشته. دالله تعالى د رحمت نه لري كول ناجانزدی. البته د یوکس په كفرباندي مره كيدل يه دليل 
قطعى سره ثابت وى یا دا ثابت وى جه هم يه كفر باندي به مركيرى نو په داسي صورت كشي لعنت 
كول جانزدی.«" 

دغه شان بلائعيين كسانوباندي د يوخاص صفت د رخ لحت كول قن جار وى لكام و الله تداز 
لعنت دې وى په ظالمانو باندي فاسقانوباندې منافقانو ب ندي أو په كافرانو باندي وغيره وغيره. رگ 

قوله::وتگفرن العشير: د كفرمعنى پتول اود يونعمت ناشكرى اوبي قدرى كول دى. اود ښځې د 
ناشکرئی نه مراد دلته دادي جه هغه د خاوند د احساناتو ناشكرى كوى اوه جه ورته څه هم راورى 
هغه کم شمیری. ,۵ ۱ ۱ 

العشیرد فعیل به وزن دې اوددی اطلاق يه خاوند. ملگری مجلس والااو دوست ولو باندي کیری" 
البته علامه عينىءةة علامه باج ی اوعلامه كرمان یی وغيره فرمانی جه دلته د عشير نه مراد 
خاوند دې او خاوند ته غشير خکه وائی جه هغه د بیج سره اوښځه دهغه سره په يوخائى ژوند تیره 
وى. «علامه باجی یی او حافظ ابن حجرک9ه وغیره دویم احتمال هم ذكركري دې اوهفه دا جه 
عشیر نه مراد عام وی که هغه خاوند وی اوكه بل خوك., 


') عمدة القاری: ۲۷۱/۳|رشادالساری: ۵6۲/۱, 

') حواله بالا. 

( فتح الباری: ۵۳۶/۱عمدة القاری:۲۷۳/۳شرح الکرمانی:۱۶۹/۳ |رشادالساری:4۳/۱ ۵ 
') فتح البارى: ۱/۵۳۶عمدة القاری:۲۷۳/۳شرح الکرمانی:۱۶۹/۳ إرشادالسارى:8417/1. 
) فتح البارى: ۵۳۵/۱عمدة القاری:۲۷۰/۳شرح الکرمانی:۱۶۹/۳ إرشادالسارى:8415/1. 
) عمدة القاری: ۲۷۰/۳|وجزالمسالک: ۸۶/4 

( عمدة القاری:۲۷۰/۳شرح الکرمانی:۱۶۹/۳ المنتقی شرح المؤطا: ۰۳۲۹/۱ 

) فتح البارى: ۵۳۵/۱المنتقی شرح المؤطا: ۱۳۲۹/۱ 


ج جح د ل جرک کت و سكم و ا ی رحس 
ewe ۰‏ ا 


ڪشف الباري مر ۵۲ كتاب ايض 


سس kkk‏ 
علامه طیبی ۶ فرمائى جه دحضورپاك جواب په اسلوب حکیم باندي مبنی دي هغه داسي جه د 
دغه ښځو دسوال جواب«تکثرن اللعن وتگفرن العشین,باندي مکمل شوي وو خوددي نه باوجود حضور 
پاك 35 د دغه ښځو مذمت دعقل اودین په اعتبارناقص كيد وسره داسی او کرو جه دې سره سره د دغه 
ښځو یوبل خراب صفت معلوم شو اوهغه خراب صفت دادي جه دا خی باوحود د ناقص العقل 
والدین كيدو کامل العقل او پوخ دماغو والاسرى خپل تابعدار او راگیره وی. او په جواب کښې دا 
شان طريقه اختیارولو ته صنعت استنباع وانى.« ( 

لیکن حافظ ابن حجر فيه نظر ونيلوسره دا توجيح مرجوح اوكرخوله اوبيائى خپله راني ذكركره 
جه يه ظاهره دا خبره هم د ښځو «اکثرآهل التاں» کید ود اسباب نه خودلې شوې ده خکه جه كله هغوى 
يوهوشيار دانا اوعقل مند سړې بيكاره كوى تردي جه نامناسب اوناجانز طریقی اختيارولوباندي 
مجبورشى نوهغه هم د ده د ناجائزکار په ګناه شريكه شوه بلکه هغه پخپله د ناه سب كيدو د 

وجي نه ددغه سری نه هم د ګناه په بوج كشي راگیره شود اودغه شان په اور کی د داخلیدلو نوره هم 
زیاته حقداره شوه 

کک عيني 57 رائي داده په دي کښې د ښځو دمذمت نه زیات د حیرانتیا د اظهار ارخ دير 
ښحاره دی( ) 

په دې موقع باندي علامه نووى 5 فرمائى جه به مذ کوره روايت كي د شخوكثرت د لعن او خاوند 

د نافرمانى سبب د هغوى دپاره يه دوزخ کښې د داخليدلو وعيد كيدل ددي خبري دليل دې جه دا 

دواره کبیره کناهونه دی" ۱ 


5 د مذهب موافق دې خکه جه هم هغه ثلاثى مزید فيه نه داسم تفضیل به بنيادباندي جائز گرخوی 
خودقیاس تقاضاده جه دلته «أشرذهابا» وی. ر 

قوله::للب الرجا الحأزمم . اإحداكر € اللب: د لب معنی مغز ده یعنی خالص عقل په کوم 
کښې چد د خه قسم دعيب یا نقص خه وجودنه وی. داسي لټ مغز عقل سره خاص دې لهذا هرلبٌ 
رمغز عقل دې لیکن هرعقل لټ «مغز نه دې" 


') شرح الطيبى کتاب الإيمان: 4۵/۱ ۱رقم الحدیث:۱۹. 

') فتح البارى: ۵۳۵/۱. 

) عمدة القاری: ۲۷۲/۳. 

') فتح الباری: ۵۳۶/۱عمد:القاری:۲۷۳/۳. 

) عمدة القاری:۲۷۱/۳. 

') فتح الباری: ۵۳۵/۱عمدة القاری:۲۷۱/۳شرح الکرمانی: ۱۶۹/۳!رشاد الساری: ۵4۳/۱ 
") شرح الکرمانی:۱۶۹/۳!رشادالساری:4۳/۱ هفتح الباری: ۵۳۵/۱. 


كشفالباري 2 Jor‏ كتاب ايض 


قوله::الحسأزم: حازم زيرك او پوخ کار سرى ته وائى ,ا او دلتهد شخو ناقصات العقل والدين كيدو 
سره ددي خبري ذكركول جه هغوى سره دعقلاو دين كشي د کموالی د وجي نه يو پوخ کار سري خبل 
تابعدارجوړه وى دا به توكه د مبالغه دې اوهغه داسي جه د يوبوخ کار سری داحال دې توبيابه نايخته 
کار سری خه وايئى ۳۱.۰ 

قوله::وما نقصأن دیننا وعقلنا. علامه عینی 457 فرمائی چونکه دې ښځو ته د خپل ناقصات 
العقل والدین كيدو وجه په پوهه کښې نه راتله به دې وجه ی دحضورپاك نه پونتنه او ه چه روما 
5 39 ۳ 

نقصأن دیننا وعقلنا يأرسول الله؟»ر ( 

حافظ ابن حجر فرمائى جه ددي ښځو داسوال كول هم دهغوى په ناقصات كيد وباندى دلالت كوى 
خكه جه دغه پورته ذ کرشوی دريواره خا ميان :أكثارلعن»كفران عشیراذهآب لب رجل, منلو باوجود هعوی 
ته خپل ناقصات كيد ل په پوهه كشي رانة 1 شو او پوښتنه ئی اوکره «رومنقصان دینتا وعقلتا؟ رگ 

په دې باندي نقد كولوسره علامه عينى 3 فرمائى جه دا استشکال كرخول صحيح نه دی بلكه په 
کک نقصان د پتوالی به وجه دغه بخو پوستنه کړې وه اودا خنکه ممكن دی جه دا 
استشكالاو خولي شى. خكه جه پخپله حضورياك ددڅه خفاء دختمولودياره داسې ارشاد فرمائی: 
«ألیس شكادة المرأة الخ رش 

قوله: :له “ممادة المرأة. د رسول الله نري حواب د دير شفقت نرمئى أو خوند نه وك دې په كوم 
كشي جه حضورپاك ښځو سره دهغوی د يوهي مطابق کلام اوفرمائیلو. كه جه د حضورپاك فرمان 
دي جه خلقو سره دهغوى د عقل په اندازه خبري كونى.") ا 
شراح فرمانی حجه: «أليس ثهادة المرأة بنصف شمادةالرجل» كښې دالله تعالی ارشاد (فرجل وامراش ین 
ترضون ین الشهلَاءانْ تَضل (حدنهما فل در الها الأخاى *» طرف ته اشاره ده. به كوم کښې جه دی د 
دوو ښځو كواهى د يوسرى د كواهئى برابره ده اوالته تعالى ددي وجه داخودلې جه يوي نه هيره شی 
نو بله به نی وريادوى. ددي نه معلومه شوه جه په دوى کښې د هيري ماده زياته ده جه يوقسم هم د 
عقل نقصان دی" ۲ 

بل حضورپاك دنقص دبیانولوبه خانی:ألیس “هادة البرآنین مئل شمادة الرجل» اورآلیس ثهادة المرأة مئل نصف شعرادة 
الرجل,تعبی رکه | ستعمال کروچه په دې کښې په نقصان عقل باندي صریح دلالت دې خو په دویم 


) حواله بالا. 

) فتح الباری: ۵۳۵/۱)رشادالساری: ۵٩۳/۱‏ 

) عمدة القاری:۲۷۱/۳. 

۳( فتح الباری: ۸۵۳۵/۱ 

) عمدة القاری:۲۷۱/۳. 

) فتح الباری: ۵۳۵/۱عمدة القاری: ۲۷۱/۳|رشادالساری:4۳/۱ ۵ 
") فتح الباری: ۵۳۵/۱ارشاد الساری: ۵4۳/۱ 


کشفالباییی ٤هل‏ _ ڪتاب ايض 
تعبي ركشي په نقصان باندي ضمناً دالت دی ابن التين 6 فرمائى چه بعص حضراتو عقل په 
ديت باندي محمول کړې دې مګر داخبره بعيدده اوسياق كلام هم ددي نفى كوى.« )علامه عينى ید 
فرمائى جه به ظاهره ددي حديث نه مخلومیری جه د دنيا تولي ښځې دعقل اودين په لحاظ سره 
ناقص وى حالاتکه د نورو احادیئونه د ښځو د كمال ثبوت هم ملاويرى. چنانچه حضورياك فرمائى 
«ركمل من الرجا ل کثیر, ول یکیل من النسآء إلامريممبنت مران؛ وآسية بنت مزاحص» يعنى په سر وکښې خوډیرخلق د كمال 
دی مګر به ښځو کښی كرف دوه كامل دی حضرت مریم بنت عمران او حضرت اسيه بنت مزاحم. او 
دترمذى شريف په روايت کښې د خلورو ذكردي كوم جه حضرت انس 20 روایت كري دې جه 
حضورياك فرمائی: «,حسبك من تسأءالعأليين: مريمينت عمرآن» ومديبة بنت خوبلر» وذا لمة بنت محمد وآسبة أمرأة فرعون»») 
بعض حضراتوددي خواب دا ورکړې دي جه دخه كسانود ينه په مذكوره كليه باندي اثر نه 
بريوخى خکه جه هغه وير کم اونادر دی.« ) دويم بهترجواب دادي که د يوي خبري حکم په چرته په ټول 
قسم باندي هم راشی نودا ضروری نه دی جه هغه حکم به دهغي يه هریو کس باندي لازم وی او 
هيخوك به نشی بج کید ېر“ 

قوله::فزلك:: كان د خطاب د كسره سره اودا خطاب هغه ښځې ته دې د جا په ذمه جه حضورياك 
سره خبري کول وو.ر") 

علامه قسطلانی ی فرمائی په دې باندي اشکال کیری جه خطاب خو ديرو بخوته وو بيائى فذلك 
ولى اوفرمائيلو دلته فذلكن كيدل پکاردی؟ نوجواب دادې جه ذلك مذ کر مخاطب کښې داخبره ده 
جه ددي يه استعمال سره د ذلكم نه استغناء حاصليرى لكه جه د الله تعالى ارشاد دې (وَمَن يفْعل دك 
هِنْكُمُ) هم دغه شان په مؤنث کښې هم ده جه دمؤنث واحد په استعمال سره د جمع مونث مخاطب نه 
استغناء حاصلیری. خود بعض نحويانونه دا هم نقل دى جه كاف مكسوره مفرده دهرمونث د خطاب د 
پاره کافی دي. دویم جواب دادي جه خطاب لاعفلی التعيين دې يوي ښځې سره هم خاص نه دې دې 
دپاره جه دي ټولو بسخو ته على سبي ل اليدلية شامل وى په دې معنی جه د دوی ناقص العقل كيدل دومره 
اندازه كشي واضح دی جه داخطاب بعض سره خاص كول أو بعض سره غير مختص کولې نشى. "بل 
د كاف فتحه سره هم جائز دې په دې بناء باندي خطاب عام دې. رم 

ددين اوعقل نقصان په توکه د ملامتيانه دي: شراح حديث ليكلى دی جه د ښځو په حواله سره ددين نقصان 
اودعقل ذكر يه توكه دملامتيانه دې بلكه ددي ذكرخود تنبيه به غرض دي دي دياره جه ددغه کم 


') عمدة القاری:۲۷۲/۳. 

') فتح البارى: ۵۳۵/۱. 

( عمدة القارى: ۲۷۲/۴ إرشادالسارى: ۵4۳/۱صحیح البخارى كتاب أحاديث الأنبياء رقم الحديث: 477" وجامع 
الترمذى. کتاب المناقب. باب فضل خديجة رقم الحدیث: ۳۸۷۸. 

') عمدة القاری:۲۷۲/۳. 

) عمدة القاری:۲۷۲/۳|رشادالساری: ۸۵4۳/۱ 

) فتح الباری: ۵۳۵/۱عمدة القاری:۲۷۲/۳|رشادالساری: ۳/۱ ۵, 

") |رشادالساری: ۳/۱ ۵ 

) فتح الباری: ۵۳۵/۱عمدة القاری:۲۷۲/۳|رشادالساری: ۵٩۳/۱‏ شرح الکرمانی: ۱۷۰/۳. 


تا سا تا ZZ‏ رک ر ےد 


کف انباري ۱9 كتاب !عيض 


عقل والو د فتني د اخته كيدو نه انسان محفوظ وی. هم دغه وجه ده جه يه مذ کوره روایت کښې د 
عذاپ ترتب به نقص وين اوعقل باندي ارنه کړې شو بلکه کفران عشیر او اکثار لعن غوندي 
کناهونوباندي اوكري شوم ) 

علامه نووى ل نور فرمائى جه د دين نقصان هم د ګناه به کارونوکښې راكيرنه دې لیکن كله خو 
نقص دين په داسې توكه شی چه بد هغې سره ګناه اژمی راځی. لکد بخيرة عذر نه مر ی ودل ار 
كله په داسې توكه کیری چه په هۀ سره ګناه نه لازميرى لكه د يو عذر د وجي نه جمعه پریخودل او 
كله داسی هم كيرى جه انسان د هغه فعل د كولو مكلف كيرى لکه د حائضه دپاره جه دمونخ 
پریخودل او روژه نه ساتلو حکم. و . ۱ 

ايا حانضه به سره د ترک صلاة وصوم د ثواب مستحق وی؟: بيا دلته يو سوال داهم پیداکیری جه آيا په 
داسي صورت کښې كله جه حائضه د مونم ترك کولو او د روژی پریخودلو پابند ده د.ثواب مستحق 


بيمارئى به وجه عاجز شوي دي؟ نو علامه نووى ب فرمائى جه په ظاهره هم دغه معلوميرى جه 
ثواب به ورته نه ملاويرى او دواره «حائضه اومریض : وحه د فرق داده جهد مريض نوافل اداكول 
په نيت د هميشه والى وو اوهغه ددې د اداكولو اهل هم دې خو په حائضه کښې داسې خبره نشته دې 
خکه جه دهغي نيت د ایام حيض سره متعلق د مونخ روژي پریخودلو وى اوبیا حائضه اهل هم نه ده. 
خکه چه په هفي باندي مونخ کول حرام دی( ( مگر علامه عينى ا فرمانى لیکن دا كيدي شی جه 


د ترك حرام په وجه هغه د ثواب مستحق اوگرخی: ) 


قوله:: لم رتصل ولم تصم حافظ أبن حجرفرمائی جه په دې جمله کښې دي خبري طرف ته اشاره ده 
چه د شريعت د طرف نه د حائضه دپاره د مونځ روژې د ممانعت حکم ددغه مجلس نه وړاندې واقع 
شوي وو. باقى د حانضه دپاره د ترك صلاة و صوم حكم ددې دعلت اوعدم قضا صلاة أوقضا صوم 


په تعليل کښې د فقهاؤ اختلاف. دا ټول بحثونه په تفصيل سره د شروع په مباحث کښې تیر شوى دى. 
استنباط احكام: © ددې روايت نه معلوميرى جه دامام د قوم سره د اختر د مونخ دپاره کول ميدان 
کښې د عیدگاه طرف ته وتل مستحب دى. (') ۱ 

© بد دې کښې د صدقه او خيرات کولو د رغبت وركولوحكم دي. خا ص كر د اخترونو په موقع باندي 
ددي حكم اهميت خكه دې جه غنيان أوفقيران يوشان شى. فقيرآن يتيمان مسکینان سرى او ښځې د 
امیرانو او غنیائو خوراك لباس فاخره وغيره ته كتلوسره افسوس او ارمان كوى نوكه چري يه دغه 
موقع باندې دهفوی امداداوکړې شی نوهغوی سره به هم ښکلې لباس اود خوراك خباك سامان وى. 


) فتح الباری: ۵۳۶/۱ |رشادالساری: 4۳/۱ ۵. 
") فتح الباری: ۵۳۶/۱عمدة القاری:۲۷۲/۳|رشادالساری:4/۱ 4 ۵ شرح الکرمانی: ۱۷۰/۳. 
) فتح الباری:۵۳۶/۱عمدة القاری:۲۷۲/۳|ر شادالساری: 4/۱ ۵4 شرح الکرمانی: ۱۷۰/۳. 
) عمدة القاری:۲۷۲/۳. 
) فتح الباری: ۸۵۳۵/۱ 

فتح الباری: 1 ععمدة القاری:۲۷۲/۳ شرح الکرمانی: . 


او بيا حضورياك په خاص توكه باندې صرف ښځو ته په دي حكم کښې خطاب ددي دپاره کړې دې جه 
په هفوی کښې په عام توگه د بخل صفت زيات وى اود صدقي د اجر او ثواب علم او استحضار ورته 
وی ) 

© داختر په ورځوکښی عيدكاه ته د ښځو د تللو هم جوا معلوم شو » دی د پاره جه هفری هم په 
مونخ اودعاکښې شا شى. لیکن دامت علماؤ فيصله کړې ده جه دأ حوازد حضورپاك د زمانې 
مباركي يوري وو اوس خوانائو ښځوله د کورونو نه وتل نه دی پکار. په دې وجه خو حضرت عانشه 
ُو اوفرمائيل که چري حضورياك دغه حالات كتلي وی كوم جه دحضورپاك د وفات نه يس بنخو 
پداکړل نوهوى به ثى د جماتونو د حاضرنى نه منع کړې وي لکه څنګه چه به بنى اي 
ر ۰ ) 1 

e‏ نر دا قول د حضورياك دوصال نه پس دنيزدي زمانې دې او 
اوس خو نعوذ بالله حالت وير زيات خراب شوې دې په دې وجه د ښځود بهر وتلو جواز هیخ شان سره 
نه‌شی كيدى. خاص کر د شاريو د ښځودپاره د جا حال جه تولو ته ښه معلوم دې.ر* 

© ابن ملقن 2 فرمانى جه يوجماعت د ښځو عيدكاه ته تلل جائز كنرى او په دوى كشي حضرت 
ابویکر. حضرت على, حضرت ابن عمر او نور صحابه كرام يَأ دی. او نورو حضراتو دا منع كرى دی 
ش په كوم جه عروه» قاسم» یحیی بن سعيد انصارى, امام مالك او امام ابویوسف رحمهم الله دى. د امام 
ابوحنيفه یه نه د دواړو روايت دې او بعض حضراتو د ځونانو شخودياره ممانعت کړې دې اود 
ماشومانو او بودي كانو ښځودپاره ئی ممائعت نه دې کړې. د امام مالك بكي او امام ابويوسف يله 
هم دغه مدهب د )0 ۲ 
امام طحاو ی5ا فرمائى جه د اسلام په شروع کښې د ښځودپاره د وتلو حكم د دښمنانو په نظ ركشي 
تكثير سواد مسلمين په غرض سره وو.( زه دا وايم جه هم دې سره هغه زمانه د امن وه او ئن صا امن 
دیرکم دې اود مسلمانانوشميرهم ويرزيات شوې دې. په دې وجه د تکثیرسواد غرض فوت شو ر 

او زمونږ د احنافو مذهب هم هغه دې كو م جه صاحب د بدائع علامه کاسانی اله ذك رکړې دې جه ټولو 
فقهاز په دې آمرباندي اتفاق كري دې جه داخترونو اود جمعو د مونخونو او دنورو مونځونو دپاره د 
خوانانو ښځو د وتلو د رخصت اجازت نه وى. لقوله تعالى (وَكَرْنَ ا تِن #يعنى په خيلو كورونو 
كشي كنئى. بل دا جه دهغوى د کوروئو نه وتل به د فتنو او خرابو سبب وى. البته بودي كاني ښځې د 
اخترونو د باره وتلې شی سره ددې جه غوره دهغوى دپاره هم بغيرد خه خلاف نه هم دغه دی جه د يو 


') عمد ةالقارى: ۲۷۲/۳. 

') فتح البارى: ۵۳۵/۱عمدة القاری: ۲۷۲/۳. 

) قالت: لو ادرک النبى صلى الله عليه وسلم ما أحدث النساء لمنعهن المسجد. كما منعت نساء بنى اسرائيل. 
الإمام ابخاری فى الأذان. باب انتظار الناس قيام الإمام العالم رقم الحديث: ۸۶٩‏ 

') عمدةالقاری: ۲۷۲/۳التوضیح لابن الملقن: ۵۱/۵, 

") عمدة القارى: ۲۷۲/۳. 

") التوضيح: ۲۵/۵. 

) الترضیح: ۲۵/۵. 

') عمدة القاری: ۲۷۲/۳. 


رواه 


كهفالباري . س_ ۷ J‏ كتاب ایض 


مونخ دپاره دي هم نه اوخى. بيا که جرې ارځی نو به روايت د حسن عن الامام ابی حنيفه يي داختر 
مونخ به كوى اود امام ابويوسف ب د روايت مطابق به مونځ نه كوى ر صرف تكثير سواد 
مسلمين به كوى اود دعا د شركت نه به فائده اخلى. د ام عطیه ا نه روايت دې جه حضورياك به 
نابالغ جينكئى پيغلي پرده كونكي جينكئى اود حيض والاښځو ته هم د عيدكاه طرف ته د وتلو 
هدايت كولو. بيا د حيض والاد عيدكاه نه حدا مكر متصل خانی کښې جمع كيد اودغه شان د 
برکت نه وك تقريب اود اختر يه اجتماع کښې شركت كولو اودمسلمانانو په دعاګانوکښی به ورسره 
وي()هغه وخت حضورپاك دا هم اوفرمانيل د الله تعالى بنديگاني د جماتونود حاضرنى نه مه منع 
کونی«) او سنن ابی داد ١‏ )روايت كشي دی جه هغوى دي به ساده د استعمال په كبروكشي اوخى او 
عطر آوخوشبوئی کښې لرپر نه اوخی. 

امام نوو ی5ا فرمائى جهد خواني شخي د پاره په اخت ركشي وتل مکروه دی آودغه شان هغه ښځه هم 
د كومى طرف ته جه د سړو رغبت وى ځکه جه دداسې ښځودپاره بهروتلوسره هغه پخپله هم په 
فتنوکښې اخته كيدي شی آودهفي د وجي نه سری هم راكيريدي شی: ش 
© ددي روايت نه معلومه شوه جه د ښځو د نصيحت او وعظ دپاره د وخت امام يا جه كله هغه موجود 
نه وى نودهغه نانب جدا وخت ورکولې شى,") 

© دنصيحت په موقع سخته لهجه هم اختيارولي شی دې دپاره جه اوریدونکی د خرابو طور طريقو 
نهاود اسانیت د ننک اوصاف پریردی." 

© په صدقه كولوسره دالله تعالى عذاب دفع کیری او په دې سره د كناهونو كفاره کیری:« 

® دالله تعالی د نعمت نه انکار حرام دې او کفران نعمت مذموم دی ۱ 

9 به مومن باند لعن طعن أو ظلم او سختى كول حرام دی اوكه داسي بار بار كوى نود سختي 
کا 


') قالت ام عطية: امرناان تخرج» فنخرج الحيض والعواتق.وذوات الخدور. فأما الحيض فيشهدن جماعة المسلمين 
ودعوتهم ويعتزلن مصلاهم. رواه السنة. فالبخارى فى العيدين باب اعتزال الحيض المصلى تحت رقم الحدیث:۹۸۱ 
ومسلم فى صلاة العيدين باب ذکراباحة خروج النساء فى العيدين إلى المصلى تحت رقم الحديث: ۲۰۵۶ والترمذى 
فى أبواب العيدين باب فى خروج النساء فى العيدين تحت رقم الحديث: ۵۳۹ وأبوداؤه فى الصلاة باب خروج 
النساء فى العيد تحت رقم الحديث: ۱۱۳۶. والنسائى فى صلاة العيدين باب اعتزال الحیض مصلى الناس تحت رقم 
الحديث: ۱۵۶۰وابن ماجة فى آبراب إقامة الصلرات ولاسنة فيها. باب ماجاء فى خروج النساء فى العيدين تحت 
رقم الحديث: ۱۳۰۸. 1 

۳( صحيح البخارى رقم الحدیث:۰۰٩‏ صحيح مسلم رقم:۰ ۹٩‏ سئن أبى'داؤد رقم ۵۶۶ 

[ سنن أبى داؤد کتاب الصلاة والسنة فیها, باب ماجاء فى خروج النساء إلى المسجد رقم الحدیث:۵۶۵ 

( بدائع الصنائع: ۲۳۷-۲۳۹عمدة القاری:۲۷۲/۳. 

) عمد:القاری:۲۷۳/۳. 

) عمدة القاری: ۲۷۳/۳ فتح الباری: ۵۳۵/۱شرح الکرمانی: ۱۷۰/۳. 

) فتح الباری: ۵۳۶/۱عمدة القاری: ۲۷۳/۳. 

حواله بالا 
') حواله بالا 


كشفالباري زمه١‏ كتاب ايض 
لل a‏ خخ agg gg‏ 
© دكفر اطلاق په حديث باب كشي په گناهونوباندي ځکه كري 2 رحالانکه ددې مرتکب د 
اسلام نه نه خارج كيرى) دې دپاره جه دداسي امورو نه احتراز اوغفلت نه وى اوداسي كونكي به 
سخت بد ګنړلې شى. بل دا هم معلوم شو جه دکقر اطلاق په غي رکفر باندې كيدي شی < 
© ددي روايت نه معلومه شوه جه شاگرد د خپل استاذ نهد يوسوال په ذريعه يوه خبره په شه شان سره 
زده کولې شى.ر") ۱ 
©معلومه.شوه جه دشهادت لوئی مدار په عقل باندي دي په دي وجه د شخي شهادت دسرى د 
شهادتچه نیمه گرخولي شوي دې" ۱ 
©د فقیرانو مسکینانودپاره سفارش کول مستحب دی اودهغوی دپاره د نورو نه سوال هم کولی شی. 
لهذا کومو حضراتو جه دنورو خلقو دپاره سوال کول مکروه کرخولی دی هغه صحیح نه دۍ.ر۵ 
©د حدیث باب نه د امت دپاره د حضورياك عظیم اخلاق او غیرمعمولی رحمت ور افت شوت فلاو 
شو د عذاب نه خلاصی ورکول او رحمت ته د نیزدی کولو په فک رکښې به اوسیدلو. عليه الف الف تحية 
وسلامر؟ 
د حديث ترحمة الباب سره مناسيت: د حديث ترجمة الباب سره مناسبت د حدیث د ټکړې «ولمتصم» 
کښې دې او هغه داي جه دوارو کښې د حائضه دپاره دعدم جواز صوم ذكر دي 
۳ 2 أ و N‏ م و وك 6ص و 

۷-بابتَفضی ایض الماك کلب الا الطواف بالبِيْتٍ. 
: ماقبل سره ريط: په دې باب کښې دا مسئله بیان کړې شوي ده که يه يوه ښځه باند د احرام تړلونه 
يس حيض راغلو نوبيابه هم هغه سواد طواف د بيت الله نه ټول مناسك حج اداكوى.: ) هم په دې سره 
په دوارو ابوابوكشى مناسبت هم معلوميرى جه باب سابق کښې د حائضه د كر وو او په 
دې باب کښې دترك طواف ذكر دې او دواره صوم او طواف هم د فرائض نه دى.رث 


قوله::المناسك: به احاديثوكبي دا دري الفاظ منأبیك نُك او تیه به کثرت سره واردشوی دی 
مسك د مسوك جمع ده دا لفظ د سين فتحه اوكسره دوارو سره استعماليرى اوددې اطلاق مصدر 
امیمی, ظرف زمان او ظرف مكان دريوارو باندي كيرى.ر' ') دمصدر ميمى كيدو په صورت کښې 


) عمدة القاری: ۰۲۷۳/۳ 

') حراله بالا 

") شرح الکرمانی: ۱۷۰/۳عمدة القارى: ۲۷۳/۳. 

) عمدة القاری: ۲۷۳/۳شرح الکرمانی: ۰۱۷۰/۳ 

م حواله بالا ٠‏ 

) فتح الباری: ۵۳۶/۱عمدة القاری: ۰۲۷۳/۳ 

) عمدة القاری:۲۷۰/۳. 

*) عمدة القاری:۲۷۳/۳. 

) عمدة القاری:۲۷۳/۳. 

'') النهاية لابن الأثیر: ۷۳۶/۲عمدة القاری: ۰۲۷۳/۳ 


4 - 
كهفالباري ١6)‏ كتاب الحيض 
پ ي و و ف و و x‏ کس سس 
منسك معنى دعبادت كولو اوظرف زمان كيدو په صورت كشي د عبادت وختونه او ظرف مکان 
كيدو په صورت کښې د عبادت د خائى به وى. په دې وجه د حج افعال ته مناسك وائى جه هغه ټول 
افعال يه عبادت كشي داخل دی بل لفظ مسةك دمذبح او قربان كاه په معنى کښې هم 
استعمالیرری. جنانجه لك نكا معنی ذیم‌یزبمراخیر 
نسیکه: ددې معنی د ذبیحه ده اوجمع سك راخی,ر" 
نسک او نسک: ددي اطلاق په طاعت عبادت او هر هغه کار باند کیری جه دالله تعالی د قرب ذریعه 

د ترجمة الباب مقصد: 

د ترجمة الباب دمقصد په حواله مختلف اقوال دی: 5 
دعلامه ابن بطال با او علامه کرمانی:35ه رائي: علامه ابن بطال 86 او علامه كرمانى بک فرمائى 
جه دا پوره باب دعفه حضراتو په مذهب باندې مبنى دې جه د حائضه او جنبى دپاره د قرآن قراءت ته 
جانز وانی. جه دامام بخاری مق مذهب هم دغه دې یا هغهد بل چا د مذهب حكايت کړې ویر 
دحافظ ابن حجرردتة رائي: حافظ ابن حجریعته فرمائی جه په دې باب کښې ذكركري شوی احادیث 
اواثار نه د امام بخارى یه مقصد داخودل دی جه حيض اوجنابت د ټولو عباداتو منافى نه دی بلکه 
باوجود د حيض اوجنابت يه حالت نسى د کیدوسره ذکر اواذکار وغيره لوستل حائزدى. او جونكه 
دطواف نه علاوه باقی ټول افعال اومناسك د حج هم په دې حالتونوکنسی جائز وی( خو بيافرمائى 
جه دا امام بخاری مله مقصد ګرځول وکښې نظر دي. خکه جه مناسك حج خو په نص سره هم دغه شان 
مرس دی بدا ید دی باندي نور استدلال خه ضرورت دي؟ بلکه بهترخیره هم هغه ده کومهچه أبن رشید 
يي ابن بطال رود ونورو حضراتو لہ ده چه.دامام بخاری ۶ مقصد د حانضه او جنبی دپاره يه 
جوازد قراءت باندې حديث عائشه با مذكورفى الباب نه استدلال کول دی په كوم کښې جه 
حضورپاك حضرت عائشه توا ته اوفرمائيل جه هغه دې د طواف نه علاوه په ټولو مناسك حج ادا 
كولو کښې حصه واخلی. او اعمال حج ذكر اذ کار تلبيه او دعاء وغيره باندې مشتمل وى او حانضه ئی 
په دې کښی د يونه هم منع نه كره. لهذا كه چرته اوس د قراءت د ا E‏ 
شى جه دا ذ دې نو به دې ذكر أويه نورو ذكرونوكسي هیخ فرق نشته لكه څنګه جه نور ذ ونه جائز 
دى هم هغه شان دا ذكر هم يعنى تلاوت د قرآن ياك به هم جائز وى.: ( 
اوكه چری د قراءت نه ممانعت دې ويناكولوسره اوكري شی جه امر تعبدى دې نوددي د اثبات دپاره د . 
خاص دليل ضرورت دې خود امام بخارى ی په نيز د قراءت د ممائعت سره متعلق روايات د صحت 
درجي ته نه دی رسیدلی پد دې وجه امام بخارى بل او نورو مجوزين حضرات لكه امام طبرى له 


۳( حواله بالا. 
) حواله بالا. 
) حواله بالا. 
۳( شرح ابن بطال: ۲۶/۱ 4شرح الکرمانی: ۱۷۳/۳. 
) فتح الباری: ۳۷/۱هالتوضیح لابن الملقن: ۵/۵۷. 
فتع الباری:۵۳۷/۱ 3 


کش الباري سب كتاب ايض 


ابن منذر ييه او داود ظاهری وغیره جدیث «کأن يذكرالله على كل أحيأنه» د عموم نه استدلال کوی جه 
ذکر اعم دې که هفه د قرآنيه ذريعه وی اوکه د نورو ذکرونو په ذريعه وی« 

. دعلامه عینی رديه رائی: علامه عینی ی په رومبو دوو بابونوکښې مناسبت بیان کړې جه باب سابق - 
کښې د ترك صو ذكر وو او دې باب کښې دترك طواف ذكر دې او دواره هم فرض دی » دې نه پس 
ترجمة الباب سره آثارم ذکوره فى الباب مناسبت ذک رکولو سره فرمائى جه مناسبت دادي جه حيض د 
ټولو عباداتو منافی نه دې بلکه بعض عبادتونه په دغه حالت کښې هم جانز دى لكه ذكر اذكار 
وغیره. او مناسك حج هم بغیرد طواف نه ددغه ټولو عبادتونونه دي جه حالت حیض ددي منافی نه 
دى لهذا دغه اعمال د حج هم جائز شو.". مگر وراند تلوسره پخپله علامه عینی یه هم هغه خبره 
کړې ده کومه جه نورو شراح ذك ركرى ده جه د بخاری ید 
جواز باندی استدلال کول دی.ر 
دعلامه رشیداحمدکنگوهی ينه رائي: علامه رشیداحمدگنگوهی جح فرمائی جه د باب لاتدې 
ذكركري شوي روایت خو په ترجمة الباب كشي ذكركري شوي معنی باندي ظاهردي جه جه يه دوارو 
کښې ددې خبري بیان دې جه حائضه بغيرد طواف نه ټول مناسك حج اداكو شى. امام بخاری و 
.یو څو آثار ذكر كرى جه په دغه آثارو سره هم ترجمة الباب ثابت کری. ددغه آثارو ذکر کولو سره امام 
بخاری یت د حائضه دپاره د قراءت جواز او د ذکراذکار جواز ثابت کر لهذا جه كله د حانضه دپاره 
د ذكر اذكار لوستل جائز دی نومناسك حج به هم جائز وى خکه جه مناسك حج هم په ذكر اذكار باندي 
مشتمل دى. البته حائضه طواف نه شی كولي خكه جه طواف يه جمات کښې وی اوحائضه جمات ته 
نه شى داخليدى. او دويمه وجه داده جه طواف د مونخ يه شان دې لهذا د مانخه په شان حائضه طواف 
هم نه شی کولې.“ چنانچه په روايت كشي دى جه: «رالطواف حول البيت مثل الصلوق» يعنى د بيت الله 
طواف د مونخ په شان دی 
حضرت شيخ الحديث زكريايةتة فرمائى ددغه ټولو اقوالو حاصل به خلورو اقوالوكشي راؤخى. 
ړومبې قول دادي جه دامام بخارى 29 مقصد د حائضه دياره بغيرد طواف نه تول مناسك د حح ادا 
كولوحواز خودل دى. دويم قول دادي جه مقصد د بخاری بيك د حائضه دياره د حائضه د قراءت يه 
جواز باندي استدلال کول دی. دریم قول دادي د حائضه د ياره د بعض طاعاتو جواز بيانول دى 
بغیردهفه طاعاتو دکوم نه جه دممانعت تصريح د قران اوحدیث وغیره نه ثابت دی لکه مونځ روژه 
اوطواف وغیره. خلورم قول دادي جه مقصود په خاص توگه د ممانعت د طواف بیانول دی لکه جه 
سابقه باب كشي يه خاص توگه د روزي ذکروو. بله داخبره دې واضحه وی جه يه ذكركري شوو 


> مقصد د حائضه او جنبى دياره د قراءت يه 


') حواله بالا. 

') عمدة الفاری:۲۷۳/۳. 

) حواله بالا 

') عمدة القاری: ۲۷۵/۳- ۲۷. 
) لامع الدراری: ۰۲۶۱/۳ 

) لامع الدراری: ۰۲۶۱/۳ 

) الکنزالمتواری: ۰۲۶۱/۳ 


س 


كشفالباري م كتاب ايض 
احكاموكشي د حائضه أوجنبى حكم برابردي خکه جه د حيض حدث د حنابت د حدث نه اغلظ او 


زيات سخت دی ) 

۲ 7 : -- : ها اه so‏ ]۰ معدم ارسي کور < 
ارس 3 ثار 5 N RA‏ 5 كركولي شى: «وقال إبراههم: باس أن تعر الآية. ولم بر این عباس پالْقراءع 
جنب باس وکان ای نکر الله على كل آحیانه. وكات أ عَطية: نامر أن بوي تیش كيزن زر 
ویلْعون. ار:۳۱۸]» 00 
قوله::(١‏ کل راهم لباک أن تقراالآية 
يوايت په لوستلو كي هيح حرج نشته دې. 
ابراهیم: دا ابراهیم بن يزيد النخعی بريه دي. رلا دوى حالات کتاب الإيمان باب ظلم دون ظلم لاثد ې تیر 
شوى دی. 
نخر يج: دا اثر امام عبد الله بن عبد الرحمن الدرامی یه په دې سندسره او په دې الفاظوسره موص له 
ذکرکړې دي: (رحدثناً يزيل بن هرون عن هشأم الرستوانی عن ماد عن إبراههمقأل: أربعة لایقرعون القرآن: عند 
الخلاءءوفى الحمأم والجنب والحأنض إلا الآية ونحوها للجنب والحائض»") 
يعنى ابراهيم بن يزيد نخعى ۶ فرمائی څلور كسان قرآن نه شی لوستلي. يو هغه جه بيت الخلاء 
كشي وى دويم هغه جه په حمام کښې وی دريم جنبى أو خلورم حائضه ده. البته حائضه اوجنبی يوايت 


:ابراهیم یه فرمائى د حائضه دپاره د 


يا ددي په شان لوستلى شى. 
د تعلیق مقصد: دامام بخاری 29 مقصد دمذ کوره تعلیق نه دادې جه دحائضه او جنبی دپاره د قرآن 
كريم د قراءت جواز ثابتول دی.ر 


فائده: واضحه دې وى جه د ابراهيم نخعى 22 نه صرف دغه يو قول نقل نه دې كوم جه امام بخارى 
يه روايت کړې دې بلكه يه دي سلسله کښې د ابراهيم نخعى یه نه مختلف اقوال نقل دى. يو قول 
داهم دې جه د آيت نه دكم قراءت خو كوا شی لیکن دپوره آيت نه. (). دغه شان يوبل روايت داهم 
دې جه حائضه قرآن لو شی او په يوروأيت کښې دی چه جنبى قرآن نه شی لوستلې ٩‏ 

دعلامه شيير احمد عثمانی و تحقیق: علامه شبیراحمد عثمانى 5 فرمائى جه امام بخارى ب د 
خانضه او جنبى دپاره د قرآن د قراءت جواز باندي دحضرت ابراهيم نخعى یه د قول نه استدلال کړې 
دې. مونر ته د امام بخارى ۶ په دي استدلال باندې حیرانتیا كيرى. زمونر په نيز په استدلال کښې د 
پیش كولودياره دصحيح بخارى دحديث طلب كولي شى اوپخپله امام بخارى يوه د يوتابعى قول 
پیش کوی. اودتابعی باره كشي امام ابوحنيفه ب فرمائى ددهم رجال ونحن رجأل» بياد امام بخارى 


') فتح البارى: ۵۳۷/۱عمدة القاری:۲۷۳/۳. 
:') كشف الباری:۲۵۳/۲. 
") سنن الدارمى: ۲۵۲/۱رقم الحديث: ۹٩۳‏ قديمى. 
') فتح البارى: ۵۳۷/۱عمدة القاری: 4-۲۷۵/۳ ۲۷. 
) مصنف ابن أبى شيبة کتاب الطهارة باب: من. رخص لجنب أن یقرأمن القرآن: ۳۷-۳۸/۲ رقم الحدیث: ۰۱۰۹۶ 
۵ -۱۱۰۳ إدارة القر آن والعلوم الإسلامية 
) عمدة القاری: ۶/۳ ۲۷. 


کش الباري م۲ ۱ كتاب ايض 


ب قول هم واضح نه دي. ددي نه خود یوآیت د تلاوت جوازمعلومیری. لکه جه امام بخاری یی د 
يوداسي قول نه استدلال كوى په كوم كشي جه د قراءت د معمولى مقدار د رواحت جور دي و 
شوه جه ددې نه د امام بخاری 57 د مؤقف پوره تائيدنه كيرى. ممكن ده جه ابراهيم نخعیی> دلعه 
د ذكر اودعا په توكه باندی د يوآيت د تلاوت اجازت ورکړې وى اوزمونر مسلك هم دغه دې جه د 
ذكر اودعا په نيت سره که د قرآن آيت اولوستلی شی نو په دې : بديت نشته دي. زمونر په نيز 
يوره ايت لوستل خو په اتفاق سره منع دی البته د آیت نه بغير ښې د مام طحاوى 2 او امام كرخى 
یه اختلاف دى.') امام طحاوى 4 د آيت نه كم لوستلوته جائز وئیلی دی اوامام كرخى یندعم 
جواز حكم لگولي دي.') 

دمذكوره تعليق ترجمة الباب سره مناسبت: د مذكوره تعليق ترجمة الباب سره مناسبت دادي جه به 
دوارو کښې داخودلي شوى دی جه خيض د تولو عباداتو منافى ته دې بلكه ذكر اذكاز وغيره به دي 
01 اود طواف نه علاوه ټول مناسك حج اودغه شان تلاوت د كلا پاك هم په 
ذکرکښې د خل دې په دې وجه د حائضهد ياره دا عبادتونه يه خائى راورل به هم جائز وى.٠,‏ ( 


قوله:: :۲ - ولم يراب عباس بالقراءة للجنب بأسا:ابن عباس ا به د جنبی په قرآن 
وس کي هیخ حرج ته ثرلو. 

ابن عباس: داحضرت عبد الله بن عباس بن عبدالمطلب بن هاشم بن عبدمناف» د حضورپاك رام د 
تره خوئی دي. د دوی مختصر حالات بدءعالوحى. دخلورم حدیث لاتدي او تفصيلى حالات کتأب الامان 
بأب كفران العشیرووکفریع کف لاتدي تیرشوی دی 

تخريج: دامام بخاری 532 دا اثر ابن المنذر ٤‏ په دې سندسره او په دې الفاظوسره موصولا ذكركري 
دی: «عن محمود بن أدم» عن الفضل بن موسى» عن الحسین, يعني ابن واقد » عن يزيد النحوي عن 
عكرمة: أن ابن عباس كان يقرأ ورده وهو جنب».: يعنى ابن عباس وه خپله وظيفه لومنتله اوحال 
دا جه هغه به يه جنابت کښې وو. دغه شان ابن ابی شيبه 29 هم دا اثر موصولاذ کر کړې دې جه ابن 
عباس بو یو یا دوه آياتونه لوستلوکښې هیخ حرج نه ګنړلو.() 

دتعليق مقصد:.ددی تعلیق نه هم دامام بخاری 2 مقصد د حائضه اوحنبی دپاره د قرآن پاك دقراعت 
کولوجواز ثابتول دی 


') فضل الباری:۶۷۳/۲. 

) فيض الباری: ۰4۹۲/۱ 

) عمدة القاری: ۲۷۳/۳. 

') کشف الباری: ۰8۳۵/۱ ۲۰۵/۲. 

م الأوسط لابن المنذر: ۹۸/۲ رقم الحدیث: 4 اعدارطيبه. 

) مصنف ابن أبى شيبة كتاب الطهارة باب من رخص للجنب أن يقرأمن القرآن رقم الحديث: ۱۰۹۵ تغليق 
التعليق: ۱۷۱/۲عمدة القارى: ۶/۳ ۲۷. 

) فتح الباری:۵۳۷/۱عمدة القاری:۲۷۵/۳- ۰۲۷ 


r 


كفم الباري مر موب كتاب ا عيض 
دحواز قراءت يه سلسله کښې د امام بخارى یط اونورو ائمه مذاهب: امام ترمذى 2 حديث ابن 
عمر با «رلاتق را لحائض ولا الجنب شيئاً من القرآن»؛ يعنى حائضه اوجنبى دى د قرآن ياك نه لوستل نه كوى 
روايت كولونه ليكلى دی جه هم دغه شان د حضرت على يك نه هم روايت دی اوهم دغه دعدم جواز 
قول دحضرات صحابه كرامو نه حضرت عمر» حضرت علی, حضرت حاب ررم او تابعين نه حضرت 
حسن» زهری» ابراهیم نخعی, قتاده, امام احمد» امام شافعی, اسحاق, سفيان ثورىء ابن المبارك 
رحمهم الله دې. ددي ټولو حضراتو په نیزهم حائضه او جنبى قران نه شی لوستلي بغيرد حرف یا د ایت 
جز وغيرهنه. البته ددوی دپاره تسبيح اوتهليل اجازت دی (). 
امام مالك با فرمانی جه آيت اوددي براير دې نه لولى.) اود دوى نه دا هم روابت دي جه جنبى 
خودي نه لولی مگر حانضه لوستلي شی خکه جه كه هغه نی نه لولی نوقرآن به تري هیر شی خکه جه 
ايام حیض زياتي وی اود جنابت موده كمه وی.ر ) 

د احناف رحمهم الله مذهب دادي جه حالت د جنابت اوحیض اونفاس کښې تلاوت جائزنه دي. که 
چرې معلم وى نوشاكرته يوه يوه كلمه جدا حدا خودلى شى. دغه حکم دمعلمه دياره هم دې. دغه 
شان د کار په شروع کښې تسميه په مقصد د دعا يا ثناء وروکی آيت لوستلو هم اجازت دي: البتهد 
ایت نه كم په اراده دتلاوت قراءت كشي دوه روايتونه دی دكوم تفصيل جه کتاب الحيض د شروع 
مباحث كشى تيرشوي دي. ۱ 

دامام بخاری ا مذهب په دې مسئله د داؤد ظاهری مد مذهب موافق دی اوهفه دادې جه 
ددې حضرأتو په نيز حائضه آوجنبی تلاوت شی. هم دغه مذهب د سعيدين المسیب. طبری, 
ابن المنذر رحمهم الله او ابن عباس برا دې دلته امام بخارى 295 دحديث عائشه یا اطلاق او 
ذکرکړې شوى آثار نه استدلال کړې دې خود حافظ ابن حجر 2 او علامه عينى ,8 په قول د دې 
ټولو نه استدلال محل نظردې.ر") 

امام بخارى يتين دټولو نه رومبى اثر د ابراهيم نخعى ا بيش کړې دي اوشاته داخبره تيره شوې ده 
جدد ابراهيم نخعى : نهدصرف هم دغه يوقول نقل نه دې بلکه په د مسئله کښې د هغه نه مختلف 
اقوال نقل دی د كوم تفصيل جه د اثر لاندي ذکر دې اود دغه مختله اقوالو په رنړاکښې دهغوى 
مذهب د ائمه اربعه د مذاهب موافق هم دې. 

شراح ليكلى دی جه جمهورو دامام بخارى با په مسلك باندې په دې احادیئوسره رد کړې دې جه د 
حائضداو حنبی دياره د قرآن پاك د قراءت د ممانعت يه سلسله كشي راغلی دی علامه عينى اد 
د ممانعت سره متعلق دا احاديث پیش كرى دى: © «فقآل أبوداؤد......... دخلت على على رضى الله عنه نا 


') جامع الترمذى کتاب الطهارة باب ماحاء فى الجنب والحائض أنهما لا يقرآن القرآن رقم الحديث: ۱۳۱ 
') عمدة القارى:4/7/!؟. 

") بدية المجتهد: 47/١‏ ۵المفنی لابن قدامة:۹۶/۱عمدة القاری: 4/۳ ۲۷. 

') رسائل ابن عابدین ۱۱۲-۱۱۱ 

) فتح الباری: ۵۳۷/۱عمدة القاری: 6/۳ ۲۷!رشادالساری: 4۵/۱ ۵. 

) فتح الباری: ۵۳۸/۱عمدة القاری:۲۷۵/۳. 

') عمدة القاری: ۲۷۵/۳. 


772 
ورجلان....... فقأل: “إن رسول الله صلى الله عليه وسل مكان جين من الخلاء فق أبن لقرآن ويأكل معنا اللحم لابحجزيه . 
عن القرآن شىءليس الجنابة .أخرجهالأربعة»:) 

.يعنى حضرت على يي اوفرمائيل جه حضورياك د قضاء حاجت نه پس تشريف راوړلو نو مون ته به 
نی قرآن لوستلو مونر سره به غوښه خورله اوهغوى ته په قرآن مجيد لوستلو او بل ته دخودلو نه د 

جنابت به بل هیخ یز نه مانع کیدلو. ۱ 

ددې حدیث د روات ند عبدآله بن سلمه سره متعلق اما بخاری له کلام کري دی او امام شاقعی 

ا هم دا حديث ذكر كولوسره ليكى جه: «روان لميكن أهل الحديث یثبتونه» يعنى اګرچه اهل حديث دا 

ثابت نه منى. از امام خطابى به لیکلی دی جه امام احمد ب دې حديث ته ضعيف ونيلى وو 

ذك ركري دي امام بيهقى يري ليكلى دی جه دې حديث ته غیرثابت وئيلو مدار په عبدالله بن سلمه 

باند دی.() ۱ ۱ 

ددي په جواب کښې علامه عینی ييه فرمائی جه امام ترمذی با هم دا دعبدالله بن سلمه یه 

حدیث ذکرکولو سره هم دې حديث ته حدیث حسن صحیح ونيلي دي.() ابن حبان هه هم ددي 

تصحیح حکړې ده. امام حاکم ا عبدالله بن سلمه ته غیررمطعون وئيلي دې" امام عجلی ی ده 

ته تابعي ثقة وئيلى دې هم دغه شان ابن عدى 25 وئیلی دی جه زما اميددي جه عبد الله بن سلمه 


لاباس‌به دي.() ۱ 

© «قأل الترمزي وابن ماجه...... عن ابن مرقال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: “لا يقرأ لخائض ولا اجنب 
شیئأم‌القرآن.»() ۱ 1 
یعنی د ابن عمر را نه نقل دی جه حضورپاك يم فرمائیلی دی: حائضه اوجنبی دې دقرآن پاك نه خه 


نهلولى. دې حديث ته د اسماعیل بن عیاش د وجي نه ضعيف ونیلی شوي دی ۲ 
© دحضرت جابر فك نه هم د ابن عمر ا به شان نقل دی لیکن دې روايت ته د محمد بن الفضل د 
وجي نه ضعيف وثيلي شوي دي.() 


') سنن أبى داؤد. كتاب الطهارة باب فى الجنب يقرأ القرآن رقم الحدیث: 14 سئن الترمذى کتاب الطهارة باب ماجاء فى 
الرجل يقر أالقرآن على كل حال مالم يكن جنب رقم الحديث: 4# اسنن النسائى, كتاب الطهارة باب حجب الجنب من قراءة 
القرآن رقم الحديث: ۲۶۶-۲۶۷ سنن ابن ماجه أبو اب اللتيمم باب ماجاء فى قراءة القرآن على غيرطهارة رقم الحديث: ۵٩4‏ 

) عمدة القارى: 0/7/ا؟. 

") سنن الترمذى: كتاب الطهارة باب ماجاء فى الرجل يقرأالقرآن على كل حال مالم يكن جنباً رقم الحديث: 
۶ عمدة القاری: ۰۲۷۵/۳ 

') عمدة القاری: ۲۷۵/۳. 

) معرفة الثقات للعجلی: ۳۲/۲الکامل فى الضعفاء لابن عدی: ۱۷۰/4رقم الترجما: ٩۹۸تهذیب‏ الکمال: 
6 عمدة القاری: ۰۲۷۵/۳ . .۵ 

) سنن الترمذى كتاب الطهارة باب ماجاء فى الجنب والحائض أنهما لا يقرآن القرآن رقم الحديث: ۱۳۱سنن ابن 
باجا آبراب التبم باب ماجاء فى قرآءة القر آن على غيرطهارة رقم الحديث: ۵۹۵-۵۹۶ 

') عمدة القارى: ۲۷۵/۳. 


سس 


ج ب كا ا 


9 - 
کلف الباري سے ٥‏ كتاب العيض 
ددي دوارو په جواب كشي علامه عینی #۶ فرمانی دې دوارو احادیثوته د حديث على لبك نه 
تقوبت ملاويرى. ۱ ( 


جونكه دامام بخاری 92 په نیز به دې باب کښې يوحديث د صحت درجي نه نه دې رسيد لى په دې 
وجه هغه د حائضه او جثبی دياره د قر عت د جواز قول اختياركري او په دې باندې نی دهغه احاديثر 
نه استدلال اوکړو چه د امام بخاری 5 په نیز د صحت درجى ته رسیدلی دی.(۲. 
ددویم اثر لاندي علامه رشیداحمد گنگرهی مه فرمائى جه د ابن عباس ا د قول نه د احنائو 
حضراتو په مسلك باندي اعتراض كيرى خکه جه ابن عباس ييا د جنبی دپاره د قرآن کریم قراءت ته 
جائز وانی. لیکن داعتراض جواب دادي جه كيدي شی د ابن عباس يوبا د قراءت اجازت وركول د آيت 
نه كم سره مختص وی لکه جه حضرات حنفیه هم د امام طحاوی ید قول موافق مأدونالآبة قراعت 
جائز كنرى.« ) 
شيخ الحدیث زکریا 236 فرمائی جه دا جواب د امام بخاری ی د ذكركري شوی د الفاظو دحده 
يوري خو صحیح دې لیکن شراح جه دا اثر د ابن المنذر 9# په حواله سره موضولا ذ کركري دې د دغه 
اثر موصول به اعتبارسره دا جواب يا تاويل نه شی چليدلي خکه جه په دغه اثر موصول کښې "ورد" 
الفاظ دی اوخوك هم د ورد يا وظیفه یقینا د آيت نه کم نه وى الایه جه ددي موصول اثر په جواب 
بمی أووئيا شی جه د ورد نه مراد د قراعت نه علاوه نور اذکار دى.رث نور فرمائی جه ددي کلام 
مطابق دامام بخاری بیان کړې شوي اثر او د ابن المنذر > ذكركري شوې اثر دواره به يو نه وی 
صحيح کیری.(؟ 
دمذكوره تعليق ترجمة الباب سره مناسبت:.دتعليق مذكوره ترجمة الباب شره هم هغه مناسبت دي 
كوم جه د تيرشوى تعليق ترجمة الباب سره مناسبت وو. 
قوله:: ۲-وکأن النبى صلی اللهعليه وسلميذكر الله عل ىكل أحیانه: نبى كريم تيم به 
هروخت دالله تعالی ذ ک رکولو. ش 3 
تخریج: دا تعلیق امام مسلم امام ابرداژد او امام ترمذی رحمهم الله د «أبوكريب حمدین العلاءعن یجیی 
بن أى زأئدةعن ييه عن شلد ين سلمة»عن المبي»عن عرو عن عألفة» طريق سره موصولا ذ کرکړې دې( 


) سنن الدارقطنى كتاب الجنائز باب تخفيف الصلاة رقم الحديث: ۱۸۷۹حلبة الأولياء:؟؟/ 4؛عمدة القاری:۲۷۵/۳. 

) عمدة القاری: ۲۷۵/۳. 

) حواله بالا 7 

) لامع الدرارى ومع الکنزالمتواری:۲۶۲/۳. 
: ') الکنزالمتواری: ۲۶۳/۳: 

) حواله بالا. 

') صحيح مسلم كتاب الطهارة باب ذكرالله تعالى فى حال الجنابة وغيرها رقم الحديث: ۸۲۶وسنن أبى داؤد کتاب 
الطهارة باب فى الرجل يذكرالله تعالى على غير طهر رقم الحديث: ۱۸وجامع الترمذى كتاب | لدعوات باب ماجاء أن 
دعوة المسلم مستجابة رقم الحدیث: ۳۳۸۶. 


تسس رتش یت 


تس 


دمذكوره تعليق مقصد: دامام بخارى ب مقصد دمذكوره تعليق او دغه شان د دې باب لاندي ذكر 
كري شوی نورو آثارونه د جنبی او حانضه دپاره د قراءد جواز په مسئله باندي استدلال کول دی. او د 
استدلال طریق دادي جه كله د حديث نه ثابته ده جه حضورياك به هروخت دال تعالی ذ کرکولو نوددي 
نه معلومه شود جه د جنابت په حالت کښې هم د الله تعالی ذكر به ئی نه وی ترك كري خکه جه يه جمیع 
احيان کښې د جنابت حالت هم داخل دې او بيا جونكه د جنبى او حانضه دوارو په احكاموكشي 
خه خاص فرق نشته دي. په دې وجه هم دغه حكم رد ذکرجوان به د حانضه دپاره هم وى أو ذكردخيل 
عموم په وجه تلاوت وغيره دواړو ته شامل دې. ')ددي جواب دادي جه د ذكر نه مرادغير قران دي 
ځکه جه دحائطه دپاره اود جنبى دپاره د قراءت ممانعت د احاديث مرفوعه نه ثابت دې لهذا دعموم 
ذكر نه استدلال صحيح نه دي.ر') 

قوله:: ,۴ -وقألت أمعطية: كنا نومرآن يخرج | فيكبرن بتكبيرهم ويلعون: ا 
عطيه ا اوفرمائيل مونر ته به حكم كيدلو جه «مونږ» حائضه ښځې هم داختر به ورخ بهر اوځو. 
بس «حانضه بسخو به هم) سرو سره تكبير ونيل اودعا به نی كوله. 

ام عطی: دا صحابیه نسیبه بنت کعب انصاریه با ده دا په خبل کنیت ام عطیه سره مشهوره ده. 
ددې حالات كتاب الوضوء باب الت فى الوضوء والغسل لاندې تيرشوى ذى. . 

تخريج: دا تعليق امام بخار یاه كتاب العيدين باب التکبیرأیاممنی و[ذاغداإلى عرفة لاندي د «عن عمرين 
حفص عن أبيه عن عأص معن حفصة بنت سیرین ع نآمرعطية» په طريق باندي موصولاًذ ک رکړې دي.) 
دمذكوره تعلیق مقصد:امام بخارى 236 مقصدددي تعليق نه هم هغه دې كوم جه شاته تيرشوي دې. 
یعنی د جوازد قراءت د حائض او چنبی دپاره. باندي استدلال كول اوطريق داستدلال هم هغه دې جه 
دامام بخارى 4 په نیز تلاوت وغیره تلاوت کي ذكركيد وكبي هی فرق نشته دې لهذا لکه 
خنگه جه دحائض اوجنبى دپاره غيرتلاوت يعنى ذكرونه وغيره جائزدى نوتلاوت هم جائزدی خكه جه 
ذكريولوته شامل دي. ددې جواب هم هغه دې جه دعموم ذكرنه استدلال كول صحيح نه دى باقى 
تکبیر اودعا د جمهور حضراتو په نیزهم د حانضه او جنبی دپاره ممنوع نه دی. 

قوله:: ویلعوںن:: اكثرروات دا صيغه داسې نقل کړې ده اود كشميهنى ریه په روایت كني 
وبلعين دې .ر 

دمذكوره تعليق ترجمة الباب سره مناسبت: دې تعليق ته هم ترجمة الباب سره هم هغه مناسبت 
حاصل دې كوم جه دتيرو شوو دوارو تعلیقاتو ترجمة الباب سره دې. 


') لامع الدرارى: ۲۶۳/۳. 

') أنوارالبارى: ۱۶/۱۰ 4. 

') صحيح البخاری: كتاب العيدين باب التكبير أيام منى وإذا غدا إلى عرفة رقم الحديث: ۹۷۱. 
) أنوارالبارى: ۰4۱۷/۱۰ 

) فتح الباری: ۵۳۷/۱. 


كففالبارى ے1۷ U‏ كتاب ايض 
سب تسس تسد 


وال ان عباس:آغبزنن آبوسلیان: آن هرفل: دعا بچتاب لین هر آدتاذاننه: (يلم 
الله امین ال رم 5: ( هل الكنب تَعَالوإلى كَلِمٍَ) الآية).[ر: ۷]. 

یعنی ابن عباس را اوفرمائیل جه هغوى ته ابوسفیان بیان اوكرو جه هرقل د نبی كريم نم نه 
مكتوب طلب كرو او هغه نی اولوستلو, په فى کښې ليكلي وو جه شروع كوم يه نامه دالله تعالی جه 
دير لوئى مهربان او دير رحم والادي, او اي اهل كتاب د يوداسي كلمي طرف ته راشئى جه زمون, او 
ابن عباس: داحضرت عبد الله بن عباس بن عبدالمطلب بن هاشم بن عبدمناف» د حضورباك ند 
تره خونى دي. د دوى مختصر حالات برء الوحی دخلورم حديث لاندي او تفصیلی حالات کتاب البمآن 
بأب كفران العشيرو وكفربع لكف ر لاندي تيرشوى دى.ر') ۱ 

تخريج: د ابن عباس با داحدیث د ابوسفيان 2# د هغه اوردحديث تکره ده كوم جه ابوسفيان 228 د 
بادشاه هرقل به قصه كشي روايت کړې دي. امام بخارى ## دغه تکره بدء الوحى نه علاوه کتاب 
الجهاد او كتاب التفسير کښې هم مختصر اوطويل دوارو اندازوكشي اوحص وكشي زهري عن 
عبيد الله عن ابن عباس په طريق سره موصولاذ كركري ده. () 

دمذكوره تعليق مقصد: ددې تعليق نه د امام بخارى ا د خبل مقصددياره استدلال داسې دې جه 
نبى كريم تم خپل مکتوب د روم د کافرانوطرف ته لیکلی وو او به هغه مكتوب کښې يو دوه د قرآن 
آياتونه هم وو اودا خبره معلومه هم ده جه كافران خو ټول په ټول يليت او جنبى وى اوبيا دغه مكتوب 
ته هغه لاس يورو ونی نيولو او وئی لوستلوهم, لهذا دا ټول د جنبى دپاره د قراءت په جواز باندي 
دلالت كوى. خکه جه د رسول الله نيم د هغه کافرانو طرف ته خپل خط روانول دهغوی د پاره دغه خط 
ته لاس لگول اولوستل جائزگرخول دى. (") 

ددي په جواب كشي جمهور حضرات فرمائی جه هغه مکتوب د دغه دوو قرآنی آیاتونونه علاوه نور په 
ديرو خیزونو باندي مشتمل وو لکه جه دا يوداسى مکتوب وو لکه فقه يا د تفسیر کتاب کښې جه يو 
شر أياتونه اولیکلی شې اودداسي قسم هريوكتاب ته لاس لگول او هغه لوستل جمهور حضرات منع 
کری دی. بل امام حمل مه په صراحت سره فرمائيلى دی جه د تبليغ د مصلحت په رنړاکښې د یو 
ایات دوو لیکلو كنجائش شته او وير شوافع حضرات هم دغه فرمائی:« ) 

بعض حضراتو داجواب هم ورکړې دې جه به دغه قصه دهرقل کښې د جنبی دپاره د قراءت به جواز 
باندې هیځ دلیل نشته د . خکه جه د جنبی دپاره ممانعت دقراءت هغه وخت دي كله جه نی د تلاوت 
كولو قصد او اراده هم وى اوكوم مكتوب جه لوستلې شی دهغې نه دامعلوميرى هم جه واقعى هم 


) كشف البارى: ۰4۳۵/۱ ۰۲۰۵/۲ 

) صحيح البخارى كتاب بدءالوحى رقم الحديث:/اوكتاب الجهاد باب دعاء النبى صلی الله عليه وسلم إلى الإسلام 
والنبرع الخ رقم الحديث: ۲۹6۱ وكتاب التفسير باب: ( لامک الکتاب له وال طِمَِسَوَاءِ) الآية رقم 
الحديث: 4۵۵۳ 

) فتح الباری: ۵۳۷/۱عمد: القاری:۳/) ۲۷. 


( فتح الباری: ۵۳۷/۱الکنزالمتواری: ۰۲۶/۳ 


كشفٌالباري رماب كتاب ايض 


قرآن پاك لولى. باقى كه څه داسي خط وغيره لولى د كوم باره كشي جه هډو علم نه وى جه داد قرآن 
۱ : ۱ 

ياك نه دې كه نه نوددي نه د ممانعت حكم نشته اوهم دغه حال د كافر هم دي. 00 

د شيخ زكريانة رائی: شيخ الحديث زکریار۹9 فرمائى جه دا ټول تفصيل خوهغه وخت دې كوم 

وخت جه به دغه مكتوب کښې ليكلى آيت قرآن ثابت وى خكه جه اول د حديث هرقل نه لاتدي په دي 

امر کښې اختلاف تيرشوي دې جه مذكوره آيت د هرقل د مکتوب نه وراندي نازل شوي كه روستو 

نازل شوي. درمختاركشى دی جه نصرانی به قرآن ته د لاس لګولو نه منع كولي شی. البته امام 

محمد بك دغسل نه پس ددې احازت ورکړې دې اودهدايت يه اميد باندي کافرته د قران مجيد 

اوفقه تعليم هم وركولي‌شی 

د مذکوره تعلیق ترجمه الباب سره مناسبت: دې تعلیق ته هم ترجمة الباب سره هم هغه مناسبت 

حاصل دې كوم جه دتیرو شوو دریوارو تعلیقاتو ترجمة الباب سره دې. ۱ 

وال عطاء عن جابر: حاضث عَلِعَةُفَنَسَكَت ابیت عَرالطواف بالمیب»ولائصلی. (ر: ۶۸۰۳] 

یعنی عطاء یله دجابر له په حواله سره بیان كري دی جه حضرت عانشه لا ته حج کښې حیض 

راغلو نوهفي ټول مناسك پوره كرل بغیرد بيت الله دطواف نه او مونخ به نی هم نه کولو. 


تراجم رجال 
عطاء: دعطاء نه مراد عطاء بن ابی رباح ۶ دي. ددوی حالات كتاب العلم باب عظة الإما م النساءلاتدي 
تیرشوی دی ) 
جابر: دا جابرین عبدالله انصاری مشهور صحابی تمدي. د دوی احوال کتاب الوضوء بأب من لم 
برالوضوعلامن المخبرجين من القمل والدبر لاندي تیرشوی دی. ۱ 
تخریج: دا تعلیق امام بخاری می کتاب التمنی بأب قول النبی صلی الله عليه وسلم: لواستقبلت من أمري مأ 
استدبرت كي حسن بن “مرعن يزيد عن‌حبیب عن عطاء په طریق سره موصولاذ کرکری دی.ر) 
دمذکوره تعليق مقصد: شاته تيرشوى دی چه دامام بخاری 992 مقصد دحديث الباب اومذ کوره آثارو 
نهد حائضه اوجنبی دپاره د قراءت په جواز باندي استدلال کول دی. اود مذ کوره تعلیق نه د استدلال 
وجه د ترجمة الباب مقصد دعنوان لاندي تير شوى دى. 
د مذكوره تعليق ترجمة الباب سره مناسبت: دي تعليق ته هم ترجمة الباب سره هم هغه مناسبت 
حاصل دې كو جه تیرو شوو خلورو وارو تعليقاتوته حاصل دى. 
لاتم لي اجب وال ال (وآا تاک وام ما میلگ اسْماطهِعَلَيُهِ) /الاتعام: ۸۱۲۱ 
یعنی حکم یل فرمانی به کومه ذبیحه چه د الله تعالی نوم نه وی اخستي شوي هغه مه خورنی. 
الهكم:داحكم ابن عتیبه دي. ددوی حالات کتاب العلم باب السمر بالعلم لاتدى تیرشوی دی. رأ 


') فتح الباری: ۵۳۸/۱الکنزالمتواری: 4/۳ ۲۶. 

) الکنزالمتواری: ۲۶4/۳الدرالمختار کتاب الطهارة: ۳۲۱/۱دار علم الکتب. 

) کشف الباری: ۳۹/۶ ۱ 

') صحيح البخارى کتاب التمنی باب قول النبى صلی اله عليه وسلم: لواستقبلت من آمری ما استدبرت رقم الحديث ۷۲۳۰ 


ج و و س 


ج سس _ کے 

تخریج: دا اثر امام بغوى 2 الجعدیات كي علي بن الجعد عن شعبة عن الحکم په طريق سره 

موصولاذ كركري دې. () 

دمذكوره تعليق مطلب: 3 حكم بن عتیبه ۶ا د قول مطلب دادي جه كه چرې هم ماته د حنایت يه 

حالت كشي هم د خاروی د ذبح كولو نوبت راشى نو زه به ئی ضرور ذبح كوم ځکه جه دالله تعالی 
ارشاد دې دهعه ذبيحه نه مه خورنی به كوم جه دالله تعالى نوم نه وى اخستي شو أو جنبى د الله 
تعالى نوم اخستي شى. په دې وجه که د جنابت حالت كشي هم د ذبيحي كولو نوبت رأشى نو زه به نی 
ضرور ذبح دم ¿ے ش 

د مذكوره تعليق مقصد: ددي اثر نه هم دامام بخارى ي مقصد د جبى اوحانضه دياره د قراعت يه 
جواز باندي استدلال کول دی اوداستدلال طريقه داسې ده جه به اثرکښې ذكركري شوي ايت مبارك 
تقاضاده جه د فعل ذبح دپاره شرعا دالله تعالى ذكر مستلزم د اوحکم وی فرمائى جه كله د جنبى 
كيدو بدحالت کښې د ذيح كولو موقع راغله توبيابه هم زه ایح كوم. ددې نه معلومه شوه جه د جنب 
دياره دالله تعالى ذ جائزدي. هم ددي نه داهم معلومه شوه جه د جنبى دپاره تلاوت هم جائز دې 
خكه جه ذكرعام دې تلاوت وغيره تلاوت دوارو ته شامل دی( 

ددي نه هم د تلاوت په جواز باندي استدلال نه شی كيدي خکه جه د ذبح به وخت د الله تعالى 
ذكرضرورى دې دې د پاره جه د يوايت تلاوت كول اود الله د ذكر اجازت دحائضه اوجنبى د پاره د 
جمهورو په نیز هم شته. بله دا خبره اول هم تيره شوي ده جه دلته زيات استدلال عموم ذكرسره کړې 
شوي دې اود عموم ذکر نه استدلال صحیح نه دې ځکه جه ذکراو اذکار اود قرآن مجيدتلاوت ددوارو 
به احکام كشي فرق دی 

راضحه دې وى جه داما بخاری ل صرف دوه آثار راثر ابراهيم نخعی او دد ابن عباس يونا اثر نی 
داسى بيش كرل جه د قرأن باك دقراءت يه جواز باندې څه دليل جوريدي شی اود هغي جوابات هم 
بیان ې شوى دى. په باقى آثارو كشي د قرآن پاك د قراءت د سر نه ذكر نشته په دې وجه دهغې نه په 
جواز قراعت باندي استدلال هم صحيح نه دي. خکه جه د دې په خلاف صریح روایات د حانضه اوجنبی 
په حق كشى د قراءت د ممانعت موجود دی سره ددي جه که د امام بخاری په نیز صحت ته نه دی 
رسیدلی لیکن چونکه روایات زیات دی اود بعض نه بعض ته تقویت هم ملاویری به دې وجه هغه 
قابل د حجت او أستدلال هم دى. 

به دي موقع باندي حضرت علامه انور شاه کشمیری يك فرمائئ جه پخپله امام بخاری په صلا 
الليل كشي د حضرت عبدالله بن رواحه كي د مشهوري قصي يوه كره ذکرکری ده كومه جه په 
اشعارو مشتمل ده اوكومه جه امام دارقطنی 52 په تفصيل سره ذك ركري ده. يه دې کښې ددي 
خبري دليل دې جه جنبى قرآن نه شی لوستلي هغه تفصيل دادي: 


) كشف البارى: 6 /4۱۶. 

) فتح الباری: ۵۳۸/۱عمدة القاری: ۰۲۷۵/۳ 

") فتح الباری: ۵۳۸/۱عمدة القاری: ۰۲۷۵/۳ 

( آنوار الباری: ۰4۱۹/۱۰ 

) رواه البخارى فى التهجد باب فضل من تعر من الليل رقم الحدیث:۱۱۵۵. 


کم الباري ر ۷۰ اد ڪتابا يض 


السب بسح 
رحدئنا محمد ين #خلده حدئنا العبأس بن خن الدوري رس وحدئنا إبراهيمرين دییس بن حمل الحرات حدئنا حمدین سلمانالواسطلی؛ 
قألا: حدثنا أبونعيم....... عن عكرمة قال:کان ابن رواحة مضطجعا إلى جنب امرأنه» فقأ م إلى جأرية له فى تأحية الحجرق فرنه على 
جأريته؛ فرجعت إلى البيت» خزت الشفرة: لم خرجت وفرع فقام فلقیباًتحمل العفرة فقأل: مبيم؟ فقالت: لوأدر 0 حيث رأبتك 
لوجات ہی ن كتفيك بهزة الشفرة: قال: وأين رأيتنى؟ قألت: رأيتك على الجأرية» فقال: مأ رأيتنى» قأل: وقد نهى رسول الله صلی الله 
عليه وسل أن يقرأ أحدّنا القرآن وهو جنب»قألت:فأقرد:فقأل: 


أتأنأرسول الله يتلوكتابهكما لاح مشهور مني الفجر سأطم 
أنى بأل هري بعد العم فقلوبينا به مؤقنات أن ما قال واقم 
یبیت يجأفى جنبه عن فراشه إذااستقلت باليشركين المضاجم 


فقالت: آمنت بألله وكزبت الیصرءل مغداعلی رسول الله صلی الله عليه وسلمفأخبرة فضحك: حتی بت نواجن8:) 
ترجمه:د حضرت عكرمه ل نه روايت دې جه ابن رواحه يلك خپلي بی بی سره يوطرف ته بروت وو 
جه بيا هغه خپلي وينخي له لارو جه د كمري په يو كوت کښې وه أو هعي سره نی جماع أوكره. په دې 
كشي د هغوی بی بی رابیداره شوه نوهغې خپل خاوند په خپل خائى باندي اونه لیدلو. هغه اودريده 
اوبهرلاره. نوهغي خپل خاوند وینخی سره په جماع كولو باندي اولیدلو. هغه كورته راغله او چاړه نی 
راواخسته راغله» ابن رواحه © اوويريد لو او اودریدو, نوهغوی خيله بی بی اولیدله جه جاره په لاس 
ولاره دد. هفوی خپلي بی بی ته أوونيل خه خبره ده؟ بی بی جواب ورکرو که چری ما ته اوس هم په هغه 
حالت بسى لیدلی وې نوخامخا به مې دا جاره ستاد دوارو آورو په مینخ کښې ورخبوله. ابن رواحه 
2 اووني تا زه كوم خائى اوليدلم؟ بى بى جواب وركرو ته مي وینخی سره يه جماع كولو باندي 
اوليدليء نو ابن رواحه 8 اووئيل جه بيا تا زه اونه ليدلم, هغوى اوفرمأئيل جه حضورياك په حالت 
د جنابت کښې د قرآن لوستلو نه ۳ فرمائیلی ده. بی بی ورته اووئیل بيا لوستلو سره واؤره وه. نواين 
رواحه َڅ اوونيل راغلو مونر له د الله رسول عم جه د الله تعالى د كتاب تلاوت هغه وخت كوى كله 
سحر راژخیژی. حضورپاك مونږ د كمراهئى نه اوويستلو او صحيح لار ی راته اوخودله. به دې وجه 
زمونږ زره پوره يقين لری جه خه تاسو اوفرمائیل هغه به ضرور واقع كيرى. ته شبه د بستری نه جدا 
تيره وې كوم وخت جه به مشرکانو باندي خپلي بستري درنیری. په دې بأندي بی بی اوونیل زه په الله 
| تعالی باندي ایمان راورم اود خپل بصارت تکذیب ئی اوکرو. بيا ابن رواحه يبك د حضورپاك په 
خدمت كشي حاضر شو اوخپله واقعه ی ورته بیان کره. نو حضورپاك ددي په اوریدو سره دومره 
اوخندل جه دحضورپاك غاښونه مبارك ښکاره شو. 

علامد انور شاه کشمیری اله فرمانی جه ددي روایت نه معلومه شوه جه د صحابه کرامو يه زمانه 
كشي ټول به دې خبر وو چه د جنبى دياره د قرآن لوستل منع دى. جنانجه د عبدالله بن رواحه يب بی 
بى هم چه قرآن مجيدئى غير قرآن سره مميز اوجدا كولي نه شو په دې خبره باندي يوهيد له او هم په 
دې وجه نه يوازى د عبد الله بن رواحه تل به خبره باندې مطمئن شوه بلكه خپله ټوله غصه نی ختمه 
اد خبله :كو الى O‏ كرا 


') رواه الدارقطنى فى كتاب الطهارة باب فى النهى للجنب والحائض عن قراءة القرآن: ۲۱۶-۲۱۷/۱رقم الحديث: 
۲ ط:مؤسسة الرسالة. 


') فيض البارى: 1 أنوارالبارى: .414/٠١‏ 


كه الباري مالاب كتاباعيض 
د مذكوره تعليق ترجمة الباب سره مناسبت: د دې تعليق هم ترجمة الباب سره هم هغه مناسبت دې 
كوم جه د تیرو شوو پنخو وارو تعليقاتوته دي. 


ع 
5 أحريث الأول 

[ ]خد تا أبُونْعيِقَال: حل تتا َب العزيزيُ ای سَلَمَةعَنْ عبن لرن بْن الگاسی 
ڪن القاس و ئن ميه عن اة قالث: ڪَرَجُتَامَم الي صل الله عليه سرت کول 
ال فلا جقتا مرف يقت فَنَخَلَ عَلَى الب صَلَّى الله عليه وسلم وتا آپکی نقال: 
«ما يُبُكيك؟» كُلْتُ: لْوَوِدْتُ واللّه ای لم احم العام نال: «لَعَلّكِ نفست؟» فلت عَم 
قال: «قإنَ َلِكِِهَىْءْ کته له على بات آم قَافْلى مَايَْعَل الاج یرآ ٠‏ 
لوف بِالْبَيْتِ حش تطبري» [ر بش 

ترجمه: حضرت عانشه ا فرمائی جه مونر رسول الله تم سره اووتلوء زمونر اراده بغيرد حج نه بل 
خه نه وه. كله جه مونږ مقام سرف ته راغلو نو په ما حیض راغلو. ماله رسول الله تم راغلو نوما ژرل. 
حضورياك تيوس او کرو ولي ژاری؟ ما اووثيل جه افسوس ما دې کال د حج اراده نه وه کړې» 
حضورباك اوفرمائیل زما به خيال ستا حيض راغلې دي. ما اووئيل اوجى. حضورپاك اوفرمائيل دا 
خیز خو الله تعالى د آدم قل د لونرو دپاره ليكلي دي. په دې وجه ته جه ترکومې پوري ياكه نه شي د 
بيت الله د طواف نه علاوه ټول اعمال د حاجيانو په شان بوره كره. 

تراجم رجال: 

أبونعيوم:دا ابونعيم فضل بن دكين اله دي. ددوى حالات كتاب الامآن باب فضل من استيرألدينه لاتدي 
تیرشوی دی.«؟) ۲ ۱ ۱ 

عبدالعزيز بن أبي سلمة:دا مشهور فقیه ومحدث عبدالعزیز بن عبدالله بن ابى سلمه الماجشون 
له دي. ددوی حالات كتاب العلم یاب السوال والفتواعند رمى الجمار لاتدي تیرشوی دی 

عبد الر همن ی قاسم: داعبدالرحمن بن 00 محمدين ابى بكر الصدیق را دي. ددوی 
حالات کناب الغسل باب ھل یں خل الجنب یں د فی الإنأءقبل أن يغسلبا الخ لاند ې تیرشوی دى. 

قاسم بن مهوت: دا قاسم بن محمد بن ابی بکرالصدیق با دې. د دوى حالات کتأب الغل بآب‌من 
بنأبا لحلاب أو الطيب عند الفسل لاند ې تيرشوى دى. 

عانشه. وا ام المؤمنين حضرت سيده عانشه بنت ابى بكر صديق 2 ده. ددوی حالات رربي آلوحی»» 
ددويم حديث لاتدې تفصيلا تيرشوى دی 


') قوله:“عائشة : الحديث مرتخریجه فى باب الأمر بالنفساء إذا نفسن, تحت رقم الحديث: 594. 
') كشف الباری: ۶۶۹/۲ 
') كشف الباری: .۵۱۸/٤‏ 


کش الباري VL‏ كتاباعيض 
تحص 222 << a gg‏ 
شرح حدیت: ددي حد یث سره متعلق ټول ابحاث بأب الأمربالنفسأء|ذانفسن لاندي تيرشوى دى. 

دحدیث ترحمه الیاب سره مناسیت: ‏ دحدیث ترحمة الباب سره هم هغه مناسبت دې كوم جه دتیرو 


۸-پاب: الاستحاضة 


ماقبل سره ربط:علامه عینی فرمائی جه باب الاستحاضة د باب سابق سره مناسبت دادي جه دواره 
هم ردم حیض أو دم استحاضه د ښځو داحکامو نه دی« چنانچه ددي باب نه وراندي امام بخاری 
م د ښځودپاره دحيض مختلف احكام بیان کړل او اوس د ښځودپاره دم اسحاضه ادي 
يوبل مناسبت داهم بيانولي شی جه په دم حيض أودم استحاضه كشي فرق كول وير مشكل دی" او 
هم په دې وجه صحابياتوته به هم شك بيدا كيدلو. په دې وجه امام بخارى ب بأب الاستحاضه 
راوړلو سره دغه اشتباه لري کول غواری.*) ۱ 
حضرت شيخ الحدیث زكريارئتة فرمائی زما حضرت «يعنى خلیل احمدسهارنپوری, نورالله مرقده 
فرمائيل ما څلویښت كاله بخارى شريف اوخودلو لیکن په دې باب باندې a‏ خیال مې وو 
چه د "بذل" لیکلو په وخت به په پوهه كي راشى خو نیا هم تراوسه پورې پوهه نه شومر 
مطلب ددي خبري دادې جه مستحاضه ښځې د جا ذكر جه ابواب استحاضه په مختلف روايات کښې 
رخ ی A‏ اختلاف دې جه خه تعنین نه شى كيدي جه مونر د يو متعلق خه 
دمعتاده يا متميزه كيدو اولگوو چاچه ددي خلاف ليكلي وى دهغه ترديد اوكرو. په دې باب باند 
چه خومره قدرې په وضاحت او تفصيل سره كلام امام ابوداؤد 2952 کړې دې بل جا نه دې کړې. امام 
بخاری کله صرف هم يو باب ذكركري دی اومسثله نی خودلهچه د أستحاضه دادی جه کلهد 
حيض موده ختمه شی نو يوخل دې سل أوكرى بس هم دغه كافى دي. امام بخارى رټ استحاضه په 
ا ا ار وی تا و یج کد 
و هغه احادیث او روایات اجکامات نه دی علاجات دی اويا بيا جونکه هغه احادیث 
انواع 3-2 باندي محمول دی په دې وجه نی تعرض اونه کرو. ر 
دترجمة الباب مقصد 
دعلامه رشیداحمدکنگوهی ۶ا رائي: حضرت مولانا رشیداحمد ګنګوهی مه فرمائى داما 


۳ .اه م بخارى 
چ مافصد په دي ترجمة الباب سره د استحاضه حکم بیانول دی 


') کشف الباری: ۲۹۱/۱. 

') عمدة القاری: ۲۷۶/۳. 

') فيض الباری: ۰4۹4/۱ 

) آنوارالبارتی: ۰۲۲/۱۰ 

م الکنزالمتواری: ۲۶۵/۳تقربر بخاری: .۳۰٩/۲‏ 
) الکنزالمتراری: ۲۶۵/۳تقریر بخاری: ۳۰۹/۲ 
') لامع الدراری: ۲۶۶/۳. 


ل ۱ 
كشفالباري ب "لاب كتاب ايض 
ددې تفصيل دادي جه د باب استحاضه په سلسله په كثرت سره احاديث راغلی دی دكوم نه جه 


لات م ا ثابتیری. دا احاديث امام ابوداؤد ی او امام طحاوى یه په تفصيل سره 
ذکرکری دى. امام ابوداود ب خو دهريو حكم دپاره يو مستقل باب او ترجمه قائم کړې ده لكه جه 
الغسل لكل صلاة» الجمعر بين الصلاتین» الغسل مر 8 عن انقضاًء الحيضء الغسل کل یوم مرق الفسل عندالطبر خاصة. 
وغيره وغیره. ددي مختلف احکامو نه هریو حكم يونه يو امام اختياركري دې او په دې سلسله : 
د جمهور فقهاز او انمه اربعه مذهب دادي جه د حيض په ختميدو باندي يو خل غسل كول واجب دی 
سره ددې جه د ائمه اريعه به انقضاء حيض او اختتام حيض مسئله . اختلاف دې جدايا د انتضاء 
حيض د حكم مدار به په عادت باتدي وى اوكه په تميزياندي. او امام بخارى #5 چه يه ترجمة الباب 
aS‏ اتسين جمهورو د مذهب تائيد كوى د كوم نه جه معلوميرى په دې 
له كشي امام بخارى 22 جمهورو سره دې اودهفوى د مذهب تائيدكوى. ر ۰ 30202070 
دترجمه الباب د مقصدسره متعلق يواشكال: په دې باندي دې دا اشكال نه وى جه حديث الباب كني 


خود سره دغسل د نشته؟ 


د اشکال جواب: خکه جه وير زر «بأب إذاحاضت فى شمر ثلاث حیض» لاتدى بعینه هم ددي روایت ذکر 
دي او په هغې كشي د غسل تصریح ده. چنانچه د روایت په آخره كشي «رولکن دعی الصلاة قد رالأيأمالتى 
كنت تحيضين فهبا ثماغتسلى وصلى» اوداد امام بخارى ۵4 د تراجم يه حواله سره صنيع دې جه هغه كله 
دترجمه لاتدې داسی احاديث ذكر كوى جه يه ترجمة الباب باندي بالكل دلالت نه كوى مکر ددغه 
نيع نه دامام بخارى ا مقصود يه هغه روايت اوحديث سره نورو طرفوته اشاره کول وى كوم سره 
حديث د دغه نورو طرق په اعتبار سره صراحت سره ترجمة الباب باندي دلالت كوى. لهذا دا ترجمه د 
شيخ الهند یله ذكركري شوي اصول تراجم نه يولسم اصل سريهنتغلق ده« ؛ , 
دنرجمه مفصدسره متعلق دويم فول: دويم قول داهم دې جه د امام بخاری 27 مقصد د ترجمة الباب 
سره يو مشهوري اختلافى مسئلی طرف ته اشاره كول دی جه په خاص توكه حنفيه اومالكيه په مينخ 
: ویره مختلف فيه ده اوهغه مسئله دا ده جه د انقضاء حيض مدار به په عادت باندي وى كه تميز 
الوان باندی. احناف عادت معتبرگرخوی اومالکیه ددي برعكس صرف تميزالوان معتبرگرخوی. 
امام شافعی یه اوامام احمد یله ددوارو اعتبارکوی عادت د معتاده محضه په حق کښې او تمييز د 
مميزه محضه په حق کښې. كه جرته دورو كشي اشتباه وى نوامام شافعی ب تمييز | اناو امام 
احمد کا عادت ته ترجيح وركوى.') : 
امام بخاری یه په دې ترجمه سره هم دې اختلاف طرف ته اشاره فرمائيلي ده او د باب روايت سره نی 
ل ل رس 
سره ئی تمييزالوان طرف ته اشاره كري خکه چه اقبال وادبار يه وغيره په نیز دنم 


) لامع الدرارى: ۲۶۶/۳. 


) الکنزالمتواری: ۰۲۶۶/۳ 
') حواله بالا. 


کش البّاري ۱۷ كتاب احيض 
دپاره مصطلح دی. او «ذهب قدرهأ»سره ئی عادت طرف ته اشاره اوکره لکه جه دا الفاظ پخپله يه 
عادت باندي صریح دلالت كوى.,') 


بل ددي قول مطابق مذ کوره ترجمه د شيخ الهند ولد اصول تراجم نه خلورم اصل سره متعلق ده ) 
دحضرت مولانا شسير احمدعئمانی بد راد : حضرت مولانا شبیراحمدعثمانی 2254 فرمائی جه امام 
بخاری 2 دا خودل غواری جه دحیض اواستحاضه احکام مختلف دى. استحاضه يو عذر دې په 
كوم كي جه به مستحاضه مونغ هم کوی روژه به هم ساتی او په دې کښې د مباشرت هم ممانعت 


شته دی( ( 
عه 
احریث الأوأ ۰ ۱ 
م6 صم م روم 6 و وم “ré‏ و موا م © م و ٍ- 9 وم م م > م 
[ ]حا عد اللو ُن وف اک :ابرا مالك عن هگا مب عرو عن أبيهء عن 
> و سرعم 2 ع4 م وه 4 2 و م9 ۳ م 27 م مس ام 
[صب:»]: سول الله تی لا اطبر فاد الصلاة فتال رسول الله صَلى الله عليه سل 
«إنما دیب عرق وی باليشَةه فَإِذَا بل الحَيْضَة قائركى الصلاة فاذا ذهب قذرهاء 
فاغیل عنك الم وصل 6( -[ر ۲۱ ۲] 
ترجمه: حضرت عانشه و فرمائی حضرت فاطمه بنت جیش و رسول اکرم نويم ته اووئیل اي 
دالله رسول؛ زه خو هډو ياكيرم نه» نو آیا زه بالكل مونخ پریردم؟ رسول الله وم اوفرمانیل داد رک 
وينه ده د حيض نه ده» په دې وجه کله جه د حيض ورځې ريه كوم کښې جه اول په تاباندي دعادت 
مطابق حيض راتلى راشى نومونخ پریرده اوكله جه رد اندازې مطابق هغه ورځې تيري شی نو وينه 
اووينخه آومونخ كوه. 


۱ تراجم رجال 

عبدالله بن يوسف: دا مشهور امام اومحدث ابومحمد عبد الله بن يوسف تنیسی کلاعی دمشقی 
ييه دې. ددوى تفصيلى حالات كتأب العلم باب ليبلغالعلم الشاه دالغآئب لاتدي تیرشوی دى. « 

ها لس دا امام دارالهجره مالك بن انس بن مالك بن ابى عامربن عمرو الاصحی به دي. ددوى 
تفصیلی حالات كتاب الإيمان باب من الدين الفرارمن الفتن لاتدې تيرشوى دى.ر') 


') الکنزالمتواری: ۰۲۶۷/۳ 

") الكنز المتواری:۲۶۷/۳. والأ الرابع أنه قد یترجم بمسئلة اختلفت فیها الأحاديث. فيأتى بتلك الأحاديث على 
اختلفافها ليقرب إلى الفقيه من بعده أمرهاء مثاله: (باب خروج النساء إلى البراز)جمع فيه حديثين مختلفين. انتهى. 
قلت: هذا أصل مطرد معروف عندالشراح. يعبرون عنه بأن الروايات التى لايترجح إحداهما على الأخرى 
عندالمصنف. لا يجزم بالحكم فى الترجمة.... الخ (الكنزالمتوارى: ۳۵۳/۱). 

") فضل البارى: ۰4۷۵/۲ 


') قوله: “عائشة : الحديث مرتخریجهافی كتاب الوضوء باب غسل الدم رقم الحدیث: ۲۲۸. 
6 كشف البارى: ۰۱۱۳/4 


كشفالباري سردلاب كتاب ايض 


ششام إن هر وق:داهشام بن عروة بن الزبير بن العوام قرشی بل دي. ددوى تفصيلى حالات کناب 
الإممان باب أحب الدمن إلى الله أدومه لاندي تير شوی دی" 

عروة: دا مشهور تابعى عروة بن الزبير بن العوام بن خويلد بن اسد قرشی ي دي. د دوى تفصیلی 
حالات کتاب الإيمان بأب أحب الدين إلى الله ادو مه لاتدې تيرشوى دی« 

عائشة: دا ام المزمنین سیده عائشه بنت ابى بكر الصديق ين ده. د دوى حالات برع الوحى دويم 
حدڼث لاندي تیرشوی دی. 55 


شرح حديث 


قولما:: لاأطهر: حضرت فاطمه بنت جيش ا بوهيدله جه حيض د مونخ او روزي نه مانع دې لکه 
جه دامام ابوداؤد 2 وغيره د روايت نه معلوميرى. په دې روایت کښې دى: ««إنى امرأة أستصاض حيضة 
كثيرة شريرة: فماتری فيا قل منعتنى الصلاة والصوم الخ» يعنى زه يوه داسې بخه يم په چاچه شدت او 
زياتوالى سره وينه راخى نو په داسي صورت كشي زما دپاره خه حكم دې؟ اودې ويني خو زه د مونخ 
اوروژي نه منع كري یم« ) ۱ 
لیکن د ويني د تسلسل د وجي نه به حضرت فاطمه بنت جيش یی باندي دا امر مشتبه شوي وو جه 
دحيض حكم ختم شو که هغه هم دويني د دې تسلسل د وجي نه باقى دي؟ خکه جه دهغې كمان دا 0 
جه دحيض نه ياكى او طهارت د دم حيض په منقطع كيد وباندي حاصليرى په دې وجه هغي د ويني يو 
. شان راتلل عدم طهارت سره تعبیرکولو سره اوفرمائيل: «لاأطس» او بيائي هم ددغه اشتباه د لري 
کولودپاره پوښتنه اوکره جه حضورياك په داسي حالت كشي مونخ بريردم؟:؟) ۱ 
قوله::عرق: دا لفظ دعين كسره سره استعمالیری اودلته ددې لفظ نه د هغه رگ طرف ت ه اشاره 
مقصود ده كوم ته جه عازل وائی:«" 

قوله:: ولیس بألحيضة: حافظ ابن حج رټټ فرمائى جه دا لفظ په حديث کښې دوارو ځایون وکښې د 
حاء فتحه سره دې. آمام خطابى یه اکثر, بلكه تولو محدثينو حضراتو هم دغه شان نقل کړې دي.رث 
امام نووى 6( فرمائی جه هم د حاء فتحه سره متعين دې خکه جه داد رسول الله عم مراد سره دير 
نيزدي دي. په دې وجه مقصود اثبات استحاضه اونفی د حیض ده اودا مقصود هم دحاء فتحه سره 


') کثف الباری: ۸۰/۲ 

) کلف الباری: 4۳۲/۲ 

') کشف الباری: ۰4۳۶/۲ 

") کشف الباری: ۰۲۹۱/۱ 

) فتح الباری: ۵۳۱/۱|رشادالساری:4۸/۱ ۵معارف السنن: ۰4۷۷/۱ 
) فتح الباری: ۵۳۱/۱|رشادالساری:4۸/۱ ۵معارف السنن: 6۷۷/۱. 
) شرح الکرمانی:۳/) ۱۷. 

') فتح الباری: ۵۳۹/۱ 


ڪڅفاليَاري RA‏ کتأب ايض 


حاصليرى. ('بل دا جه په كسره د حاء هم لوستلي شی که چرې مراد فقصود د حيض د حالت نفی 
وى.() علامه كرمانى ب فرمائی ددې نه معلومه شوه جه دمستحاضه حکم په ټولو احکام وکښې د 
پاکو ښځو په شان دې سوا دهغه احكامو چه د يودليل لاتدې مستثنى وی( ) 
قوله:: فأغسلم عنك الدم وصل : أي: بعدالاغتسال. مراد دادي جه كله جه د E‏ 
تيري شی نو وينه أووينخه أوبيا د غسل نه پس مونځ كوه. سره ددي چه په دې روايت کښې د اغتسا 
تصريح نشته لیکن وراندى تلوسره «بأب إذاحأضت فى هر ثلاث حیض» كشي هم په دې حديث کښې د 
اغتسال تصريح هم ده مگر په هغه روايت كشي د غسل دم تصريح نشته. چنانچه په هغه روايت کښې 
دى: «ثماغتسلی وصلی». مذكوره روايت او راتلونكى روايت دواره د اصحاب هشام نه نقل دی خکه جه 
مالك بن انس اوابواسامه ا دواره د هشام بن عروه #۶ شاگردان دی 

بن سس اوابواسامه واف دواره د هسام بن عروه 2 دی ۱ ۱ 
حافظ ابن حجروؤكة فرمائی جه دامذ کوره اختلاف «یعنی بعض روایاتو نسي د اغتسال ذکر او غسل 
دم عدم ذكر أو بعض رواياتوكشي ددي برعكس كيدل د هشام بن عروه ا د اصحاب په مینخ 
كشي شوى دی اوتول هم ثقه روات دی أو به صحيحين کښې ددوى روايات موجود دى. لهذا دا لفظى 
اختلاف به په دې باندي محمول كولي شی جه هر يو راوی به خيل خپل اعتبارسره غيرواضح امرپه 
ذكر کولوباندې اکتفاکړې ده چنانچه بعض روات غسل دم ذکر کولو باندي اکتفا اوکړه اوبعض 
اغتضال ذكركولو باندې اكتفااوكره.:ث 
جیض او استحاضه کښې فرق اودتميز صور دونه اوپه هغې کښې د امه اختلاف: داخبره اول تيره 
شوي ده جه حیض آواستحاضه کښې د فرق أوتميز هم دوه صورتونه دی. الوان «رنک سره. يا ايا 
عادت سره. احناف حضرات ايام عادت او مالکیه حضرات الوان معتبرگرخوی او حنابله اوشوافع د 
دوارو اعتبارکوی اوکه چري به دوارو كشي اشتباه وى نو امام شافعی ید تمییزالوان اوامام 
احمدئئتة د ايام عادت اعتبارکوی. 
دلته به روايت کښې «إذاأقبلتالحيضة» الفاظ دى. د اتمه ثلائه په نيز داقبال معنى ده كله جه توره وينه 
راتلل شروع شی اود ادبارمعنى لحن كله جه نوره وينه ختمه شی. نودا اقپال او ادبار د محد ثینو 
حضراتر دوه اصطلاحات دی اوهم ددي نه ائمه ثلاثه استدلال كوى. احناف حضرات فرمائی داچه كوم 
د اقبال اوادبار معنی بیان كري شوی دی داد حدیت نه ثابت نه دی بلکه د خيل ځان نه دی لهذا دایه 
موشر باندي حجت نه دي. زمونر به نيز د اقبال معنی وراندي طرف ته راتلل اود ادبار معنی شاطرف 
ته تلل دى. لهذا د اقبال معنی د حيض عادت سره راتلل اود ادبار معنی دحیض تلل دعادت سره 
شوه. هم په دې وجه زمونر په نیز د تمييز الوان اعتبار نشته اوزمونږ دليل هم دغه حديث دې جه دلته 
د أقبلت معنى هم هغه ده كومه جه مونږ بیان كره ځکه جه ددې مقابل أدبرت نه راخى بلکه إذاذهب 


۳( فتح البارى: ۵۳۹/۱ شرح الکرمانی: ۱۷4/۳.. 
) فتح الباری: ۵۳۱/۱ دارالسلام. 

) شرح الکرمانی: ٩/۳‏ ۱۷. 

') فتح الباری: ۵۳۱/۱. 

© حواله بالا. 


قريرهاأ دې. د كوم نه جه معلومه شوه د ادبار معنى ده دحيض وخت ختمیدل, لهذا په دې سره نمییز 
الوان باندي استدلال نه شی كيدي.« ) 

بهرحال قطع نظر ددي نه جه د حيض او استحاضهيه مینخ کښې فرق به دالوان په ذريعه كيررى يا 
دعادت په ذريعه د انمه اربعه رحمهم الله په دې باندي اتفاق دې جه دانقطاع حيض نه يس به صرف يو 
ځل غسل واجب وى. بيا كه دحيض نه پس د استحاضه شكل وى نوداحنافو په نيز به دهرمونخ دپاره 
اودس كول ضرورى وى اود دويم مونخ وخت راتلونه وراندي وراندي يه وخت كشي د وخت د فرانض 
نه علاوه نور فرائض أو نوافل هم ادا کولې شی اوكله جه د دويم مونخ وخت راخى نودهغې دپازه به 
جدا اودس كول وى اوهم دغه د امام احمديدئة هم مذهب دی ( 

شوافع حضرات فرماثى دهرمونځ دياره به اودس كوى او په يواودس سره به هم يو فرض اداكولي شی 
كوم سره جه تبعأ نوافل هم صحيح دى. لكه جه د شوافع يه نيز د هر مونخ دپاره اودس ضرورى دې اود 
احتأفو اوحنابله يه نيز د هر وخت د مونخ دياره اودس ضرورى دې. (') 

مالکیه فرمانی جه دمستحاضه او معذور په حق كشي عذر هیخ كله ناقض وضو نه وی. که د یومونخ 
دياره نی اودس اوكرو نودهغې نه يس د دويم مونخ د وخت په راتلو باندي نوي اودس ضروری نه دې 
صرف د استحباب په درجه کښې دي. الأیه جه د نقض وضو څه بل سبب بِيشٍ شوي نه وى نو په داسي 
صورت كني به نوي اوس کول‌وی 

په دی مقام باندي حافظ ابن حجریی دامام شافعى ءا مذهب ته د جمهورو مذهب وئيلي دي لیکن 
دا صحيح نه دی ځکه جه «رالیفنی فى فته الإمأ ماحم رحمه الله »ر د عبارت + صفامعلومیری چه د امام 
احمدبن حنبل ی مذهب د امام ابوحنيفه اله د مذهب نه مختلف نه دی( ) 

فائده: علامه عينى م2 د فائده يه عنوان سره دهغه ښځو نومونه ذکرکری دی چاته جه په عهدنبوی 
کښې د استحاضه بيمارى شوي وه. هغه نومونه دادى. © ام حبيبه بنت جحش © زینب ام المؤمنين 
© اسماء اخت ميمونه © فاطمه بنت ابی جيش © حمه بنت جحش © سهله بنت سهيل © زینب 
بنت جحش © سوده بنت ذمعه © زينب بنت ام سلمه © اسماء بنت مرشد الحارثيه © باديه بنت 
غیلان."؛ 

حافظ ابن حج رې فرمائی ددې روایت نه معلومه شوه جه د ښځې دپاره په خپل ذات پخپله د خو 
متعلق مسائل د سری نه تپوس کول جائزدی. دغه شان د ضرورت يه موقع باندي د ښځې د اواز 
اوریدو جواز هم معلوم شور 


') الکنزالمتواری:۲۶۷/۳. 

) فتح الباری: ۵۳۱/۱معارف السنن: 4۸۱/۱فضل الباری:4۷۵/۲ارشادالساری: ۵4۷/۱ 
") فتح الباری: ۵۳۱/۱معارف السنن: ٤۸۱/۱‏ فضل الباری:۷۵/۲رشاد الساری: ۵4۷/۱ 
') حواله بالا. ۱ 

') المفنی لابن قدامة: ۲۰۷/۱. 

) معارف الستن: ۰4۸۱/۱ 

) عمدةالقاری: ۲۷۷/۳. 

) فتح الباری: ۵۳۱-۵۳۲/۱ 


ڪشف الباري اس لاب كتاب ايض 
۰" صر جو سبد 
دحدیت ترجمة الاب سره مناسيت: يه مذكوره حدیث اوترجمة الباب کښې مناسبت واضحه دي 


آوهغه داسي جه دا باب د استحاضه د حكم په بیان کښې دې او په حديث كشي هم ددي حكم بیان 


كري شوي دې 
مو 2 3 
4-باب: لدم ایض 


ماقيل سره ريط: علامه عينى 22 فرمائى خه ذابات د دم حیض د وینخلوبیان کي دي. اوددي 
باب سایقه باب سره مناسبت دادی چه د دوارو تعلق د ښځو مسائلوسره دير نور فرمائى جه بعض 
نسخ وكشي ترجمة الباب غسل دم الحيض او بعض نسخوکښې غسل دم احانض په الفاظوسره دې. أو 
كتاب الوضوء کښې هم امام بخارى ا دي ترجمة الباب سره يو شان يوه ترجمه قائمه کړې ده يعنى 
بآب غسل الم علامه عينى بي او حافظ ابن حجر په دې دواروابواب كشي فرق داسي کړې دې 
جه دا ترجمة الباب خاص دې او کتاب الوضوء کښې عام دي. لکه جه دا د تخصیص بعدالتعمیم 
دقبیل نه دې. 9 
شيخ الحديث زكريا مل فرمائى جه زما په نيزدا ترجمه شارحه ده. جونكه په حديث کښې د نضح لفظ 
دې د كوم معنى جه د شيندلو ده أو د غنل نه مراد وینخل دی نو په ترجمة الباب كشي لفظ غل 
راوړلوسره امام بخارى ا اوخودل جه د نضح نه مراد غمل دې ۱ 
د حضرت مولانا رشیداحم د نکوهی ب رائي: حضرت مولاتا رشیداحمد كنكوهى بی فرمائى امام 
بخارى 227 اول باب غسل الدم راورلي دې. په كوم کښې جه د هري ويني د وینخلو حكم معلومیری 
اودۍ سرد نی باب غسل المني رأورلي وو په كوم سره چه د غسل منى په حكم کښې ځه نرمی اوآسانی 
هم واضحه وه. اوس دلته د دم حيض د وینخلو جدا حكم يه دي وجه بانی جه كيدى شى خوك خيال 
اوکری لکه څنګه جه غسل منی کښې عام اواکثری ابتلاء په سبب سره تخفیف شوي وو دغه شان د دم 
حيض په وينخلوكشي هم تخفیف كيدي شى. ددي خیال لري کول نی اوکرو او ونی خودل جه ددي 
هم د نورو وینو په شان دې جه به بوره اهتمام سره د نورو نجاستونو په شان وینخل دی. لکه د 
منى په حكم کښې خلاف قياس د شریعت نه ثابت شوی دی يه كوم جه نور نجاستونه قياس 
كولي‌نهشی. 8 
دعلامه شبیراحمدعثمانی له رائي: علامه شبیراحمد عثمانى ا فرمائى جونکه دحیض وينه په 
كوم کښې جه ناپاکنی سره سره نوره خرابی هم ده به دې وجه ددي به وينخلوكشي د مبال ضرورت 
دي. لهذأ امام بخاری ا به دې ترجمة الباب كشي هم ددغه مبالغه غسل كيفيت بیانول غوارى. 


) عمدة القاری: ۰۲۷۶/۳ 

') عمد ةالقارى: ۲۷۷/۳. 

) عمدة القارى: ۲۷۷/۳فتح البارى: ۵۳۲/۱!رشادالساری: ۵٤۸/١‏ 
') تقریر بخاری:۹۸/۲. 

م لامع الدراری: ۸/۳ 


هلم ت 0# .> 


كشفالباري ل ۱۷۹ كتاب اعيض 
توت راید 
چنانچه غسل او دوینخلونه اول قرص یعنی كوتو او یا نوکونووغیره سره د رژولوذکر دې په كوم 
جه فانده داده چه د كبرو د تارونو يوري جه کومه وينه رسیدلې ده هغه په وینخلوسره اوخی ") 
د شيخ الحدیث زكر يانه رائي: شيخ الحدیث زکریا يه فرمانی زما به نيزد ترجمة الاب نه دامام 
بخارى 25 غرض د کپړو نه د حيض دويني نجاست ختمولو بیان کول دی او د راتلونکی باب غسل 
المحيض لاتدې د بدن نه د حيض د ويني د نجاست ختمولو بیان به كوى. وجه داده جه د مذكوره باب 
لاندي امام بخاری ۶ كوم دوه احاديث روايت كرى دی په هفي كشي د بدن نه د حيض د ويني د 


ختمولو بیان دي. 
احریث الأول 

[.-] - حا عبن لین پوس قال : آغبرتا مالك عن هام غروة عن قَاطة بذ 
انز عن مء پت أبى بَكْرالضِذِيق أَمْنا فالث: ساب افرة سول ای الله َه 
1117 1 2121010101111 
سول الله صل الله عَلَيّهِ وَسلم: «إذَا أَصَاب وب تاکن الدَّمّمِنَ الحيْضَةَِلتفرْضه کر 
مهاي نمی فيه»()[ر ١١‏ ؟] 
ترجمه: اسماء بنت ابوبکر صديق را فرمائى يوي شخي د حضورپاك نه تيوس او کرو جه يارسول الله 
تی؛ تاسو دداسې ښځې متعلق خه فرمايئى د كومى به كيرو جه د حيض وينه لكيدلي وى هغې له 
خه كول پکاردی؟ حضورياك اوفرمائيل كه د يوي ښځې په كبرو باندي دحيض وينه اولكى نوهغه 
دې اوګره وى دهغي نه پس دي په أوبو سره اووینخی بيايه دغه كبرو كشي مونخ كولي شى. 

۱ تراجم رجال 
عبدالله بن يوسف: دا مشهور امام اومحدث ابومحمد عبدالله بن یوسف تنیسی کلاعی دمشقی 
دي.ددوى تفصيلى حالات کناب العلم باب لیبلغ العلمرالشآهد الغالب د رومبى حدیث لاتدې تيرشوى دی 
مالك: دا امام دارالهجره عالم المدینه امام مالك بن انس بن مالك بن ابی عامر بن عمرو الاصجی 
المدنی یله دی د دوی تفصیلی حالات کتأب الامآن باب من الدین الفرارمن الفتن د وراندی حدیث لاتدې 
ذکرکولې شیر | 
هشام: داهشام بن عروة بن الزبير بن العوام قرشى ۶ دي. تفصيلى حالات كتأب الامان باب أحب 
الدين إلى الله آدومه لاندي تیرشوی دى.رث 


') فضل البارى: 1۷۶/۲. 

) قوله:“أسماء بنت أبى بكر الحديث مرتخریجه فى كتاب الوضوء باب غسل الدم رقم الحدیث:۲۲۷. 
) كشف البارى: ۰۱۱۳/4 

') كشف الباری: ۸۰/۲ 

) كشف البارى: ۰4۳۲/۲ 


کش الباري i‏ .مب كتاب الحيض 
ل تست >>> سس 


فاطمة بنت الجنفر: دا فاطمه بنت المنذر بن الزبیر بن العوام قرشیه اسدیه رحمها الله ده. ددي 
تفصیلی حالات کناب العلم باب من أجاب الفتيا بإشارة اليل والراس كشي د دریم حدیث لائدي تیرشری 
۱ 
دی ( 4 0 بل هر 
أسماء بنت أبي بكرالصديق: داد خليفه اول حضرت ابوبكرصديق یو لور حضرت اسماء ا ده. د 
حضرت زبير بن العوام يأل بی بی ده. ددي تفصيلى حالات كتاب العلم باب من جاب الفتی بإشارة الیل 
والرأس كشي د دريم حديث لاندی تيرشوى دی( ) 
شرح حديث 
امام بخاری 5 د حضرت اسماء بنت ابی بكر يا دا روايت كتأب الوضوء بأبغسل الدم لاتدي د یی 
القطان عن ههام په طريق سره روايت كري دې او هم په دغه مقام باندي جمله مباحث هم ذك ركري شو 
۳ . 

دی.( ) ۲ 

علامه انورشاه کشمیری 52 اوفرمانيل جه ددم حيض په نجاست باندي اجماع ده. بياهم په روایت 
كشي لفظ نضح راغلي دي. ددي نه معلومه شوه جه دنضح نه مراد په شريعت کښې غسل هم روینخل 
دی.() 

دحدیث ترجمة الباب سره مناسبت: په حديث اوترجمة الباب كشي مناسبت بالكل واضح دې خکه 
چه په دواړو کښې د حيض وینه وينخلوحكم ورکړې شوې دې 

الحریث‌الشانی 

[+-]-حَنَّنَا أَصْبَمٌ قال: أَخْبَرئِى ابن وهب قال : دی عبرو بن الحَارِثِعَن عَبٍْ 
امن بن القاسي حَزَّئَهُ عن أبيهه عن عَائِقَةَ فالث: «کَائث إِحْدَانَا يش ثم 
تفر ال ممن لوا عند طبر ها یله وضع عل ی سابره کم تصَلی فبه»ن 

ترجمه: حضرت عانشد نیا فرمانی جه كله به په مونږ کښې په چا حیض راغلو نود كبرو پاکولووخت 
کښې به هغي وينه رژوله اوهغه خانی به نی وینخلو بیابه نی به تولو كبرو باندي اوبه بهیولی او بیابه 


') کشف الباری: 4۸۶/۳. 

') کشف الباری: 4۸۷/۳. 

") فتح الباری: ۵۳۲/۱عمدة القاری: ۲۸۷/۳. 

) فيض الباری: ۰4۹6/۱ 

*) عمدة القاری: ۱۲/۳ 4 الکنزالمتواری: ۲۶۸/۳. 

) رواه آبودازد فى الطهارة باب فى الرجل يصيب منها مادون الجماع رقم الحدیث: ۲۶۹وباب المرأة تفسل ثربها 
الخ رقم الحد یث: ۳۵۷وباب الإعادة من النجاسة تکون فى الشرب رقم الحدیث: ۳۸۸والشسانی فى الطهارة باب 
مضاجعة الحائض رقم الحديث: ۲۸۶. 


اس mT TT‏ شت 


كدف الباري 55 ا 
كنلا 1 ا۸ل كتاباليض_ 


۱ تراجم رجال 
أصبخ: دا اصبغ بن الفرج بن سعید بن نافع القرشی الاموی المصری ۶ دي. ددوی کنیت ابوعبد ال 
دي. ددوى احوا ال کتاب الوضوءپاب المسح على الخفون لاندې تير شوى دى. 
ابن وهب: دا مشهور امام أومحدث ابومحمد عبد الله بن وهب بن مسلم قرشى فهرى مصرى بي دي. 
ددوى تفصيلى احوال کتآب العلم ياب من يردالله به خيرا يفقهه فى الدین لاندي تیرشوی دی 
عمرو بن الحارت:داعمرو بن الحارث بن یعقوب بن عبدالله انصاری مصرى +25 دې. ددوى تفصيلى 
احوال كتأب الوضوءباب المسحعلی الخقين اندي تیرشوی‌دی. 
عبدالر صمن بن القاسم: دا مشهور امام او محدث عبدالرحمن بن القاسم بن محمد بن ابی بكر 
الصديق نو دي. ددوی تفصيلى اخوال کتاب الغسل با بهل يرخل الجنب ہںء الخ لاندي تيرشوى دى. 
قاسم : د قاسم بن محمد ابن ابى بکرصدیق م دي. ددوى حالات «ركتاب الغسل پاب من بدا بالحلاب أو 
الطیب عند الغسل» لاندي تفصيلاً تيرشوى دى. ٠‏ 
عائشة. دا ام المؤمنين حضرت سيده عائشه بنت ابی بكر صديق © ده. ددوی حالات «ربرءالوحی» 
ددویم حدیث لاتدې تفصیلا تیرشوی دی. ۴ 

شرح حدیت 
قوشا:: ککانت إحدانا: دې نه مراد ازواج نبی تم دی «" 
مطلب داجه درسول آکرم تم په مبارك دورکښې جه كله د ازواج مطهرات رضی الله عنهن كبرو يوري 
د حيض وينه لگیدله نوهغوی به د دغه ويني نه داسي پاکی حاصلوله خنکه جه يه روایت کښې 
ذكرشو اوداسي به دا حديث د حديث مرفوع په حكم کښې وى. د كوم تائيدجه دحضرت اسماء موټا د 
حديث نه كيرى كوم جه د مذ کوره روايت نه وراندي تيرشوي دې خکه جه نبی كريم روفي بخيله هم دغه 
طريقه د ويني د ختمولو بیان فرمائيلي ده(" 0 
دابن بطال میا رائى: ابن بطال یله فرمائى جه حديث عائشه را د حديث اسماء ب د پاره 
تفسيردى اودأ جه دحضرت اسماء ا په حديث کښې راغلى لفظ نضح نه مراد غسل دې لكه جه 
عائشه برها اوفرمائیل او دحضرت عائشه بو قول «وتتضع على سأئرة» نه مراد رش يعنى د اوبو 
جنركاؤ دي. وینخل مراد نه دى. وجه دا ده جه به كبرو کښې به په كوم خائى وينه لگيدلي وه نوهغه 
خائى به نی وينخلو لكه جه يه روايت كشي ددي صراحت دي او په باقى كبرو به جونكه وينه نه وه 
لگیدلی نوهلته د وسوسی د ختمولو دپاره به نی د اوبوجنركاؤ كولو. خکه جه داسي خو كيدي نه شو 


۶ ۰۱ 8 4 ۰ ء اه 5 ۰ 3 5 ۵ 
جدد وینی بعض خائى آووينخلي شی أوبعض د ويني په ځائی باندي صرف د اوبو چن ړکاؤ وی« ( 


') كشف الباری: ۲۷۷/۳. 

') كشف البارى: ۲۹۱/۱. 

) فتح البارى: ۵۳۲/۱عمدة القارى: ۲۷۸/۳. 

) فتح البارى: ۵۳۲/۱عمدة القارى: ۲۷۸/۳. 

1 شرح أبن بطال: 4۳۵/۱فتح الباری: ۵۳۲/۱عمدة القاری: ۲۷۸/۳. 


ص ر_ ‏ اسم ا شه ي 


ڪشفالټاري ٣هو‏ ڪتاب ايض 
قوله::تقترص الل ممر. ۳ تقترص: بألقاف والصاد المپملة داد تفتعل په وزن باندي دې اوددې 
معنى ده د گوتو د غارو په ذريعه د وینو خاخکی وينخل. ابن جوزى یله ددي لفظ معنى تقتطع سره 
کړې ده يعنى هغه به د ويني د خانی نه هغه خاخکی يري كولو جدا كولوبه نى. ليكن ددي دوارو معنو 
نه هم رومبى معنى زياته مناسبت ده اود حضرت اسماء ا د حديث موافق ده. خکه جه په حديث د 
اسماء را فلتقرصه الفاظ دى. د كوم معنى جه د رژولو راخی نه جه د پري كولو. بل دلته هم په يو 
روايت کښې تقترص په خانی باندي ثمرتقرص الدممن ثوبها الفاظ دی( شراح حضراتو ليكلى دی جه 
رسول اکرم م د رژولوحکم ځکه وركرو خکه چه د وینو د دغه خاخکود رژولونه يس وینخلوسره هغه 
داغونه وغيره په آسانئی سره ختميرى او 2 «پاکیری. 
قوله::عتد طهرها:دغه شان په اكثرو ا ذکردی. خود حموى او مستملی به رواياتو 
م عندطهره الفاظ دی او ضمیرد ثوب طرف ته راجع دې اومعنی داده جه كله به د دغه کپری د 
پاکولو اراده كيدله نوبيابه ئی هغه داغ رژولو او وینخلوبه ئی. ددي نه معلومه شوه جه كله د کپړې د 
كط نو تجاست بريخودلي شی بيا جه كله د پاکولو حاجت وى نو په دغه موقع دې 
ياكه کری() 


قوله::: ثم فية:رد ښی دی خبر طرف ته اشاره ده جه يليته م کت ن . 
aT‏ 0 
دحديث لاندي یوخو نكات ذكركرى دی: © رومبي نكته نی دا ذكركرى ده جه عائشه ا اوفرمائيل 
کانت إحدانا حیضچه كله به مونږ ازواج مطهرات نه جاته د حيض شكايت شو نو عائشه بيه على 
ګت اده که بتري هغې صرف دخبل ذات متعلق خبرورکړې وې نو بيا به دا احتمال كيدو جه داحكم 
ا عمل كرت در اس و سره خاص وو خوددي برعکس على العموم دخبر وركولو فائده 
داده جه عموم ددي خبري مقتضى دي جه دا حكم مضبوطيا يوخوالى 
© دويمه نكته دا جه ددي حديث نه معلومه 


واضحه او صفا انداز سره وركول يكاردى. اوددې نه داهم مستنبط كيرى جه داحكامو د ثارت 


حت عاد : هعې نسبت ئی تولو ازواج مطهرات طرف ته 
أوكرو. دغه شان د نجاست دم د رژولو او بیانی د وینخلو تذ کره اوكره. ِ 


© دحديث شريف الفاظ: «ثمتقرص الى ممن لومها عنن طبر هافتفسله» نه معلومة 


شوه د نجاست لری کول 

د عبادت د وحوب دمتوحه کید 1 ۱ 
بادت د وجوب دمتوجه كيدو په وخت لازم او ضرورى وى. لهذا كه نجاست د : 
جات نه وى وتا بودي فی جرى د نب درر لري كولو 


') فتح البارى: ۵۳۲/۱عمدة القاری: ۲۷۸/۳. 

') عمدة القارى: ۲۷۸/۳بهجة النفزس: .١28/١‏ 
') فتح البارى: 77/١‏ اابهجة النفوس: ۰۱۶۵/۱ 

') فتح البارى: 0۳۳/۱بهجة النفوس:.١/120.‏ 


کشف الباري IAT‏ كتاب ايض 
© ثمتقترص الدم.دي نه معلومیری جه رژول د نجاست به زوال کښې ممدومعاون دې په داسي معنی 
جه د رژولو نه يس دنجاست ختمول آسبانیری خکه جه دایوه عامه شان خبره ده جه كه نجاست دجرم 
وجسم والاوی اوبغيرد رژولو نه په هغې باندې اوبه واچولې شی نوهغه نجاست په كبره كشي خوريرى. 
© پنخمه نکته داده جه د ازواج مطهرات د رژولو د عمل نه معلومیری جه په كارونوكشي کم او آسان 
کار اختیارول پکاردی لکه جه دلته نقل دی جه اول به اوزاج مطهرات نجاست رژولو اوبیابه نی 
وینخلو نومعلومه شوه جه ازواج مطهرات به د نجاست د ختمولودپاره آسان عمل اختیارولو خکه جه 
ددي عمل نه پس به نجاست په أسانئى سره ختميدو. 1 

© دحديث شريف نه يو حكم دا هم مستنبط کیری جه په كوم كوم خائى باندي د نجاست لكيدل 
يقينى وى نوهفه به وينخلي شی او چرته جه ثبك أو وسوسه وى په هغي باندي به اوبه جنركاؤ كولي 
RE‏ سد ۱ 

© ددي حديث.نه معلومه شوه جه د حانضه مونخ کول د حيض په ختمیدو او د طهر په شروع كيدو 
اودغه شان د وینی د نجاست په ختمولو او اوبو سره ياكى حاصلولو «که چرته اوبه وى) نه پس صحيح 
کیری. دې نه وراندي حائضه مونخ نه شی كو . اودا حكم دحديث باب نه داسی مستنبط كيرى جه 
حضرت عانشه برها اول ټول احومال او اوصاف کر كرل اود هغي نه چس نی د مونځ کولو ذکر اوكرو. 
© دحدیث عانشه يا نه دا هم معلومه شوه جه د حائضه ښځې بدن او خوله پاکه او طاهر ده. ځکه 
چه يوه شخه دومره ورخي په حیض کښې تيره وى نود خولې راتلل خو لازمی خبره ده او بيا په حدیث 
کښې صرف دكيري دهغه خائى وینخلو حكم وركري شو چرته جه نجاست ليكلي وى اوباقى باندي د 
اوبو د جنركاؤ ذكر دي. كه چرې خوله پاکه نه وه نوبدن سره به د ټولو كبرو د وينخلو حكم وو نه صرف 
نضح اوجن ر كاز به كافى نه وي.,') 

دحدیت ترجمة الباب سره مناسبت: به حديث اوترجمة الباب كشي مناسبت بالكل واضح دي خکه 
چه په دوارو كشي د حيض وینی وینځلوتذ کره ده.ر 


اعتکاف: عكوف نه ماخوذدی. دکوم معنی جه دبندیدلو او منع كيدلو راخی. چنانچه ارشاد باری 
تعالی دي (والَْنْیمعکوفاآن یلم یله ) اي: ممنوعا: هم ددي نه اعتکاف شرعی هم دی خکه جه معتکف 
خبل خان د الله تعالی د رضا اوخوشحالنی اود الله تعالی قرب حاصلولو دپاره دالله تعالی په 
كو ركشي بندوى أودشريعت په اصطلاح کښې د اعتکاف تعریف دادی:الاعتکاف: هوالليث فى المسجن 
بنيةالاعتكاف يعنى شرعاً اعتكاف»د اعتکاف په نيت سره په جمات کښې حصاريد و ته وانی. ٩‏ 


') بهجة النفرس: ۱۶۵-۱۶۶/۱. 
') عمدة القارى: ۲۷۸/۳الکنزالمتواری: ۲۶۸/۳. 
) البح رالرائق: ۵۲۲/۲البناية شرح الهداية: 111/4. 


کش الباري کر Af‏ ف كتاب احيض 


مس © 
ماقبل سره ربط: باب غسل دم المحیض او په مذکوره باب كشي مناسبت ښکاره دې جه يه دوارو 
كشي د ښځو متعلق احکام دی ۱ 


دنر جمة الباب مقصد: 
د حافظ ابن حجري اوعلامه عينى به راثي: حافظ ابن حجریء2 اوعلامه عينى 22 دكلام نه 
: معلوميرى جه دامام بخاری 995 مقصد دمستحاضه دپاره په اعتكاف تیه کاب ید جواز بيان 
كول دی« هم دا خبره د څه وضاحت سره حضرت شيخ الحديث زكريابةة بیان کړې ده هغرى 
فرماتی جونكه اعتکاف په مساج دکښې کیری او مساجدد مستقدرات اونجاسات يعنى د گندگنی 
نهد پاك ساتلو حکم ورکړې شوي دې او مستحاضه باندې وينه راخى كوم جه نجس او كندكى ده. نو 
1 ۰ ۰ 5 ۲ ار شا ۰ 3 سبل -. 

په دې سره په ظاهره وهم كيد لو جه هغه اعتکاف نه شنی كولي نوامام بخاری کر تنبیه.اوکره چه ددي 
اعتكاف کول جانزدی.) . 

دعلامه رشیداحمدکنکوهی ده رائی: حضرت مولانارشید احمد کنگوهی ی فرمائی د امام بخاری 
9 مقصد داخودل دی جه د حیض په وجه كوم امور منع وو د استحاضه د وجي نه د هغې ممانعت 
٠ل‏ اه - 5-5 ۰ 0 ا ام ۴ 

نشته البته دومره احتياط ضرور دې جه د مساجد تلويث نه وى, ۱ ) 

ع 
۱ اأحديث الأول 
م عروماة e <٤‏ 2 م کے و هدم رسي مرو er‏ 
عَائِقَه «أن ای صَلی الله عليه وس امْتَكَفٍ مه بعص نس ايه وه مُسخَاصَةُ تي 
الم »رمَا وَضَعْتٍ الست متا ین الم ورع من عَأَئْقَة رات ماء الهش فَقَالَتُ: 
صر وکا ۰ کی 7 . 2 
ن هذاشی ء۶ک نت فلانه جر ور )-[۳۳] 

ترجمه:دعانشه تا نه روایت دې جه نبی كريم م سره بعض ازواج مطهرات اعتکاف اوکردو 
حالانکه هغوی مستحاضه وې په هغوى باند به وينه راتلله. په دې وجه به نی د دغه وینی د و< 
اکثر رکیبتی دخبل خان لاندي کیخودله. او 


: 9 دي 
مه 2 اووئيل عائشه ا د كسم اوبه اوليدلي نو 
وئی فرمائیل جه دا خو هم داسي معلومیری لکه جه فلا: صاحبه ته به د استحاضه وينه راتلله. 


') عمدة القازی: ۲۷۸/۳. 

4 فتح الباری: ۵۳۳/۱عمدة القاری: ۲۷۸/۳. 

) تقرير بخاری: ۹۸-۹۹/۲. 

') لامع الدراری: ۲۶۹/۳. 

) قوله: عانشة: الحدیث رواه البخارى فى نفس الباب أيضاً تحت رقم الحدیث: ۳۱۰-۳۱۱ وکذا فى کتاب 
الاعتکاف باب اعتکاف المستحاضة رقم الحدیث: ۲۰۲۷ وابردازد فى الصیام باب فى السستحاضة تعتکف رقم 
الحدیث: ۲۶۷۶ وابن ماجه فى کتاب الصیام باب المستحاضة تعتکف رقم الحدیث: ۱۷۸۰. 


كشفالباري س 9 كتاب ایض 
" تراجم رجال 


اسحاق اج شاهین ۳ مشهور امام اومحدث اسحاق بن شاهين بن حارث واسطى يوي دي. د دوی 
كنيت ابوبشر بن ابی عمران دی 

هغوى د هشیم بن بشیر» خالد الطحان, ابن عیینه. بشر بن مبشر اوحکم بن ظهیر رحمهم الله وغیره 
نهد حدیت رو يت كوى. اوددوى نه امام بخارى, امام نسائى. ابوبکرین على المروزی. ابن خزیمه. 
صائد رحمهم الله وغیره د حديث روایت کړې دی 

امام نسائی باه فرمانی لابأس به.ر بل حافظ ابن حجر فرمائی جه امام نسائی د خپلو شیوخو د 
ور کښې فرمائيلى دى: کنیا عنه بواسط صدوق» یعنی مو داسحاق بن شاهین نه مقام 
و كشي د حديث بت کړې او دائى هم فرمائيلى جه دي صدوق دی مسلمه الاتدلسى ويه 
فرمانی صدوق. “)ابن حبان باه د دوی ذکر کتاب الثقات کښې کړې ديابن خبان پک فرمانی 
مستقیمراحدیث.( 

امام بخاری ‏ د دوی نه ۶حادیث نقل کری دی. امام حاکم ی او ابوحاتم بن حبان یه هم 
خيل صحيح کښې د دوی نه احادبث روایت کری دی ) د دوی اتتال ۰ هجری نه پس شوي.« 
هغوىد سلوكالونه زيات عمر تيركري دي«. ( 

خالد بن عبدالله: داخالد بن عبد الله بن عبدالرحمن بن يزيد الطحان الواسطى وله دې. ددوى كنيت 
ابوا لهيثم دې او یوقول داهم دې جه د دوی کنیت ابومحمد دی هم دوی سره متعلق حكايت دې 
جه هغوی د خپل وزن برابر دري ځل جاندى صدقه کړې وه.ر"') ددوى تفصيلى حالات کتاب الوضوء باب 
من مضمض واستنشق من غرفة واحدة لاندي تیرشوی دی. 


2 
او 


') تهذيب الکمال: 4۳4/۲ تهذيب التهذيب: ۲۳۶/۱. 
') تلامذه اومشائخ دتفصیل دپاره اوگ‌ورئی: تهذيب الکمال:4۳4/۱. 
) تهذيب الكمال: 450/7 تهذيب التهذیب: ١/7397؟.‏ 
') تهذيب التهذيب: ۲۳۷/۱. 

') تهذيب الكمال: ٤۳۵/۲‏ تهليب التهذيب: ۲۳۷/۱. 
) ۱۱۷/۸ 

") حواله سابق. 

') اکمال تهذ یب الکمال: ۹۶/۲ 

') کتاب الثقات لابن حبان: ۰۱۱۷/۸ 

) تهذیب الکمال: ۰4۳۵/۲ 

'') تهذیب الکمال: ۹۹-۱۰۰/۸. 

'') عمدة القاری:۲۷۹/۳. 


كشمٌالبّاري م ١85‏ كتاب ايض 

للب سس لل ل ل ل اتئ2 تست 

خالد. دا مشهررمحدث ابوالمنازل خالد بن مهران الخداء البصرى يذاه دې. ددوى تفصيلى حالات 

كتأب العل م باب قول النبى صلی الله عليه وسلم الله معلمه الكتاب) لاندي تيرشوى دى.ر') 

عكرمة: دا مشهور امام حدیث و تفسیر ابوعبد الله عکراه مولی عبدالله بن عباس مدنی یه دی 

ددوی تفصیلی حالات کناب العلم باب قول النى صلی الله عله وسلم «اللهم علمه الكتاب» لاتدي تیرشوی 
۲ 

دی( 

عائشة: دا ام الممنین حضرت سیده عانشه بنت ابی بكر صد ن دی ده ددوى حالات برع الوحی» 

ددويم حدیث لاتدې تفصيلا تيرشوى دى. ر ١‏ 


شرح حديث 

قوله:: عض انسأئه: دا په حالت رفعى كشي دې خکه جه داد اعتكف فاعل ديد 

قوله::وهى مستصاضة: داجمله اسميه ده جه حال واقع كيرى. اوس دلته دا سوال پیداکیری جه 
١‏ فع خيرى. اوس یگ 

دلته د مونث ضمير ولي راورلي شو خکه چه ضميرد لفظ بعض طرف ته راكرخى اوهغه مذ کردې؟ 1 

جواب دادي جه دا ضمير مؤنث يه دې وجه راورلي شوي دېچه مضاف «لفظ بعضء دمضاف اليه 

«نسأی نه تانيث كسب کړې دې. دويم جواب دادي جونكه دلته يه دي مقام باندى لفظ بعض مصداق 

نسأء دې په دې وجه د مؤنث ضمير راوړلې دي. بل دا خبره 3 چە سرة ددې استحاضه ښځوسره خاص 

دې مګر ددې باوجود لفظ مستعاضة سره تاء د تائیث الحاق د وجې نه کړې شوې دې چه مراد بالفعل د 

استحاضه والا كيدل دى. يعنى هغوی حضورياك لم سره په اعتکاف کښې كيناستي حال دادې جه 


په هغد وخت هم ورته د استحاضه بیماری وه.رث 


قوله::ثرى اللم: دا جمله فعليه ده كوم جه دلفظ مستعاضة دپاره صفت لاژمه دې اودا جمله په دې 
باندې ښکاره دلبل ډې جه مراد بالفعل د استحاضه والاكيدل دی. دا مراد نه دې چه دهغه ښځونه 
وې په چا باندې جه به د استحاضی وينه راتلله.ر') 

قوله:: بعض له ابن جوزی 9 فرمانی چ د نبی كريم ند ازواج مطهرات نه به په چاباندې 
هم استحاضه نه رائله اودلته يه روايت دحضرت عائشه کښې جه كوم "بعض نسأئه: راغلي دي 
نوددې نه مراد “بعض لسأء مته“ دې يعنى د امت هغه ښځې مراد دی د جاجه حضورياك سره خه تعلق 
اورشته هم وه اودلته ام حبيبه بنت جحش را مراد ده جه دام المؤمنين زينب بنت ححش ريا خور ده. 


') كشف آلباری: ۰۳۶۱/۳ 
') كشف الباری: ۰۳۶۳/۳ 
') كشف الباري: ۲۹۱/۱. 
عمده القاری:۰۲۷۹/۳ 

م عمدة القارى: ۰۲۷۹/۳ 
) عمدة القاری: ۰۲۷۹/۳ 


چ و 
اا ا وک چ aK‏ سے 
ا ابن حجر عينى کال ددې په جواب كشي اوفرمائيل جه دابن جوزى یه دد 
ی ويل پ بله ددي باب دویم او دريم حديث ترديدكوى ځکه جه يه دويم روايت كن 
امرأةمن أزواجه" اوپه دريم روایت ك: "عض أمجأت المؤمنين" تصریح ده. د كوم نه جه په واضحه توګه 
معلوميرى جه دلته هم د أزواج نبی و نه يوه مراد ده. بل د ابن حو زى ييل د ق( او : 
9 هم د 'زواح نبى يوه مراد ده. بل د ابن جوزى ا د قول او تاويل د بطلان 
يو دليل دهم دې جه د حضورپاك د شان اقدس نه ډیره لري خبره ده جه دغير ازواج نه يوه ښځه 
حضورياك سره اعتكاف اوکری كه هرشومره تعلق ولي نه وی« 
دیص نساء مدای اوس سوال دا پیداکیری جه بيا د بعض نسأئه مصداق د ازواج مطهرات رضى 
الله عنهن نه كومه يوه زوجه ده. نو په دې سلسله 7 علامه عینی ی دري اقوال ذکرکری دی. 
مك انه وروم ا ۳ مراد ده. دويم قول دادي جه رمله ام حبيبه 
بنت ابی سفیان مراد ده أو دریم قول دادی‌چه زينب بنت جحش + مراد در " 
خو حافظ ابن حجرال هم دري اقوال ذکرکری دى. يوه سوده بنت زمعه Et‏ دویمه ام سلمه ا او 
دریمه ام حبیبه بنت ابی سفیان و خکه جه دا دریواره ازواج مطهرات مستحاضات وي او بيا ددي 
دريوارو اقوالونه د سنن سعید بن منصور به تانیدسره حضرت ام سلمه يوه مراد كيدو ته ئی ترجیح 
وزکړې.دسنن سعيدين منصور هغه روايت دادی:رعن عكرمة أن أ مسلية كانت عأكفة وهی مسعاضة ورعاً 
جعلت الطست تحمها» يعنى د عكرمه ۶ا نه روايت دې جه ام سلمه يي د استحاضه په حالت كشي 
اعتکاف کښې ناسته وه او د وجي د وجې نه به نی د خأن لاندي رکیبنی کیخودله«" 
وړاندې حافظ اين حجر دحدیث الفاظ فلانة د تفسيرلاندي فرمائى جه دلته هم هغه دريواره 
احتمالات دی كوم جه اول بعض نسائه سره متعلق بیان شوى. اود علامه ابن جوزى 6 په نيز جه د 
ازواج نبى نو نه خوك مراد نه دی بلكه هغه مستحاضه خی مراد دی د كوموجه حضورياك سره ځه 
تعلق يا رشته وه. يه دې وجه دهغوی بیان کړې شوی تاویل مطابق دلته ام حبیبه بنت جحش راخت 
زینب بنت جحش زوجه رسول لم زينب بنت ام سلمه «ربيبة رسول ر اسماء بنت عمیس راخت 
مهونه لامها اوحمنه بنت جحش نه يوه ښځه هم مراد كيدي شى. ځکه جه دا ټولې مستحاضات وې 
اوددوی حضورپاك سره تعلق او رشته داری هم وه 
حاصل دا شو جه دازواج مطهرات نه خوك مراد دی نودهغوى نه سوده بنت زمعه» ام سلمه او رمله ام 
حبيبه بنت ابی سفيان نه به يوه مراد وى. كه چرته دابن جوزى مله په تاويل باندي عمل اوكري شی نو 
رشته دارى لرونكو ښځو نه ام حبيبه بنت جحش » حمنه بنت جحش راختا زينب بنت جحش زوجة 
رسول توييل)» اسماء بنت عميس او زيئب بنت ام سلمه وا نه كومه يوه هم مراد كيدي شى. خكه جه د 
نيزدي رشته دارو نه هم دغه مستحاضه وې او دغه شان ټولې يو خائی كولو سره ددې ابهام په 
تفسیرکښې اووه اقوال جوريرى. 


) فتح البارى: ۵۳۳/۱ عمدة القارى: ۲۷۹/۳|رشادالساری: 0۳۹/۱ 
') عمدة القاری: ۲۷۹/۳. ۱ 

) فتح الباری:۵۳4/۱. 

') حواله بالا. 


. ۱ ۳ 

کش الباري _ ۱۸۸ کتأب ایض 
سس .ےه .حا طلحه حفط تح 
بل ابن عبدالبر ی لیکی جه زوجة رسول نوم حضرت زینب بنب بحسن ۳ 23 كر هه 
بنت جحش او زوجة عبدالرحمن بن عوف حضرت آم حبیبه پنت جحس دريو و" 
وي. البته په دوی کښی مشهوره حضرت ام حبيبه بنت جحش ده( په دې وجه امام ابوداؤد 22( )چه 
د سليمان بن كثير عن الزهري عن عروة به طريق سره دحضرت عائشه يو نه روایت کړې دې جه 
راستعیشت زينب بنت حش فقال لها النبی صلی الله عليه وسلم: اغتسلى لكل صلاة) يعنى حضرت زينب بنت 
جحش ته د استحاضی بيمارى آوشوه نو حضورباك هغې ته اوفرمانيل جه دهرمونخ دپاره غسل کوه. 
د كوم ذكرجه موطاامام مالك کښی هم دي.()او په دې کښې تصريح ده جه «التی كأنت تحت عبد ال رمن 
بنعوف» نوددي روايت لاندي ابن عبد البر يي جزم سره فرمائى چه دا په خطاباندې مبنى دې خكه جه 
د بنات جحش نه مستحاضه (كيدو کی مشهورې هغه وې كومي جه دعبدالرحمن بن عوف لپ 
عقدنکاح کی وې اوهغه ام حبیبه بنت جحش ده« ) ۱ 
امام بلقینی ۵ فرمانی جه به دوارو خبروکښې د تطبیق صورت دادي جه زینت بنت جحش و 
وقتی استحاضه وه خودهغی خور ام حبیبه دائمی استحاضه وه داسي به په دوارو خبروکښې تطبیق 
اوشى.رث ۱ 

قوله:: الطست:: دد لفظ اصل "طس" «سین مشدة) دي د ثقل د وجى نه يو سين يه تاء سره بدل كري 
شو يه دې وجه د جمع اوتضغيردياره به د اصل طرف ته راکرخولی شى. لهذا د طست جمع طاس او 
تصغير طیس راخی. ر( نور لفظ طست د سين په خانی شين سره هم مستعمل دې يعنى طشت اود دې 


جمع طشوت رای 
قوله:: الډم: كلمه د :من" تعليليه ده يعنى هغې به د ويني د وجي نه د خپل ځان لاتدي طشت 
كيخودلو.”) 


قوله:: زعم: زعم فعل ماضى دي به دي کښې ضميرفاعل دې كوم جه دعكرمه ييه طرف ته 
راګرځی أو زعم دقال په معنى کښې دې.') 

علامه كرمانى ی فرمائی چه امام بخاری یله د قال به خائى د زعم لفظ كيدي شی جه ددي وجې نه 
راوري وى جه دهغوى په نيزددي قول دحضرت عكرمه له نه روايت كيدل په صراحت سره نقل نه دی 


') فتح البارى: ۵۳۳/۱عمدة القاری: ۲۷۹/۳. 

') سنن أبى داؤد كتاب الطهارة باب ماروى أن المستحاضة تغتسل لكل صلاة رقم الحدیث:۲۹۲. 

') المؤطا للإمام مالک كتاب الطهارة باب المستحاضة رقم الحديث : ١٠٠مؤسسة‏ زايد بن سلطان ال نهيان.. 
') الاستذكار: ۳۸۷/۱فتح البارى: ۵۳۳/۱ وجزالمسالک: ۶۲۹/۱ 

) فتح الباری: ۸۵۳/۱ 

") شرح الکرمانی: ۱۷۶/۳عمدة القاری:۲۷۹/۳. 

) عمدنالقاری:4۱6/۳. 

) فتح الباری: ۵۳۶/۱عمدة القاری: ۲۷۹/۳. 

') عمدة الفاری: ۲۷۹/۳. 


كشفالباري كقوف كتاب ايض 


بلكه هغوى د قرائن د دلالت نه دا قول دعکرمه يتنه نه نقل كيدل كنرلى دى. په دې وجه د قال په 
خائى زعم راورلي اودا مقوله صراحت سره د حضرت عكرمه ٥‏ طرف ته نه ده منسوب كرى.(') 
بيا یاخودا قول د امام یخاری دیولو تعلیقاتونه دې یابیادخالد الخداء دقول تتمه ده اودویم ردخاد 
الخداء د قول تتمه كيدوءيه صورت كشي به داهم د سند په درجه كشي وی خکه جه يه دي صورت 
تب ود عطف عن عكرمة باند یه اعتا قال خالں:ةا 1 a‏ 
کښې ې عن اندي پ بارد معنی وی يعنى قأل خألد: قال عکرمة وزع معكرمة «") 
حافظ ابن حجر ددې قول تعليقات د امام بخاری 5 نه كيدل بعید گرخولی دی" لیکن په دې كلام 
باندي رد كولوسره علامه عينى 6 فرمائى په حقيقت کښې دا د علامه کرمانی ۶ قول رد کول دی 
خود دې رد څه وجه نه جوريرى ځکه جه دواره داحتمال په درجه کښې دی اودمعنې د عطف احتمال 
ددي قول تعليقات د امام بخارى ۶ نه د كيدو احتمال نه رد كوى. خو يخيله عطف معنوى كرخول 
د ظاهر خلاف دی خكه جه په عطف كشي اصل هم دغه دی جه هغه دې په ظاهر باندې وى. ٩‏ 


قوله::فلانة: ددي ابهام مكمل توضيح «بعض نسأئه» د تشريح لاندي تيرشوي دي. 

مزاهب الأئمة الأربعة فى اعتكاف النسوة فى المسجد: انمه ثلائه رامام مالك. امام شافعی او 
مام احمد رحمهم الله په نیزسری اوښځه رجه هغه مستحاضه ولې نه وى خکه جه مستحاضه هم 
حکما د ياكو ښځو په شان دم دوارو دياره په جمات کی اعتكاف كول صحيح دى. لكه جه د فقه 
۱ کتابونو کښې يه دي عبارت سره واضحه کیری: ©):وأما الاعتکاف فى مسأجد البيوت» قلا يصح عند مآلك 
لرل والا مر خلاف قول أبي حنيفة فى أن المرأة تعتكف فى مسجد بیتب() یعنی د کورونو په جماتون وکښې 
اعتکاف کول دامام مالك #۶ په نيز نه د یوسری دپاره جائز دې اونه د تن( ياره يه خلاف د 
امام ابوحنيفه خکه جه دهغوى مذهب دادې جه ښځه به د خیل كور په جمات كشي عتکاف كوى. 

© «قلت لابن القأسم: ما قول مالك فى المرأة» تعتکف فى مسجد الجماعة؟ قأل: نعم. رقلت» أتعتكف فى قول مالك فى 
مجربیتبا؟«فتال) لایعجینی ذلك وإنما الاعتكاف فى اليساجدالتى توضعلله» 0 

یعنی سحنون بن سعيد التنوخى 5 فرمائی جه ما د ابن القاسم یه نه تپوس اوکرو جه امام مالك 
نه د ښځې دپاره په مسجد جماعت کښې د اعتکاف کولومتعلق څه فرمانی؟ نوهغوی جواب راکړو 
جد اوجی. دامام مالك :295 به نيز به ښځه په مسجد جماعت كشي اعتكاف كوى. سحنون بن 
سعید اله وانى جه بيا ما تپوس اوكرو جه آيا دامام مالك 5 په نیزنخه د كور په جمات کښې 
اعتكاف کولې شى؟ نوهغوى اووئيل زما دا خبره ځوښه نه ده اعتکاف خو صرف په مساج د کښې 
کیری جه د الله تعالی د پاره وضع کړې شوى دى. 


) شرح الکرمانی:۱۷۶/۳عمدة القارى: ۲۷۹/۳. 

( حواله بالا. 1 

) فتح الباری: 4/۱ ۵۳. 

۳( 5 القارى: ۲۷۹/۳. 1 ۱ 

) البيان والتحصیل, فى فقه الإمام مالک یی كاب الصیام والاعتکاف رقم المسألة: ۰۱۵ ۲۲۳/۲ دارالفرب الإسلامى. 
المدونه الکبری کتاب الاعتکاف , فى اعتکاف العبد والمکاتب والمرأة الخ: ۲۳۱/۱مطبعة السعادة. 


 سستقك‎ 


دنا 00" 


© رلابصعالاعتکاف من الر جل والامن المرأةإلافى السجدہ ولايصح فی مسجل بیت المرأ ولا هسجد بيت الرجل» وهو 
المعتزل المبيللصلاة»هناهواليزهب ويه قطع المصنف»<) 

یعنی دسرى او ښځې اعتكاف كول صرف په جمات كشي 1 دى اود كور د جمات نه هغه خانی 
مراد دي كوم جه د مونخ كولو دپاره تيارولى شى. علامه نووئيينة فرمانی جه د شوافع هم دغه 
مذهب دم اوهم په دې باندې مصنف جزم فرمائيلي د : 

© «وللمرا ة أن تعحکف فى کل مسجد ولا يشترط إقامة الجباعة؛ لأا غيرواجبة عليهاء ومهن| قال الشأفعی: ولیس لحا 


کورکښې اع ف کوی. ۱ ۱ 
ابن بطال کاله د امام شافعى له قول نقل کړې دې جه ښځه غلام چرته جه غوارى اعتكاف كولي 
شی: ) ۱ : 


خو حافظ ابن حجرييية فرمانی جه امام شافعی 4 د بخودپاره مسجد جماعت كشي اعتکاف 
کولوته د خیمو والاد روایت د وجي نه على الاطلاق مکروه وئیلی دی. 

اود امام ابوحنیفه ۶ په نيز سره ددې جه د ښځې دپاره په جمات نسى اعتکاف کول حائز دی مگر 
اولی افضل او مستحب د ښځې دپاره هم هغه دی جه هغه دې دخپل ر په جمات کښې اعتكاف 

v‏ 7 و ۴ فا 

اوکری. د ښځې دياره په جمات کنی اعتکاف كول مکروه تنزيهى دی« 

دعلامه انور شاه كشميرى يله تحفيق: علامه انورشان کشمیری ال فرمائی زما په نيز درمختار 
كني دکراهت لفظ بدي مسئله كشي په كراهت تنزيهى باندي.محمول دې ځکه جه په يوداسي امر 
باندي جه د حضورباك په مواجهت كشي مخي ته راغلي د مكروه تحريمى حكم لګول صحيح نه دی. 
) حضرات حنفيه دا حكم دهغه واقعه نه اخذکری يه م کښې جه دی یوخل رسول الله م په 
رمضان کښې د اعتکاف کرلز اراده اوکره نو حضرت عائشه را اوحضرت حفصه يو هم اجازت 
اولکوله() په دي,باندي حفكان شكاره كولوسره حضورپاك خپله خيمه اوجته کره او ازواج مطهرات 


( المجموع شرح المهذب: ع/6470.. 

') المفنی لابن قدامّة: ۶۷/۳ دارالفكر. 
۱ ا( فتح البارى: 4۸/4 "ادا رالسلام. 

) بدائع المبنانع۲۵/۳۰البحرالرانق: ۲۷/۲ المبسوط للسر خسی: ۱۳۲/۳الدر المختار مع ردالمحتار: ۲۹/۳ 4 دار عالم الكتاب. 
` ) فيض البارى: ۰۹۵/۱ 
') عن عائشة رضى الله عنهاقالت: كان النبى صلى اله عليه وسلم يعتكف فى العشر الأواخر من رمضان, فکنت" 
. أضرب له خباء فیصلی الصبح ثم ثدخله. فاستأذنت حفصة عانشة أن تصرب خباء. فأذنت لها فضربت خباء. فلا 
رأته زینب بنت جحش ضربت خباء اخر. فلما أصبح النبى صلى الله عليه وسلم. رأى الأخبية. فقال: ما هذا؟ فأخبر. 


سس يشا ع ا و سرس 


کلف الباري كوب كتاب ايض 


هم خپلې خپلې خيمي اوچتې كري د كوم نه پش جه حضورباك د شوال په مياشت كشي اعتکاف 
اوکیو.«» رسول الله نهم د خيل خفگان او ناخوقنتی اظهار په (ې جمله سره اوكرو «آلبربردن» يعنى 
و ال د ام ا پیز 

مه شبیراحمد عثمانی 9757 یکلی دی که جرئ په داسي صورت كشى د اعتکاف كولوكبي خه 
حرج نه وې نو حضورياك به دغه شان د اعتكان د اردې كولو نه پس ت خیمه نه اوجتوله او نه به 
نی په ازواج باندي ترك كولو. ددې نه معلومه شوة جه د ښځودپاره په جمات کښې اعتکاف کول 

۲ 7 

مکروه سیرهی دی( ) ۱ 
ففی الدرمختأر: رآ لبث رامرأة فى مسجربيتها) ویکره‌فی المسجن. به دي باندی علامه اين عابدین شامی كك 
لیکی «رويكرة فى المسجدء أي: تنزمهًءكيا هوظأ هر النهأية» بر وصر رف البدائمرأنهخلاف ال قضل» ۳ 
د علامه کاسانی ی كلام دادي: 
روأ المرأة فنكرفى الأصل ال تعتکف إلافى مسجد بيتبا؛ ولاتعتكف فى مسجل جماعة» وروي الحسس عن أى حنيفة أن 
و ا لام و ا م یی 0 
وهزالابوچب اختلاف الرويأات» بل يجوز اعتكافها فى مسجد الجبأعة على الزوایتین جميعاً بلا خلاف من أصصابناًء 
والدنكور فى الأصل حمول على نفى الضیلة» لا على نفى الجواز توفقاً بين الروایتین» وهنا عندناءوقال الشأفعى: لا يجوز 
اعتکافہافی مسجدبيتجا» رل 
يعنى ښځه به صرف د خپل كور په جمات کښی اعتكاف کوی د جمع والايه جمات کی به اعتکاف 
نه كوى أو حسن یه د ا ا لك E‏ 
كولي شى اوكه غوارى نود كور په جمات کښې هم اعتكاف كولى شی اود ښځې د پاره د كور په 
جمات كشي اعتکاف كول د 000 ښی د اعتكاف كولونه غوره دى..... علامه كاسانى 
اله فرمائى جه په دې سره د رواياتو اختلاف نه راخى بلكه د ښځې ذ پاره د جمع په جمات کښې 
اعتکاف کول زمونر د اصحابو په نيز د دوارو روایتوئو مطابق جانزادي. اود 1 
په نفی باندي محمول د نه جه د جواز په نفی باندي. دی دپاره جه په دوارو روایتونوکشی تطبیق . 
اوشی اودا 0 ا امام شافعی ب ا ښځې د خپل كور په جمات كشي 
اعتكاف كول جائز نه دى. ش 


فقال النبی صلی الله عليه وسلم: (البرترون بهن؟) فتر ک الاعتكاف ذلك الشهر. ثم اعتکف عشرا من شوال. رواه 
الإمام البخارى فى الاعتكاف. فى باب اعتكاف اللساء, رقم الحديث: ۰۲۰۳۳ وفيه: آلبریردن؟ وراه آبودازد فى 
الصيام. باب الاعتكاف. رقم الحديث: ) ۲4۶, والنسائى فى المساجد. باب ضرب الخباء فى المساجد رقم الحديث: 
۰ وابن ماجاء فى الصيام باب ماجاء فى من يبتدئ الاعتكاف وقضاء الاعتكاف رقم الحدیث: ۰۱۷۷۱ 

') فيض البارى: 4۹۵/۱. 

( فتح الملهم: ۳۶۷/۵ دارالقلم. 

) الدرالمختارمع:ردالمحتار: ۲۹/۳ 6 دار عالم الكتب. 

) بدانع الصنانم: ۲۵/۳.: 


د حديث ترحمة الباب سره مناسيت: د حديث ترجمة الباب سره مناسبت بالكل واضح دې جه يه 
دواړو کښې د مستحاضه د اعتكاف بیان دې.» 
اعریث الشأنی 

rer]‏ /د]-حَنَئنَا فب گالڵ: حا يزيد بن رربي عن خالیه‌غن عگرمة» عن عَائِعَة 
َالَتُ: «اغتَکقث مَمَرَمُو ل اللَّوِصَلَى الله لَه ورین أَنْوَاجِه فگّانث تري الم 
وَالصَفْرَةوَالطسْتٌ نتب وی صلق »ر ) 

ترجمه:حضرت عائشه وو فرمائی جه حضورياك سره دهغوى د بيبيانونه يوي بی بی اعتكاف 
اوکړو هغې به وينه او زیروالی لیدلو خو ركيبئى بهد هغي نه لاندي وه اوهفي به مونخ هم اداكولو. 

تراجم رجال 

قغيبة:دا شيخ الاسلام ابورجاء قتيبه بن سعيد بن جميل بن طريف ثقفى یج دبز د دوى تفصيلى 
حالات کتاب الإيمآن بأ ب إفشاغ السلا ممن الإسلا م لاندي تیر شوى دی : 

يزيد بن زرلیع: دا مشهور محدث يزيد بن زريع يلل دي. ددوى حالات كتاب الوضوء باب غسل الش 
وفركه الخلاتدى تیرشوی دی ۱ 

خالك: دا مشهررمحدث ابوالمنازل خالد بن مهران الخداء البصری ی دي. ددوی تفصیلی حالات 
كتاب العلم يأب قول النبى صلی الله علیه وسلمراللهمرعلمه الکتاب, لاتدي تیرشوی دی" 

عشرمة:دامشهور امام حديث و تفسير ابوعبد الله عکرمه مولی عبدالله بن عباس مدنی دي. ددر 
تفصیلی حالات كتأب العلم باب قول النبى صلی الله عليه وسلماللبمعلمه الكتاب» اتدي تیرشوی دی“ 
عائشة: دا ام المؤمنين حضرت سيده عائشه بنت ابى بكر صديق 2 ده. ددوی حالات رربرءالوحی» 
ددویم حدیث لاندي تفصیلا تیرشوی دى. «") ۱ 
شرح حديث 


قولما: (ترى الم والصفرة): شراح حضراتو ليكلى دی جه دحضرت عائشه با داسى فرمائيل 
هغد مستحام به حالت ښک 4 
حا وه رر د حیض کښې وه ( 


') عمدة القاری: ۲۷۸/۳. 

') قوله: عائشة الحديث مرتخریجه تحت الحديث السابق. 
) كشف البارى: ۱۸۹/۲ 

') كشف البارى: ۰۳۶۱/۳ 

) کدف الباری: ۳۶۳/۳. 

') کشف الباری: ۰۲۹۱/۱ 

) عمدة القاری: ۲۸۰/۳شرح الکرمانی: ۰۱۷۷/۳ 


كنا 1 كد ڪتاب ايض 


قوله::والطست تحتيهاً: داجمله حاليه ده. به يوه نسخه کښې داجمله بغيرد واؤ نه ده او هغه هم جائز 
د۵.( ) 
دحديث تر مه الباب سره مناسبت: به حدیث اوترجمة الباب كشي مناسبت واضحه دې جه په دوارو 


کښې د مستحاضه ذکر دی 

امحریث الشالت 
[۳۰۵ ]خد ملد قال: حَنَّكَنَا معین عن خالیه عن عِكْرِمَةٌ ع عَائكَة دان 
بعش مات لمیر اعتَکء غتَگفت وهی مُسَْاضَة»0 
ترحمه: دحضرت عائشه و نه روایت دې جه بعض امهات المزمنین «ازواج نه يوي د استحاضه په 
حالت کښې اعتکاف اوكرو. 


تراجم رجال 

معطاق:دا مسدد بن مسرهد بن مرعيل #۶ دي. د دوى مختصر حالاتكتاب الإيمان باب من الإيمان أن 
يحب لأخيه مأيحب لنقسه لاندې تير شوى دی او تفصيلى حالات کتاب العلم پاب من خص بالعلمقومأدون 
قومالخد دزیم حديث لاندي تيرشوى دى.:*) 
متتو :دا ابومحمد معتمرین سلیمان بن طرخان تیمی بصری رتاه دي. ددوى تفصيلى حالات 
تفصیلی حالات كتاب العلم باب من خص بالعلمقومأدون قو مال د دریم حديث لاتدي تیرشوی دی« 
خالد: دا مشهورمحدث ابوالمتازل خالد بن مهران الخداء البصری 25 دي. ددوی تفصیلی حالات 
كتاب العلمرپاب قول النبى صلی اللهعليه وسلم راللبمرعلمهالکتاب» لاندي تیرشوی دی 
عكرمة: دا مشهور امام حدیث و تفسیر ابوعبد الله عکرمه مولی عبدالله بن عباس مدنی 5۶ دي. 
ددوى تفصيلى حالات کتاب العلم بأب قول النى صلی الله عليه وسلم راللیم علمه الکتاب» لاتدې تیرشوی 

۸ 
دی( 
مائعة: دا ام المؤمنين حضرت سيده عائشه بنت ابى بكر صديق يوه ده. ددوى حالات ررہںء الوحی» 
ددويم حديث لاتدې تفصيلاً تيرشوى دى. ر( 


') حواله بالا. 

) عمدة القاری: ۲۸۰/۳. 

) قوله: عائشة: الحدیث مرتخریجه فى نفس هذا الباب تحت رقم الحدیث: ۰۳۰٩‏ 

') کشف الباری: ۲/۲. 

م كشف الباری: ۵۸۸/۶ 

) کشف الباری: ۵۹۰/٤‏ 

) کشف الباری: ۳۶۱/۳. 

6 كشف الباری: ۰۳۶۳/۳ 

) كشف الباری: ۰۲۹۱/۱ 

سس سس سس سس 
ا 


شرح حديث 
ددې باب لاندي امام بخارى اه دري أحاديث ذكركرى دى أوددى احاديثونه د مستحاضه يه جمات 
حصاريدو جواز ثابتيرى. دغه شان دا هم معلومه شوه جه د مستحاضه مونځ اود ۶ 
اعد ف دواره صحيح دی ځکه جه هغه هم په حقيقت كني د نورو پاکوښځو په حكم کښې ده ( 
نور كه د حمات د ملوث كيدو خطره نه وى نو د حدث هم اجازت دې لكه څنګه جه دلته طشت او 
ركيبئى كيخودو سره جمات په وينه سره گنده كيدو ته يري نه خودو او هم دغه حکم د نورد داسي 
خلقو دپاره هم دې د چا حدث اوعذر جه هروخت موجود وی يا یو شان د زخم نه وينه خخیری.( 
علامه عينى اه فرمائى جه د روايت اولى نه داهم معلومه شوه جه د استحاضه وينه تته او نرئی وی 
د حیض د وینی په شان نه وی.ر) ۱ ۱ 
دحدیت ترجمة الباب سره مناسبت: يه حديث اوترجمة الباب کښې مناسبت واضحه دې جه حديث 
باب او ترجمة الباب دوارو کښې د مستحاضه ذكر دې .ر 


۱۹ ۳ 2 و ۲ ادرو د عد و 7 و .5 
۱ : ب:هأ صلی نی توب حاضت‌نیه. 

ماقبل سره ريط: ددې باب سابقه باب سره مناسبت دادي جه يه دوارو کښې د حيض د احکامو ذکر 

۵ ۱ 
دې 1 ۱ 
د ترحمة لباب مقعند: شاه ولى الله یله فرمانی جه دلته امام بخاری له د ښځې دياره هم په هغه 
كبرو كشي د مونخ كولو جواز ثابتوی په كوم كشي جه د حيض زمانه تيره کړې ده. ددې ضرورت په 
دې وجه پیښ شو جه د اسلام نه وراندي به ښځو دحيض كبري بدلولې اودا به نی ویر ضرورى كنرلي. 
لهذا امام بخاری ب داخودل غواری جه دايام حیض استعمال شوي كيري که جر گنده شوي وی 
ا لطا ركد رودي ی و په هغې كي 
مونخ کولې شی.«.» 
دشيخ الحدیث زکر یامه رائي: شيخ الحدیث زكريايئة فرمائی جه د روایت نه صفا ظاهره ده جه 
كومه كبره اغوستو سره خپله د حیض ورخي تيري کړې وى نو د طهر په زمانه کښې هم دغه پاك 
کولوسره په هغي کښې مونخ كولي شی" ۱ 
اوس سوال دا پیداکیری جه كله روايت صفا أو واضحه دي نو بيا امام بخارى ريه لفظ هل ولي زد ت 
کرو؟ نوددي وجه داده جه د امام بخاری 2 د اصول موضوعه نه دی چه که چري به روایت رم 3 
هریو احتمال په بنیاد باندي غور او فکراوکری‌شی نوهغه د تشحيذ اذهان دپاره لفظ هل راورلي دي 


1 فتح الباری: ۵۳4/۱شرح الکرمانی: ۱۷۷/۳عمدة القاری: ۲۸۰/۳. 

) حواله بالا. 

') عمدة القاری: ۲۸۰/۳. 

) عمدة القاری: ۲۸۰/۳. 

م عمدة القاری: ۰۲۸۰/۳ 

) سراح تراجم أبواب البخاری: ۱٩‏ فضل الباری: ٩۷۷/۲‏ الکنزالمتواری: ۲۷۰/۳. 
') تقرير بخارى: ۹۹/۲. 


سس a‏ چ نے و كه 


كشمالباري “_ ۹۵ كتاب ايض 


.- تست 

او دلته هم احتمال دي آوهغه احتمال دادي جه به روايت د باب کښې د مونخ تصريح نشته. اود ام 

سلمه بر «بأب من سمى النفأس حيضاً» لاندي ذكركري شوى روايت نه معلوميرى جه دهفي د حيض 

اوطهارت کپري جدا حدا وي. اوس دلته به دي دوارو روايتونو کي دا احتمال اوشو جه د مونح 

دپاره خه بله کیره وه يا هم يوه كبره نی وه کومه جه پاکولوسره به مونخ کولو؟ 

امام ابوداؤد 7 خبل سنن كشي دير روایات ذ کرکری دی دکوم نه جه معلومیری جه هم په دغه کپړو 

كشي مونخ كول جانزدی. « )جنانجه به يو روايت کښې دی جه دحضورباك نه ښځو تيوس اوكرو جه 

ایا مونږ به دغه كيروكشي مونخ کولې شو جه د حيض په ورځوکښې زمونر په بدن وې؟ حضوزياك 

اوفرمائيل او كه جري په هغې كشي د ويني اثر وغيره نه وى نو كولى شی.() لهذا امام بخارى ی هم 

دلتهد حیض والاكبر وكشي د مونخ جواز ثابتوی البته د تشحيذ اذهان دباره نى هل زيات كرو. 
اأحديث الأول 

[-]- حَذقنا ایو یی كال: تا امن تافو عن ان ایی ییو عن جاور 

فال: قَالْسْعَائِقَةُ:«مَاكَانَلِإِحْرَانإلَائوْبٌوَاحِنْتحِيضٌ فيي داص ابه سين دم 

قَالث رىقا فقصعته بطفر ها»ن 

ترجمه: حضرت عانشه نا فرمائی جه مونر سره به صرف يوه کپره وه کومه جه به مونرٍ د حیض په 

وخت اغوستله. بيا جه به كله په هغې كشي خه وينه لکیندله نو په هغې باندي به توكانري اچولې او 

بيابه هغه په نوكونو باندي مرله. 

0 ۱ تراجم رجال 

ابونعیم: دا ابونعیم فضل بن دكين مه دي. ددوی حالات کناب الامآن پاب فضل من استب رأ لدينه لاتدي 

تیرشوی‌دی. . ۱ 

إبراشيم بن نافع:دا ابراسحاق ابراهيم بن نافع مخزومی مکی 257 دي. ددوی حالات كتاب الغسل 

باب من بسأبشق رأسه الأمن فى الغسل لاتدي تیرشوی دی. 

الفهم في العلم لاتدي تيرشوى دی“ 


') الکنزالمتواری: ۲۷۰/۳تقر پر بخاری: .۹٩/۲‏ 

') هكذا فى روایات الامام آبی داژد رحمه الله. کتاب الطهارة باب المرأة تفسل ثوبهاالذى تلبسه فى حيضهاء رقم 
الحدیث: ۳۵۸-۳۶۵ 
') قوله: عانشا: الحدیث. ورواه أبوداؤد فى الطهارة فى باب المرأة تفسل ثوبها الذی تلبسه فى حیضها رقم الحدیث: ۳۵۸. 

") کشف الباری: ۶۶۹/۲ 

) كشف الباری: ۳۰۲/۳. 


کش البّاري مسب كتاب اعیض 


: مجاهد: دا شيخ القراء والمفسرین ابوالحجاج مجاهدبن جبر ۶ دې. د دوی حالات كتاب العلم باب 
الفدمفى العلملاتدي تیرشوی دی« 
عائشة: ذا ام المؤمنین حضرت سيده عائشه بنت ابی بكر صديق Et‏ ده. ددوی حالات ربرء‌الوحی» 
ددويم حديث لاندي تفصيلاً تیرشوی دى. ر 
ایا د حديت الباب په سندګښې انقطاع يا اضطراب دى؟: د بعض حضراتو د طرف نه په حديث الباب 
کښې دوه قسمه کلام شوي دې. یودا جه دحدیث الباب په سند انقطاع ده خکه جه ابوحاتم, ابن 
معین. یحیی بن سعيد قطان. شعبه او امام احمد رحمهم الله فرمائی جه د امام مجاهد ب د 
حضرت عائشه صدبقه ا نه سماع ثابته نه ده. أو دويم دا جه ددي حدیث يه سند : اضطراب هم 
دې خکه جه هم دغه روايت امام ابوداؤد روه «رتحمدین كثيرعن إبراهيم ين تأفع عن الحسن بن مسلی) په طریق 
سره تقل کړې دي. په كوم كي جه ابراهیم بن نافع, د حسن بن مسلم نه روایت کوی او دلته د بخاری 
۶ په روایت كشي ابراهیم بن نافع د ابن ابی نجیح رنه روایت کوی. 
د اول جواب دادې جه يخيله امام بخارى و ددې سند نه علاوه نورو ديرو احاديثو ښې د امام 
مجاهدد حضرت عائشه يرا نه د سماع تصريح كري ده. دغه شان دابن المدينى او ابن حبان یی په 
نيزهم د امام مجاهد یه سماع دحضرت عانشه را نه ثابته ده. بيا چونکه اثبات يه نفى باندې مقد 
دې به دې وجه به هم أثبات ته ترجيح وى. او ددويم جواب دادي جه داكوم د شيوخ اختلاف د اضطراب 
علت جو ركري شوي دې 2 نه دي ځکه جه داسې اختلاف د اضطراب سبب نه وى يلكه داخو په 
دې خبره باندي محمول دې جه أبراهيم بن نافع ۶ا به دا روایت د دوو شیوخونه روایت کړې وی. 
0 احتمال قبول نه کړې شی نوبياهم ابونعيم ۶ خوك جه د امام بخارى 295 شيخ دې. د 
امام ابود ژد د شيخ محمدبن کثیر 53 نه احفظ دي. په دې وجه صرف د شیوخ داختلاف د وجي نهد 
باب روایت ته مضطرب نه شی وئيلي. بل خلاد بن یحیی. ابوحذیفه او نعمان بن عبدالسلام رحمهم 
الله نه دابونعیم با متابعت هم ثابت د كوم جه دتقویت سبب وی. لهذا هم دې د باب روایت به 
و و د 


بمی آثرنه شی کو . به دې وجه دامام ابوداؤد بوه تخري- 
کړې شوى روايت سند د امام بخاری تخریج کړې شوې رو يت په سند کښې اثرنه شى کولېر ٥‏ 


د شد بت سرح 

قوله:: ماکان لإحدانا إلاثوب واحل,. شراح حضراتو ليكلى دی جه دا نفى عام ده يعنى ټولو 
بیبیانونه شامل ده. < جه نخره د نفى تدي وأقع ده كوم جه د عموم فانده وركوى خكه جه که جرته 
يوي سره هم زیاتی کپره وې نو نفی به صادق نه رآتله., 


بله داخبره جه إحدانا مفرد مضاف دې كوم 
جه على الاصح د هغه صيغونه دې کومې چه د عموم فائده وركوى. 8 


۲) كشف الباری:۳۰۷/۲. 

') كشف الباری: ۲۹۱/۱. 

") فتح الباری: ۵۳۵/۱عمدة القاری: ۲۸۰/۳. 

') [رشادالساری: ۵۵۱/۱ 

*) شرح الکرمانی: ۱۷۷/۳عمدة القاری: ۲۸۱/۳تحفة الباری: ۲۵۰/۱. 


هط روگ دش سره مت 


و م 1 
RR RRR RRS OI‏ اس 
اشكال اودهغې جواب: دلته اشكال پیداکیږی هغه جه د حديث باب نه معلوميرى جه ازواج مطهرات 
سم را زیاتی کپره کومه جه په ايام حیض سره خاص وی نه وه. خود ام سلمه ا سابقه روايت «فى 
پآب:من سمى نفاس حیضاً» نه معلومیری جه هغي سره به ايام حيض کښې د اغوستلو دپاره جدا کپره 
وه» لهذا په دوارو روایتونوکښې تعارض ښکاری. 
ددي اشكال جواب دادې جه حديث عانشه صديقه ا د اسلام د شروع په دور باندې محمول دې 
خکه جه به شروع کښې تنگی او سختی وه. خود ام سلمه وا حدیث د فتوحاتونه يس زمانه باندي 
محمول دې كله جه حالت اسان او معيشت ښه شوي وو نو بيا ازواج مطهرات رضی الله عنهن د ایام 
حيض د پاره دايام طهر نه دجدا كيرو انتظام کړې ویر 
ددي نه علاوه داحتمال هم دي جه د حضرت عائشه ييه مراد ثوب واحد نه ثوب واحد مختص 
بالحيض وی. يعنى مونږ ازواج سره خاص په ايام حيض کښې د اغوستلو دپاره هم يوه کپره وه. خکه 
جه به روايت كشي خه داسي خبره نشته جه د ايام طهر دياره خه بله كبره موجود كيدو نفی كوى. 
داسې په دواړو روايتونوكشي به توافق اوشى.') 
قوله:: قألت بريقها: قألت بريقها: أي: وضعت أوصبت عليه ريقهاً. شراح حضراتو ليكلى دى جه حضرت 
عانشه صديقه 4 د قول په فعل باندي اطلاق کړې دې" يا په نورو الفاظ وکښې نی د فعل تفسير 
قول سره كري دی علامه عينى یله فرمائی جه لفظ قول د خپلې اصلي معنى نه علاوه د مقام په 
مناسبت سره په نورو معان وکښې هم استعمالیری. لکه جه دلته "قالت بریقها" معنی «صبت عليه من 
ربقجأ» يا «روضعت عليه ریقپاً») سره کړې شوي ده. بل دا احتمال هم دې جه قالت: پلت «دلمدولو) معنی 
کښې وى لكه جه سنن ابی داؤد په روايت كشي قالت په ځائی بلت الفاظ نقل دی 
دمدعيان عمل بالحديث داعتراض حواب: علامه انور شاه كشميرى بیو فرمائى جه ددي نه 
معلوميرى جه يه توکانرو سره هم د نجاست ازاله كيدي شی خكه جه به توکانړ وكشي د تيزابيت اثر 
وى په كوم سره جه د نجاست ازاله كيدي شى او داسي مدعيان عمل بالحديث جه يه فقه حنفى باندي 
اعتراض كوى او بغيرد اوبو نه يه بل خه خیز سره د نجاست دختمولو قائل نه دی» اعتراض به دې 
نص صريح أوحديث ضحيح سره مردود کیږی.") 
مونخ كولو ذكر نشته دې په دې وجه ددي روايت نه دهغه حضراتودياره جه داوبونه علاوه په مائعات 
طاهرات سره هم د نجاست د ختمولو قائل دی دليل اوحجت نه راؤځی بلكه دتوکانرو په ذريعه د 
ويني دختمولوسره مقصود د هغي اثر ختمول وو تطهیرمقصودنه ووء البته جه كله به نی دمونخ کولو 


') فتح الباری: ۵۳۵/۱شرح الکرمانی: ۱۷۸/۳عمدة القاری: ۲۸۱/۳ تحفة الباری: ۰۲۵۰/۱ 
) فتح الباری:۸۵۳۵/۱, 

') فتح الباری: ۵۳۵/۱التوشیح: ۰4۰۸/۱ 

') تحفة الباری: ۲۵۰/۱. 

© عمدة القاری: ۲۸۱/۳. 

) فيض الباری: ۰4۹۶/۱ 


اراده کید له نودغه کیره دوینخلونه يس به ئی په هغې کښې مونخ كولولكه جه ««يابغسل دم المحيض» 
کښې هم دعائشه ا په روایت کښې صراحت دې جه مور بیبیانو به او دغه د ويني خاخکی رژول 
بياجه كله به د مونخ كولواراده كيدله نوهغه به مو وينخلى اوبيابه مو مونخ كولو .« ( 

به دې وجه حضرات شراح فرمائى جه دلته دې دا اشکال نه وى جه يه روايت مذ كوره کښې خود غسل 
ثوب يعنى د كيرو وینخلو ذ نشته او د باب غسل الدم المحيض په روايت : د غسل ثوب ذكر 
موحود دي لهذا يه دوارو احادیثوکښې تعارض پیداشو خکه سره د دې جه دا روایت مطلق دې مگر 
سابقه روايت په مقيده باندې محمول دې .ر ۰ 
نورعلامه بیهقی :295 فرمائى جه كيد شی وينه په وير لږ مقدارکښې وى د كوم وینخل جه واجب نه 
وى. أو هم په دې وجه حضرت عائشه ي 
دويني د زيات مقدار كيدو په صورت کښې كبري وينخل صحيح او ثابت دی" 

دعلامه عينى لك تحقيق: په دې باندي علامه عينى 2 فرمائى جه حضرات صحابه اوصحابيات 
رضى الله عنهم وعنهن به دا سوج نه کولو جه دا نجاست په لږٍ مقداركشى دې نومعاف دې بلکه 
دهغوى په نيزجه به نجاست لر وو او كه زيات دمعافئی قابل نه وو. دا تاويل خو صرف هم د امام 
أبوحنيفه یله په مذهب باندې صحيح كيدي شی خکه جه احناف «کثرالله‌سوادهی؛ به نيز باندي كم 
مقدار معاف دي يه دي شرط جه د يو درهم نه كم وى. اودا روايت په هغه حضراتو باندې حجت دې جه 
بغيرد أوبو به بل خه بهيد ونكى خیز سره نجاست ختمول صحيح نه منى خکه جه به دې روايت كشي د 
توکانرو په ذریعه د نجاست د ختمولو صراحت دي. بل دد روايت نه داهم معلوم شوچه دنجاست په . 
ختمولوکشی د عدد اعتبارنشته بلکه مقصد صفائی او پا الي دې که هغه په یوخل باندي حاصل 
شی او که يه لس خل«) ۱ 

قوله:: فقصعته بظفرها: قصعة به قاف سره ددي معنی د نوکونو به ذریعه مړل راځی خو په يوه 
نسخه کښې قصعته په خائى باندي مصعنه نقل دې اؤددي معنی د رژولو راخی. دامام ابوداژد ييه 
صرف قصعته په قاف سره لقتل دي( ) بهرحال دلته مراد په مرلو یا رژولوکښې مبالغه کول دی" 
حافظ ابن حج ریک فرمائی نجه امام ابودازدء9ه دحضرت عائشه : پا هغه حديث هم روایت کړې دې 
په كوم کښې جه دى: ««ثم ترى فيه قطرة فتقصعه بظفرهاً», يعنى بيا جه به ئی په (كيره» باندي د «ويني) 
څاځکې ليدلو نوهغه به نی په نوکونو سره رژولو اوددې روايت په رد اکښې حدیث الباب کښې ددې 
خبري احتمال دې جهد دم نه مراد دم يسيروى كوم جه معاف کیری يكن هم ړومبې احتمال قوی دې 


) فتح الباری: ۵۳۵/۱. 
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بدي 
د س 


كشفًالباري سوب كتاب العيض 


يعنى جه كله به د مونخ اراده كيدله نوهغه وخت به نی كيره وینخله.«ا) 

د حدیت ترجمة الباب سره مناسبت: حدیث اوترجمة الباب دوارو کښې مناسبت دادى جه امام 
بخاری مه به دوارو كشي يوي مسئلې طرف ته اشاره کړې ده اوهغه مسئله داده چه كومي شخي 
سره صرف يوه كبره وى په كوم كشي جه هغه د حيض ورخی هم تيره وى نود دا شخي دياره د 
مونخ کولو دي چه هغه دي مونخ هم په هغه کپره كشي اوکری مکر دهفه كيري باكولونة يس هم 
ددي مسئلی طرف ته امام بخارى ,2 حدیث آوترجمة الباب دوارو كشي اشاره کړې ده 


9 7 وأى وم قوم تس و 
۲ -باب: لیب وغل این الْبْحِيْضٍ. 

ماقبل سره ربط: امام بخاری ی په دې ابواب كشي د حیض نه د پاکنی حاصلولو مختلف مرحلي 
بیانوی. چنانچه تیرشوی باب كشي نی د كبري نه د نجاست د حیض ختمول بیان کرل كوم ته جه 
تنظیف او انقاء وائى اودا د شروع مرحله او په دې باب کښې د انقطاع دم حیض نه پس دغسل کولوپه 
وخت د خوشبو لككولو حكم بيانوى جه د حیض د ويني دختمولو نه يس مرحله ده او په دې وجه دا 
مرحله انظف يعنى په نسبت د ړومبې مرحلی نه زيات د تنظيف وئيلي کیری" 

دترجمة الباب مقصد: شراح حضراتو ليكلى دی جه دامام بخاری یه مقصد انقطاع دم حيض نه پس 
د خراب بوئى د لري كولودياره د خوشبوئى استعمالولو د حكم تاكيدكول دی اوددې حكم تاكيد 
ددي آمر نه ظاهرشو جه كله د ماتم كونكي ښځې دياره هم د عدت دوران کښې د انقطاع دم حيض نه 
يس دغسل کولوپه وخت د خوشبوئی د استعمالولو اجازت ورکړې شوې دې حالاتکه فی ته د عدت 
په ورځوکښې د خوشبوئی وغيره استعمالولواجازت نشته دي.نوبيا د غيرمتعده دياره خوددې 
استعمال زیات مؤكد کیری«" 

د شيخ الحدیث زكر یات رائی: شيخ الحدیث زكر باك فرمائی جه زما يه نيز دا ترجمه شارحه ده 
كه چه د مسك لفظ راغلي وو په دې وجه نی د هغې شرح اوفرمائيله جه ددي نه خوشبونی مراد ده د 
خه خاص مسك تعيين نشته. © البته د بعض شوافع نه نقل كري شوى دی جه هم مسك لگول متعين 
دی اوددي وجه داده جه دا به استقرار حمل کښې معين دى. ممكن ده جه دامام بخارى ب مقصود د 


۰ ۲ 
شوافع به دې قول باندي رد کول وی« 

۱ العریث لول 
]لین عب الوا »کال : خد تا اين ريي ڪن یوب ڪن حَفْصَة 
کال أبو بی اله :ا وکا من عانعن حَفْصَةهعَ ْأعَوِةعَ این مَل الله 


) فتح الباری:۵۳۵/۱. 

( شرح ابن بطال: 4۳۷/۱شرح الکرمانی: ۱۷۸/۳فتح البارى: ۵۳۵/۱عمدة القارى: ۲۸۰/۳ الكنز المتوارى: ۲۷۱/۳. 
) عمدة القارى: ۲۸۱/۳. 

) فتح الباری: ۵۳۶/۱عمدة القاری:۲۸۱/۳الکنزالمتواری: ۲۷۱/۳. 

") الکنزالمتواری:۲۷۱/۳تقریر بخاری: ۹۹-۱۰۰/۲. 

) تفرير بخاری:۱۰۰/۲-٩۹.‏ ْ 


مم كالث:«كْكالئه ى آن نی کی مب توق کلب إلاغلى و رة عفر 
و کول ول تیب وی تا موش[ توب َضبء وگن توص لكا عد ال 
اهتلت اختاتاین فیییبانی لو ین كم تٍأَظقَارٍ گنای عر اماع ابتابر». 
ال ييي الله: رامین عانعن حَفْضة (ص:-)عَن أَمِعَطِيَةَ ع این 


ر و رجو مر 0 ۲ 
صلی الله علیه وسلم( [وصء سس يسمه ممه ] 
تر حمه: حضرت ام عطيه يو فرمائی جه مونر به په يو مرى باندي د دريو ورخونه زيات ماتم كولونه 
منع کولې شو لیکن د خاوند يه مره كيدو باندي خلور میاشتی او لس ورخي دماتم کولوحکم وو. په 
دغه ورخو کښې به تی نه رانجه استعمالول نه خوشبوئى او عصب «د يمن جوړشوې يو خادر جه . 
رنگین به هم وو. هغه كبره جه کومې تار جه د اول نه رنګ کړې شوي وی نه علاوه هیځ رنكين كبره 
مونره نه استعمالوله او مونږ ته د «عدت به ورځوکښې د حيض د غسل نه يس خه د اظفار کست 
رد عودخوشبونی استعمالولواجازت وو اومون, له جنازي پسی شاته د تلو اجازت هم نه وو. 


۱ تر اجم رجال 
عبدالله بن عبدالوشالب: دا ابرمحمدین عبدالوهاب حجبی 4 دي. ددوی حالات کتاب العلم باب 
لیبلغ العلم الشآهد الاب لاندي تیرشوی دی. رك" 


همادین زید: داحماد بن زيدين درهم بصرى بی دې. ددوی حالات کتاب الامآن باب وان طائفتان من 
الیومدین اقحلوافاصلحوابینپما لاتدې تیرشوی دی 


أيوب: دا ايرب بن ابی تمیمه كيسان سختیانی بصری ی دي. ددوی حالات كتاب الامآن بأب حلاوة 
الإيمان لاندي تیرشوی‌ دی 

هشام بن حصان: دا هشام بن حسان ازدى قردوسى بصرى يوك دي. ددوى كنيت ابوعبد الله دي 
هشام بن حسان تب فرمائى «کنالی محمدین سيرين أبأعيد الله ول میولدلی»»یعنی محمد بن سيرين ييه زما 
كنيت ابوعبد الله كيخودي وو اوزما هيخ اولاد نه وو. ‏ بهشام بن حسان 4۶ ته به فردوسی دهغوى د 
حسن او ښانست د وجي نه وئیلې کیدو ) 


') قوله: ام عطية: الحدیث. رواه البخارى فى الجنائز أيضاً فى باب اتباع النساء الجنازة رقم الحديث: ۱۲۷۸وفی باب إحداذ 
المرأة على غير زوجها رقم الحديث: ۱۲۷۹ وفى الطلاق فى باب القسط لللحادة عندالطهر رقم الحديث: ۵۳4۱ وفى تلبس 
العاده تياب النصب رام SOTE‏ مسلم فى الطلاق فی باب وجوب الإحداد رقم الحديث: ٣۷٣۰‏ 
ا أبوداؤد فى الطلاق فى باب فيما تجتنبه المعتدة فى عدتها رقم الحديث: ۲۳۰۲-۲۳ وكذا رواه النسائى فى 
الطلاق فى باب ماتجتتب الحادة من الثياب المصبغة رقم الحديث: 4 ۳۵۶رفی باب الخضاب للحادة رقم الحديث: ۳۵۶۶ 

') كشف البارى: 4 /۱۳۸. 

) كشف الباری: ۲/۲۱۹. 

') كشف الباری: ۰۲۶/۲ 

م تهذیب الکمال: ۱۸۱/۳۰سیرآعلام النبلاه: ۰۳۵۵/۶ 


هغوى د حميد بن هلال» حسن بصری, محمدين سیرین» حفصه بنت سیرین» انس بن سيرين. 
عکرمه. ابومعشرزياد بن كليب. واصل مولى ابی عیینه. ايوب بن موسی» یحیی بن ابی كثيرء 
عبدالعزيز بن صهیب» قيس بن سعدمكى. هشام بن عروة. محمدبن واسع. سهيل بن ای صالح 
رحمهم الله وغیره نه د حديث روایت کړې دي. ۱ 

اود هغوى نه عكرمه بن عمار. سعيدبن أبى عروبه. شعبه» زائده. حفص بن غیاث. عبدالله بن 
ادریس. ابراهيم بن طهمان. ابن جريجء ابن علیه. جرير بن عبدلحمید» حماد بن زيد. حماد بن 
اسامه, حماد بن سلمه» عبدالله بن المبارك. يحيى القطان. معتمر بن سليمان» یزیدبن زريع. نضر 
بن شميلء يزيدبن هارون» عثمان بن | لهیشم. ابن ابی عدى او خالد بالحارث رحمهم الله وغيره د 
حديث روايت کړې د 

محمدبن سيرين ءا به فرمائيل«هشأم من آأهل البيت». ايوب بن موسى قرشی ب به فرمانیل,«سل‌لی 
هشأمأع‌حدیثکذا» يعنى د هشام بن حسان نه د فلانکی حديث باره کښې تپوس اوكره راشه. ٠‏ 
سعیدبن عروبه 2۶ فرمائى «رما رأيت وماکان أحن أحفظ عن حمد بن سيرين من‌هشآی» مخلدين الحسين 
با فرمائی هشام بن حسان» محمدبن سیرین 2526 به داش حدیث روایت کولو لکه جه هم دهغوی نه 
اوریدلوکه چرې محمدبن سيرين به ارسال كولونو هشام بن حسان به هم ارسال کولو. , ( 

حمادين زبد یک فرمائی:با یوب وهشام وحسبك هشأم يعنى موسر دايوب اوهشام يرجه دوارونه روايت 
اخستي دې مكر هشام كافى دې خکه جه هغوى سره دبل جاد ذکرخه ضرورت نشته دې. ر 

هشام بن ان ی فرمائى ماد حسن بصرى 9 او محمدبن سيرين 96 نه هيح يو حدیث سواد 
«حدیث الأعماق»» نه نه دي ليكلي. جونكه «حدیث الأعماق»» طويل وو به دې وجه مې هغه اوليكلو 
بياجه مې كله هغه يادكرو نو هغه مې وران كرو.:” په دې وجه جه كله هشام بن حسان يي ته اوونيلي 
شوجه خپل كتابونه اوشايه نوهغوى جواب وركرو ماسره كتابونه نشته دې 

يحيى بن سعيد ويك فر مائى (رهشأمين حسأن فى آين سيرين أحب إلى من عا صم الأحول»»: 0 

على ابن مدینی :۹95 فرمائى يحيى بن سعيد او نور اكابر محدثين هشام بن حسان یه ثقه راوى 
گرخوی البته يحيى بن سعیدیع9 به هشام بن حسان عن عطاء سندته ضعيف ونيلي اودغه شان د. 
محدثينودا هم كمان وو جه هغوى د حسن بصرى روايات د حوشب په واسطه سره نقل کړې دی« ) 


') تهذيب الکمال: ۱۸6/۳۰سیرأعلام النبلاء:۳۵۶/۶. 

") حواله بالا. ۱ 

) تلامذه او مشانخ د تفصیل دپاره اوگورئی: تهذیب الکمال: ۱۸۲/۳۰. 

') تهذیب الکمال: 4/۳۰ ۱۸سیرآعلام النبلاء: ۰۳۵۶/۶ 

') تهذیب الکمال: ۱۸4/۳۰سیراعلام النبلاء: ۳۵۶/۶. 

) تهذیب الکمال: ۱۸۵/۳۰سیراعلام النبلاء: ۰۳۵۷/۶ 

") تهذیب الکمال: ۱۸۵/۳۰سیراعلام النبلاء: ۳۵۶/۶نهذیب التهذیب: ۰۳۵/۱۱ 

") حواله بالا. : 
') حواله بالا. 

'') تهذیب الکمال: ۱۸۶/۳۰ سي رأعلام النبلا :۰۳۵۸/۶ 


لام ل لبر ا ا ج ص ص ص ص چ چ >> ج جص > ص 


کش الباري ۰۲ كتاب احيض 

.رح 
چنانچه په يوه بله موقع باندي على بن المدینی ل فرمانى جه د هشام بن حسان23 هغه احادیث 
كوم جه هغوی د محمدبن سيرين نه روايت كرى دی هغه تول صحيح دى. أو كوم حدیث جه به هغوى د 
حسن بصری 95 نه روايت كولو نودهغه احاديثو دراوم د ارد حوشب په ؤاسطه سره دي. « » 

خكداجه على بن المدينى ی د عرعره بن البرند نه نقل كوى جه كله هغوى د عباد بن منصورنه د 
هشام بن حسان #۶ متعلق تبوس اوكرو چه آیا هغه به د حسن بصرى که به خدمت کښې د حديث 
دپاره راتللو؟ نوهغوي په جواب كشي أوفرمائيل جه ما هشام بن حسان مت حسن بصرى ب سره 
كله هم نه دې ليدلي.) ۱ 

عرعره بن البريد ييه فرمائى جه دعباد بن منصور 2557 د انتقال نه يس ما د دي سبري خبر جرير بن 
حازم 262 ته وركرو نوهغوى هم دغه اوفرمائيل جه زه اووه كاله حسن بصرى م سره د حديث د 
روايت كولودياره ناست يم خوما كله هم هشام بن حسان 2۶ حضرت حسن بصرى 535 سره نه دې 
ليدلي. عرعره بن البریدء29 نور فرمائى جه ما جرير بن حازم ۶ ته اووئیل جه هغه خو مونږ ته «نيغ 
په نیخه, هم دحسن بصرى 296 روايات بيانوى. نو بيا ستاسو په خيال کښې به هغه دجا يه واسطه سره 
روايات بيانوى؟ نوهغوی جواب اوكرو جه زما په خيال هغه د حوشب په واسطه سره بیانوی 
مكرسعيد بن عامر يكن وانى جه ما هشام بن حسان ی په داسي وينا کولو سره اوريدلي دې جه هغه 
. حسن بصرى وه سره لس کاله پاتې شوې دي. : ( | 

على بن المدينى ب فرمائى «وهشأ مآثبت من خالں الحزاءفى ابن سیرین» وهشآممشبت»» « ")امام احمدبن 
حنبل2 فرمانی ««صالم وهشام أحب إلى من أشعث». نور امام احمدبن حنبل ی فرمائی «عندیلاباس 
به وما تکاد تنكرعليه شيئا إلاوجرت غیرد قد رواه[ما یوب وامعوف»یعنی زما په نیز هغه قابل قبول دې اوجه 
تاسو ته دهغه كوم يوحديث هم اجنبی معلوم شی نودهغه متابعت به د ايوب ۶ يا عوف كته نه 
ضرور ملاویری. () یحیی بن معين ی فرمائی «لابأس به 

نور جه د يحيى بن معین 5 نه د هشام 5 او جریر بن حازم ا متعلق پوښتنه اوكري شوه 
نوهغوی اوفرمائيل «هشأمين حسآن أحب [لی» بيا د ابن سيرين رويك نه په روايت کولوکښې د هشام 
E‏ يزيد بن ابراهیم يا باره كشي تپوس اوکړې شو نو په جواب کښې اوفرمائیل ««کل‌همائقة. 
امام عجلى یله فرمانی ««صري»لقة: حمسن الحديث»' '؛ ابن حبان بيا هغوى په کتاب الثقات كي 


) تهذيب الکمال:۱۸۷/۳۰. 

) تهذيب الکمال: ۱۸۷/۳۰ سیرأعلام الثبلا :۰۳۵۸/۶ 
) حواله بالا : 

') حواله بالا. 

) تهذيب الكمال: ۱۸۵/۳۰ سير أعلام اللبلاء:۳۵۷/۶. 
) تهذيب الكمال: ۱۸۷/۳۰ سير أعلام النبلاء:۳۵۸/۶. 
") تهذيب الكمال: 190/7١‏ سيرأعلام النبلاء:۳۶۰/۶. 
) تهذيب التهذیب: ١١/ع؟.‏ 

') تهذيب الكمال: ۰۱۹۱/۳۰ 

'') حواله بالا. 


كشفالباري رف كتاب ايض 


ذکرکری دی.) حجاج بن منهال ۶ فرمائی :کان ماد بن سلمة لایختارعلیتِ هشأمفى حديث این سيرين 
آحدا»()) ابن سعد 227 فرمائى:(كأن ثقة إن شأءالله تعال یت كر الحريث» )رك 
امام ابوداؤد ينه فرمائى څلور محدثين دی جه د هشام عن الحسن د سند اعتبارنه كوى: © يحيى 
بن سعيد. © أسماعيل بن عليه. © يزيد بن زريع. © وهيب رحمهم الله. 0 
دغه‌شان دامام شعبه باه باره کښې راخی جه «كأنيتقى حریث هشامين حسان عن عطاء و حمدوا لس 1 
1 شعبه يواه به د دي دريو محدئین حضراتو عظام نه نقل کړې شوی روایاتونه احتراز 
س بن حماد یله وائى جه ما سفيان بن عيينه يوه نه داسي ویناکول اوریدلی دی رلقن اتيت هشآم 
آمرآعظمابروایته عن الحسن»ويعنى هشام یه د حسن بصری بک نه روايت كولوسره يوه لزید خبره اوكره. 
كله چه د نعيم بن حماد و نه پوښتنه اوکړې شوه داسي ولې؟ نوهغوی"جوّاب وركرو «لأته کان 
صغير»يعنى هغه هغه وخت و وكي وو. د') ١‏ 
په دې باندي علامه ذهبى 6 اوفرمائيل جه په دې قول باندي نظردي بلکه هشام بن حسان لوتی وو. 
خکه 77 يخيله د 7 بن عبینه یله نه نقل دى «رکان ها مأعلم النأس بحدیث الحسن»». علامه 
ذهبی یی فرمائی «هذااص» ری يح هم دغه دی جه هغه د حسر 24 احادیث د تولو نه 
زیات پيژتدونگي ور یی صحيح هم دعه دى ‏ حسن بصرى يث د ټولو 
علامه ذهبی یه فرمائی«لققه (مأم‌کبیرالشان»« بل علامه ذهبی بی قول فصیل ذکرکولو سره 
فرمائیلی رهشا مق ققرالقنطرة واستقرتوئیقه» واحتبربه صاب الصحاح» وله أوهاأ ممغيورة فى بحر مأروبيته»» يعنى 
بيشكه د هشام من حسان 96 تقاهت بوح شوي دي أو اصحاب کتب صحاح دهفوی نه ال اوحجت 
نيولى دى. البته دهغوى نه جه د احاديثو يو عظيم اوضخیم ذخيره نقل ده په هه نسى يو خو 
0 ش نزن تن 55 يم 
ابن عدی 4:57 فرمائی ررأحادیثه مستقهة ولم ار فى أحأديثه منكراً إذا حدث عنه لقة وهو صدوق لابأس به» يعنى 
ماد هغوی په احاديثو : هيحٌ منكر اواجنبی حديث نه دې ليد لي به دي شرط جه دهغوى نه جرته 
يو ثقه راوی حدیث روايت ې وى. هشام بن حسان ت99 صدوق او قابل قبول راوى ديد 


۵۶۶/۷ ) 

') سیراعلام الثبلا :۰۳۵۸/۶ 

) تهذیب التهذیب:۳۷/۱۱. 

') تعلیقات على تهذیب الکمال للشیخ شعی الارنژوط: ۰۱۹۳/۳۰ 
) تهذیب الکمال:۱۸۹/۳۰. 


) تهذیب الکمال: ۱۸۵/۳۰ سیرأعلام النبلاه:۳۵۶/۶. 

") سیراعلام النبلاه:۳۵۷/۶. ۱ 

. ') ميزان الاعندال: ٤‏ /۲۹۵مطبعة عیسی آلبایی الحلبیه وشر کاءه. 
") سیراعلام النبلاء:۳۶۲/۶. 
'') الکامل لابن عدی: ۱۱6/۷ 


كشفالباري رودب كتاب ايض 
حافظ ابن حجرييكة د هشام بن حسان ييه سره متعلق د ائمه حديث داقوالوذ کرکولونه پس فرمانی: 


ائمه حديث دهغوی نه ححت او دليل نيسى البته دهغوى د عن عطاء د سند نه د هيحٌ يو حديث 
تخريح نشته دې او كو احاديث جه هشام اله د عکرمه یی نه روايت كرى دی نودهغې نه يوخوامام 
بخارى اه هم تخريج کری دی په كوم كشي جه د بعض متابعت هم موجود دي. أوكوم جه هغوى د 
. حسن بصرى 9 نه روايت كرى دی نوهغه په كتب سته كشي موجود دی« ) 

ابوحاتم ری فرمائى ,کان صدوقا وکآن يتغبت فى رفم الأحأديث عن مجم بن سیرین»(؟) 

ابن عون یه فرمانی کان محمد لايرفم من حديث ابی هريرة إلائلاثة أحآدیث: 0 صلی [حديتٍ صلاتی العش 

© وجاء أهل المن © ولم یزکرالثالث» يعنى محمدبن سيرين ی د ابوهريره ل نه صرف دري 
احادیث مرفوعاً روایت كرى دى. « ۱ 

به دې باندي علامه ذهبی ی اوفرمائیل جه دا قول صحیح نه دې خکه جه حضرات شخین امام 
بخارى ی اوامام مسلم و د د( تجمرعن ابی هربرة)) په سند سره متعدد احادیث روایت کری دی. ددي 
نه علاوه هم په دې سندسره د يو خو رواياتويه ذك ركولوكشي امام بخاری 5 اود خه روایاتو 4 
ذککولوني امام مسا 6ه متفر هم دى. نگ 

بهرحال هشام بن حسان ,2 ثقه راوی دې او اصحاب صحاح دهغوی نه داحاديثو تخریج کړې دي. 
دهغوی د تقوی دا حال وو جه كله به هم د حضورپاك ول د جنت او جهنم تذ کره کیدله نوهغوی به 
دومره ژرل جه دهغوى انتگی به په اوښکو باندي لمدیدل. ,0 ۱ 

د هغوى تاريخ وفات سره متعلق دري اقوال دى: © ابو نعيم ب ابن معینی9 او ابوبكر ابن ابی 
شيبه ی فرمانی دهغوى انتقال ۱۴۶هجری کښې شوي. © يحيى القطان 5 او ابن بكيررئية 
فرمائى ۱۴۷هجری کښې انتقال شوي. © مکی بن ابراهی م اوابوعیسی ترمذى ی فرمائى جه 
دهغوى انتقال اول صفر ۱۴۸هجری کښې شوي ) 

حخصة بنت سيرين: دا ام هزیل حفصه بنت سيرين انصاريه رحمهما الله ده. ددوى حالات کتاب 
الوضوء يأب التمن فى الوضوءوالفسل لاندي تيرشوى دى. 

ام عطية: دا مشهوره صحابيه نسيبه بنت كعب انصاريه ا ده. ام عطيه دهفوی كنيت دي. ددوى 
شمير به اهل فضل صحابياتوكشي كيرى. ددوى باره کښې راخی جه دي به د مريضانو په خيال 
ساتلوکښې د زخميانو مرهم پټئی او مرو ته د غسل وركولو كارونه سر ته رسول.,") ددي حالات هم 
كتأب الوضوء باب التهن فى الوضوء والفسل لاندي تیرشوی دی. ۱ 


) عدی الساری: ۶۳۱ 

") الجرح والتعدیل: ۰۷۱/۹ 
) تهذیب الکمال: ۱۹۰/۳۰ سيرأعلام النبلاء:۳۵۹/۶. 
') سیراعلام النبلاء:۳۶۰-۳۵۹/۶. 

) تهذیب الکمال: ۱۹۳/۳۰ سیرأعلام النبلاء:۳۶۲/۶. 
) حواله بالا: ۰ 

') عمدة القارى: 1831/7. 


كنذا 1 مهاد ___کاب‌الیش 


نو چ: دمستملی د اوکریمه وید روایت ددي حديث سند داسي دي: رحد نا ماد بن زین عن أيوبه 
قال أبوعيد الله: أوهشأمين حسأن عن حفصة». 
حافظ ابن حجريكية فرمائى جه دابوعبد الله نه مراد يخيله امام بخار ئ دې اولكه جه امام بخارى 
9 ته په دې کښې شك دې جه د حماد بن زيد شيخ ايوب دې يا هشام بن حسان دى. او د شك دا 
كيفيت آوصورت صرف هم په دې مقام باندي دې خکه جه هم پخپله امام بخاری ۶ داحدیث بركتاب! 
لطلاق» بأب الفط للحادة عندالطی» كشي هم به دې سند سره ذكركري دې لیکن هلته د رشك 
اظهاركولونه بغير «حمأدين زيدعن أيوبعن حفصة» په طريق سره دا حديث روايت کړې دې. بل د شك دا 
صورت جر ۳ امام بخاری يه په نيز راغلي دې خود نورو محد ثينوحضراتو په نيز شك نه دې واقع 
سوې.( ( ۱ ١‏ 

شرح حديث 
قوله:: كنأتنم ): نون اولی ضمه سره. رل 
واضحه دي وى جه دا نهى د رسول الله ټم د طرف نه وه لكه جه ددي حدیث يه دويم سند » سند هشام 
بن حسان يكال په دې باندي دلالت كوى د كو طرف ته جه امام بخاری 257 درقال ابوعمدالله» سره 
اشاره كري خکه جه په دې سند کښې ام عطیه هر ددي حديث اسناد د حضورياك طرف ته په صراحت 
سره كرى دی. ۱ 
قوله:: نجال: د نون ضمه اوحاء كسره سره او په يوه نسخه كشي نحد په خائى تحد دي 
دا صيغه الإحداد د باب افعال نه ده. د کومی معنى جه ذه الامتناع من الزينة» يعنى د زينت ترك كول. 
0 
اود شريعت په اصطلاح كشي احداد هغه زينت بريخودو ته وائى كوم جه معتديكُلٌ طلاق رد طلاق عدت 
تيرونكي» | ومعتد یل متوف یت عنها روجا «دخاوند د وفات عدت تیرونکی اختیاره وى. دويم لغت په 
د حداد دمصدرنه دې كوم جه د نصر اوضرب دوارو نه راخی البته معنى د 
يوا هم ترك زينت ده. 
. علامه عينى میاه فرمائی جه دد مادي اصل المنم «منع كول ) دی هم په دې وجه بواب ته هم حداد 
وئيلي شی خکه جه هغه د تک راتک نه منع کول کوی.« ) 
قوله:: الا علی زوج: كذاللأكثر. البته د مستملی له ار حموی مه به روایت كشي «(لاعل يټ زوجها» 


دې. لیکن دنحد موافق د اکثر روایت دي. اود مستملی او حموى د روایت توحیه داده جه په 


) فتح البارى: ۵۳۶/۱عمدة القاری: ۲۸۱/۳. 
') فتح الباری: ۵۳۶/۱عمدة القارى: ۲۸۲/۳. 
) فتح الباری: ۵۳۶/۱عمدة القارى: 581/17. 
") تحفة الباری: ۶۳4/۱ 
) فتح الباری: ۵۳۶/۱عمد: القاری: ۲۸۲/۳. 
) عمدة القاری: ۲۸۲/۳. 


55 اک ضمير ماقبل «كنأننهيت) کښې ذكرشوي ښځونه د يوي طرف ته راجع دې خکه جه د ركنا 
ننه یج معنى ده «رکل واحد8 منهن تنھ یی أن تمس فوق ثلاث إلا عل بت زوجها». دويمه توجيه داده جونكه په 
يوه نسخه کښې د نحد به خانی ثحد د غانب صيفي سره دې نو «الاعلیت زوجها» والاروایت به هم 
۱ ۱ 
ددي نسحي مواثق وی. ( ) 
قوله:: أربعه آگروعشرا: د عث رأعطف «ررعةآگهی, باندي دي جه د ظرفیت په وجه باندي منصوب 
دې اوددې عامل نحد فعل دير : 
شارحين حضرات لیکلی دی جه عشراً نه مراد عثرلیال دې خكه جه چرې ايام مراد وې نوعشرة به نی 
ذكركولو يعنى عدد به نی مؤنث ذكركولو. خکه جه قاعده ده جه د يونه واخله ترلسو يوري عدد 
تميزكه جري مذ کروی نو دغه اعداد مؤنث راورلي شی اوكه چري د دغه اعداد تميز مؤنث وى نوهغه 
اعداد مذ کر راورلي شى. نوجونكه د ايأم برخلاف لیات مؤنث دی ځکه جه داد ليلة جمع ده په دې 
وحه‌ نی عدد مذکرذ: کر 
سره ددې جه د عشرا نه مراد عشرلیال دې مګر ايام هم په دې کښې داخل دی البته د لیالی اعتبار به 
دې وجه سره دې جه د اصل ابتداء د میاشتو يا ورخو هم د شپونه كيرى. جنانجه علامه زمخشری 
كن آيت ( عه اش روعش ) به تفسي ركشي ليكى که چري څوك د عشراً په ځائی عشرة اووائى نو 
اوكنرئى جه هغه د كلام عرب نه اووتلو ځکه جه د عربو په كلام كشي داسي نه كيرى جه د تذكر ايام 
اعتباركولوسره اعداد مؤنث ذكركري شوى وی« 
دغه شان علامه بيضاوئرييهة هم ددي آيت به تفسیرکښی فرمائی جه عشراً ليالى «مؤنث» به 
اعتبارسره دي اود لیالی اعتبار په دې وجه دې خکه جه هم د یالی نه شهور «مياشتوء او ورخو شروع 
د ای ی نی اعتبا رکولوسره عدد مؤنث راورلي شى. تردي 
ج عرب خود روژو متعلق هم دا وائى «صمت عشرا» سره دد جه روزه هم په ورخ کښی وی 
بياجونكه ليالى اصل دې په دې و هم پخپله مراد ا ا a‏ 
اعداد مذكر او مؤنث راورلو فرق هغه وخت د كله جه تميز مذ کور وى اوکله جه تميز مذ كور نه وى 
لكه جه دلته مذكورنه دي نودا اعد ادمذ كراومؤنث دواړه شان ذك ركيدي شى.رث 
خلورمياشتي اود لسو ورځوتعیین: شارحينو حضراتو ليكلى دی چه ددې مودي تعییین په دې وجه 
كري شري دې چه د حمل اوجنين حركت اكثر هم دومره موده کښې ښکاره كيررى., ( 
علامه قسطلانی ال نور وضاحت كولوسره فرمائى جه كه چري حمل هلك وى نودهغه حركت په دريو 
مياشتوكشي شكاره کیری او كه چري جیننی وى نو په خلور مياشتو كشي نی حركت شکاره کیری 


) فتح الباری: ۵۳۶/۱عمدة الفاری: ۳۸۳/۳. 

') عمدة الفاری: ۲۸۳/۳. 

) عمدة القاری: ۲۸۳/۳تحفة الباری: ۶۳۶/۱ رشادالسار 
') ارشادالساری: ۵۵۲/۱ 

) شرح الکرمانی: ۱۷۹/۳عمدة القاری: ۲۸۳/۳. 

) التوضیح: ۷۲/۵تحفة الباری: ۳۵۱/۱عمدة القاری:۲۸۳/۳. 


ی: ۵۵۲/۱شرح الکرمانی:۱۷۸-۱۷۹/۳. 


کلف الباري علدب كتاب الحيض 


البته خلورمیاشت اولس ورخو نوره اضافه به دې وجه کړې شوي ده خکه جه بعض وخت داسي هم 
كيرى جه به شروع كشي د جنین حرکت وير معمولی وی د كوم جه ښځې ته احساس نه کیری نو په 
نورو لسو ورځوکښې به د هغې اظهارهم اوشى. بيا چونکه حُلور مياشتي أولس ورخي اكثرموده ده په 
دې وجه ددي تعيين اوکړې شور ) 
علامه ملقن ی فرمائی جه د مذکوره حدیث الفاظ «فوق ثلاث إلاعليتٍ زوجهاً» نه مستفاد کیری که . 
چري د شخي به نيزدي خپلوانو مثلا رور. خور. مور يلار وغیره نه خوك انتقال شی نو په دې باند 
ښخه په یوشان دري ورخی د ترك زينت عمل اختیارو شی البته ددي نه زیات شرعا اجازت نشته 
دې اوددې دريو ورخو شروع به د راتلونكي شپې نه كيرى. كه چرې انتقال د ورخي به وخت کي 
اوشو يا د شپې د څه حصي په وخت کښې اوشو نود هغه ورخي او دهغه شپي اعتباربه نه شی كولي 
بلكه د راتلونكي شپې نه به شروع کیری. ١‏ 
قوله:: ولاز نكته| : كه چري دا په نحدباندي معطوف اومنلې شى نودا به په حالت نصبى کښې وى 
اوكه جري په ننه‌یټ باندې معطوف اوم: شی نو يه حالت رفعى کښی به وى. علامه بدر دمياطى 
ل ذ ما* اذ : -ام. e.‏ ۱ 3 
اش گر نی جه دافعل په منتصوب لوستلو : په معنى کښې لازمی خرابى راخى اوهغه خرابی داده 
جه دمنصوب لوستلو په صورت كشي ددي عطف به په تحر باندي وی اوتقدیری عبارت به نی شی جه 
«اكنأننهيت أن لانكتصل» په كوم سره جه دمعنی فساد لازمى راخی خکه چه معنی به داسي شی جه موشر 
به د رانجو نه لگولونه منع كولي شو اودلته دا معنى مقصود نه ده. البته په تحر باندې دعطف د جواز 
صورت دادي جه به لاتکصل کښې لازائده د پاره د تاکید اومنلي شی نو په داسي صورت کښې به د 
لیکن په دې باندې اشكال كيرى جه لازانده د پاره د تاكيد ضرور دې جه ددي نه وړاندې د نقى معنى 
تيره شوې وى خودلته داسي نه دی, نودد اشكال جواب دادي جه ماقبل کښې دنفی معنى موجود 
۰ 5 ۲ ۶ ) ۵ 0 - ەر ك ۳ 
ده کومه جه د نهى به صورت کښې ده لهذا وس هیخ اشکال باقى پاتې نه شو., ( 
قوله:: إلاثوب عصب: عصب دیویمنی كبري نوم دې کومه جه به دعربوښځو په عامو حالاتوکښې 
استعمالوله. دا بهد یومعمو درجي کپره وه. پتیداره یعنی خه خانی کښې سپینه او خه خائى کښې 
e. Ears 4‏ 0 و ی ۰ 5 el“‏ 3 
رنگینه.ر )دا داسي اوگنرئی زمونر کلاده جه د پومنبندي دتارونو كيوئى جه خایی په خانی اوترلي 
دغه تارونه چرته سپین اوچرته رنگین شی. دداسی تارونونه جه کومه کپره جورولي شی په هغې کښې 
ا ا ا ا تا ا ا 
باندې دغه استعمالولي شی اوداهم أوريد لى شوى دی جه ثوب عصب د بيكه رنگ توري كبري ته 


.2017/١:ىراسلاداشرإ‎ ) 

') التوضیح: ۷۲/۵ 

') ارشادالساری: ۵۵۲/۱تحفة الباری: ۲۵۱/۱عمدة القاری: ۰۲۸۳/۳ 

06 الترضیح: ۷4/۵شرح الکرمانی: ۱۷۹/۳عمدة القاری: ۱۸/۳ 4. 
فيض الباری:۹۶/۱ 6. 


تست سم بر سم کک 


وائى.ر' 
قوله:: نبزة: د نوو ضمه اوفتحه سره ددې لفظ اطلاق به هغه خيزباندي كيرى جه په كم مقدارکښې 
وى أوولته ددي نه مراد وره شان ټکړه ده. دنبذة جمع أنباذ راخى.') 
قوله:: مر. كست أظفار. 
ل 

دعلامه ر شیداحمدکنگوهی یی رائي: علامه کنگوهی به فرمانی جه دلته بهترين توجيه د عطف د 
ددى يه شان د تورو خوشبوداره شیزونونه لوكي آخستي تي رك 
دمولانامحمدحسن مکی ۶ي رائي: مولانامحمدحسن مکی ي فرمائی جه دا په اصل كشي «من 
كست وأظفاں» دې اوددي دوارو نه هریو يوخاص قسم خوشبوئى ده. البته دلعه د كست د أظفار طرف ته 
نسبت کړې شوي دې او دا اضافت اونسبت يه قلت يعنى كمى کښې د تشبيه به غرض سره دى. يعنى 
تقديرى عبارت به داسې شی («م نكست مث ل أظفأ.) جه دا حانضه شخي د حیض د غسل نه د فراغت نه 
بس د كست خوشبوئی استعمال كرى جه د اظفارخوشبوئى يه شان كمياب ده.ر؟) 
د ابن التین ييه رائي: ابن الغين ۶ فرمائی جه صحيح د كسف ظفار الفاظ دی يعنى دهمزه نه بغير 
او ظفارد يوشار نوم دې جه د سمندر به غاره واقع دي. په داسي صورت کښې به مطلب داشى جه دا 
بسني دې د کت خوشبوئی استعمال اوكرى كوم چه د ظفار په شار کښې ملاويرى.رث 
حافد ابن حجر له فرمائى جه ابن التین م كومه خبره کړې ده ما په روایات وکښې دهفي ذكر نه دې 
ليدلي. البته صاحب مشارق هم دغه شان حکایت کړې دې مګر هغوی ظفارپه سواحل يمن باندې 
واقع یو سار گرخولي دی ۱ 
د ابن التين © د قول تائید د صحیح بخاری باب القسط للحاد8 نه هم کیری خکه جه هلته په متن 
7 کښې هم دكست ظفار الفاظ دى, سره ددې جه به حاشیه كشي د كست أظفارنسخه هم ده خو بأبتليس 

الحآدة ثياب العصب روايت كشي قسط وأظفار الفاظ درج دی. به كوم سره جه دحضرت گنگوهی مي د 
قول تانید کیری. دغه شان د علامه كنكوهى :25 د قول تائيد دحافظ ابن حجر او علامه عينى 
ينه د اقوالو نه هم كيرى خكه جه حافظ ابن حجر د امام مسلم ۶ په حواله سره وئیلی دی جه د 
هغوى په روايت كشي من قسط أوأظفار الفاظ دی( يعنى د واؤ عاطفه سره أو واؤ عاطفه هم د أو به 
معنى کښې دي. ددي دوارو حضراتو د كلام نه هم دعلامه کنگوهی یت دكلام تانيد کیری جه دلته 


') إيضاح البخاری:۱۰۷/۱۱. 

') عمدة القاری:۱۸/۳ 4. . 

) لامع الذرارى: ۲۵۷-۲۵۹/۲. 

') الکنزالمتواری:۲۷۱/۳. 

م عمدة القاری: ۱۸/۳ 4 التوضیح: ۷۵/۵فتح الباری: ١4/١‏ 4. 

) فتح الباری: .4١4/١‏ 

۳( نتم الباری: ۱۶/۱ #صحیح مسلم كتاب الطلاق باب وجوب الإحداد فى عدة الوفاة الخ رقم الحديث ۰۳۷4۰ 


و -. 
ڪشفالبَاري ۹ كتاب ايض 
حرف عطف محذوف دی( 
بهرحال مطلب دادي جه د خيض ياكيدو نه پس دغسل په وخت د دغه خوشبويانونه يوه خوشبونى 
استعمال کړی دي دياره جه د خرمن زیریدل او راغونډ يدل كوم جه د حيض د وينى په وجه ييدا شرى 
دی د هغې فى الجمله ازاله اوشی او راتلونکی وخت کښې د مونخ وغيره به وخت ددي میزونو خيال 
5 | ور م 8 ِ ې یرو و 1 
د طبيعت د خرابيدو موجب جور نه شى. 
ا ی ی ی 0 روايت په حواله سره «من 
قسط واظفار» نقل كرى دی مگر دواره صحیح دی خکه جه واز او و دوارو روایت دامام مسلم یو نه 
صحیح دې ) 
علامه قسطلانی ۶ فرمائى جه دلته په روايت كشي کست په ضمه دكاف اوسكون د سين راغلې دې 
خو په دويم او دريم لغت په دې لفظ کی دادى جه دا قسط اوكسط هم لوستلی شی اودا به کل وال 
ENE‏ دې لفظ کښې داري ۽ ولمطاهع لوستلي شی اودا به کلی والو 
کښې استعماليد ونكي يو خوشبوئی نوم دې" 
دغه شان دكست يو نوم قسط هنډیټ هم دې دا معرب دې "ث" به ارد وکښې دې ته تك" هم ونيلى 
شیر" بل كه لفظ أظفار جرته الف سره وى نود بعض په نیز داد ظفر جمع ده دا ديوقسم بوتى 
خوشبوئى ده كوم جه د نوكونو په شكل كشي وى. دا بخورکښې شاملولوسره به كيرو وغيره باندې 
مولي شی ددي پوره نوم أظفارالطيب دي او هم په دې نوم سره عطرونو والوسره ملاويرى.: د بعض 


رح رات رات دادهچه دا لفط اقفاره وی بلکه ققاردي بفیرد مزه نادي ود قسطام به 
وزن باندي مبنى على لكسر دې. په داسي صورت کښې د يمن په ملك کښې واقع د یوخانی نوم دې 


ته جه دا قسط هندی را اوخرخولی شوهم په دی مناسبت سره د دې نوم كست ظفار شو اود 
ل رن ات تن 
د احداد لغوى او شرعى معنى: په حديث مذ کورکښې لفظ نحد راغلي دې د كوم به اشتقاق کښې جه 
دوه لعتونه دى. اولنې لغت دادې جه دا لفظ د احداد حو E E‏ 
لفظ د حداد نه مشتق دى. اول ثلاثى مزيد فيه دې اودويم ثلاثى مجرد. الب د دوارو معنى يوه ده 
يعنى د زينت بريخودل. امام اصمعى ب فرمائى جه دا لفظ صر ف اوصرف احداد يعنى د ثلائی 
مزيد فيه نه مشتق دې اوحداد يعنى د ثلاثى مجرد نه نی د دې دمشتق كيدو نفى فرمائيلي ده 

د شریعت په اصطلاح کښې د احداد معنى داده : رترك الزينة ونحوها من معتل #بطلاق بأئن أوموت»» نبا 


.441/1١ أنوارالبارى:‎ )' 

') الکنزالمتواری: ۰۲۷۲/۳ . 

) ارشادالساری:۵۵۳/۱. 

') ایضاح البخاری: ۰۱۰۸/۱۱ 

© إرشادالسارى: ۵۵۳/۱عمدة القاری:۱۹/۳ ۱۸-4 6فتح الباری: ۰4۱6/۱ 

) ارشادالساری: 07/١‏ 0عمدة القاری:۱۹/۳ ۱۸-4 4فتح الباری: ۰4۱۶/۱ 

) حاشیه ابن عابدین: ۲۱۶/۵دار عالم الکتب البحرالرای: ۵۲/4آفتح الباری: ۱6/۱ 4. 


. ) حاشیه ابن عابدین: ۲۱۷/۵ البحرالرای: ۶ /۲۵۲. 


كش الباري الاي كتاب ایض 
تسه 


يودي احداد او بل دي اعتداد. د اعتداد معنى ده «تريص الم رأة مدة محدودة ثرعأًلفراق زوجبابوفاةأوطلاق 
وفسخ» يعنى شرعاً د ښځې د يومحدود وخت يوري د خاوند په انتقال باندې يا د طلاق د وجى نه یا د 
نکاح د فسخ كيدو د وجی نه یعنی د خلع يه وجه انتظارکول «عدت تیرول. د احداد او اعتداد به 
مینخ كشي علاقه اومناسبت دادي جه داعتداد او احداددياره ظرف دی خکه جه د احداد عمل ښخه 
هم دغه د عدت په ورخو کښې اختیاروی. 

د امت دعلماؤ په دې خبره باندې اجماع ده جه احداد رماتم كولمعحدة متوفى عنها زوجها رد خاوند 
د وفات عدت تیرونکی باندي واجب دی که هغه مدخول بها وى اوكه غيرمد خول بها وى «په دې 
باندې دلیل هم د ی E‏ نوم على الاطلاق 
د خاوند د انتقال عدت تیرونکی ښخه باندي احداد لازم كرخولي دې که هغه مدخول بها وی آوکه 
جردت بها 

بيا لكه حُنكه جه يه دې باندي اجماع ده جه ماتم كول دمعتدۀ متوفى عنها زوجها باندې واجب دى. 
هم دغه شان يه دې باندې هم اجماع ده جه معتدۀ طلاق رجعيه رد طلاق رجعى عدت تيرونكي ښخه) 
باندې احداد نشته دې بلکه د مطلقعه رجعيه نه خودا مطلوب دی جه هغه دې د خيل خاونددپاره په 
عدت کښې ښکلې او ښائسته وى. اميد دې جه الله تعالی د دوارو په مینخ کښې خه لار راژباسی.) 
قوله:: معتلة طلاق بأئنه: د معتده طلاق بائنه باره كي د فقهاؤ اختلاف دي. احناف رحمهم الله 
فرمانی جه معتده طلاق بائنه باندې هم احداد و نكاح په شان عظيم 
نعمت ختم شوى دې او داسی په دغه حيثيت سره دمعتده طلاق بائنه مشايهت معتدة متوفي عنها 
زوجها سره كيرى. لهذا د نکاح په شان عظيم نعمت زائل او فوت كيدو د وجې نه يه معتده طلاق 
بائنه ی را لازم کیږی. )هم دغه د امام شافعی يواه قول قديم :"ماود امام احمد ٤ت‏ نه يو 
بل روایت دی ) خودامام شافعی مه حدید قول دادي جه به مطلقه ثلاثه او مطلقه بائنه باندي 
احداد او ماتم کول واجب او لام نه دی. ر") 

مالکیه حضرات فرمائی جه په معتده طلاق بائئه باندې احداد نشته دې خکه جه پريخودونکي 
خاوند د ند جد شحد. په د وجه هغه سري اوس ددي خبري مستحق نه دې جه دغه ښځۀ دې دهفه 


دپاره ماتم اوكرى.') هم دغه د امام شافعى یو قول جديد دې. (' اود امام احمدنه يو بل روايت هم 


') حاشيه ابن عابدين: ۲۱۷/۵عمدة القارى: ۱۹-4۲۰/۳ 4 دارالکتب العلمية. المغنى لابن قدامة:۱۴۷/۹ المجسوع 
شرح المهذب: اوه 

') تبیین الحقائق مع هامشه کتاب الطلاق باب العدة فصل فى الحداد: ۲۱۸/۳حاشية ابن عابدین: ۲۲۰/۵بدانع 
الصنائع: ۶ عمدة القاری: ۲۰/۳ المغنی لابن قدامة: ۱۶۷/۹ المجموع شرح المهذب:۳۵/۲۰. 

( تبيين الحقائق كتاب الطلاق باب العدة فصل فى الحداد: ۲۶۶-۲۶۷/۳حاشیة ابن عابدين: ۲۱۷/۵النافع الكبير 
شرح الجامع الصفیر: ۲۳۰/۱بدائع الصنائع: 4 /4۶۲. 

') المجموع شرح المهذب: ۳۱/۲۰. 

) المفنی لابن قدامة: ۱۷۹/۹ 

( المجموع شرح المهذب: ۰۳۱/۲۰ 

") الاستذكار: 4٠/8‏ ؟المغنى لابن قدامة: ۱۷۹/۹ عمدة القاری:4۲۰/۳. 


e 


كنفًالباري NII‏ 7 ڪتاب ايض 


سے 
دې. رهم دا مذهب ديرو تابعينو حضراتو لکه سعيدبن المسيب ب ابوٹو ری () عطاء ربیعه او 
ابن المنذر رحمهم الله وغيره اختيا ركرىي دي. رالبته د امام شافعى ۶کو نه يوقول جديد داهم نقل 
دې جه په معتده طلاق بائنه باندې اداد واجب خونه دي مكر مستحب د ب 

دغه شان بوه داسي ښځه د كومي خاوند جه وفات شی خودهغوی د نکاح بنیاد په نکاح فاسد باندي 
وى نود جمهورو به نيز په دې باندي هم احداد لازم نه دې خكه جه دا ښځه حقيقى بی بی نه ده. اوبيا 
جه كله داش داح باكى نال د نحوست سبب دې نود دې ختمیدل د رحمت سبب دې نو په دأسي 
ښځه باندي احداد هم نشته دي, خکه جه دلته د احداد څه محل نشته دي.« البته په حنابله کښی 
قاضى ابويعلى 92 فرمائى جونكه به داسې ښځه باندي عدت لازم دې نوددغه عدت اعتبار کولو 
سره به په دې باندي احداد هم لازم ویر 

دغبرزوج دیاره د احداد حکم: د زوج یعنی خاوند نه علاوه د يونيزدي خپلوان په وفات باندي ښځو 
ته صرف د دريو ورخو ماتم کولو اجازت دي دې نه زيات شرعا جائز اوحلال نه دي. ددي دلیل د 
ابوسلمه i‏ دا روایت دي: ««لما أت يْتٍ أ محبيبة نعى ی سفیآن» دعت فى اليو م الثألث بصفرة فسحت به ذراعيا 
وعارضیباًوقالت: كنت عن هذ اغنية. ممعت ای صلی الله عليه وسلم يقول: لايحل لامرأةتؤمن بأللهواليومالآخرءأن 
تحد قوق ثلاث لا علیت زوج فإحها نحس عليه أربعة هر وعشر»یعنی رجه كله ام حبیبه نبا ته رد خپل يلار 
ابوسفيان د انتقال خبر اورس و نودهغي يه دريمه ورخ هغې وا سفره راؤغوښتله او هغه نی په خپلو 
متو او اننگو باندي اومږل او وئی فرمائیل جه زه ددې داستعمال نه مستغنی ووم «مكر ما د رسول 
الله ريم نه اوريدلى دی جه د يوي مزمنی ښځې دپاره حلال نه دی جه هغه بغيرد خاوند نه يه بل جا 
باندي د دريو ورخونه زيات ماتم اوكرى البته دخاوند په انتقال باندي خلور مياشتي او لس ورخي 
بل ځاوند ته ددې خبری حق هم حاصل دي جه هغه دې دخيل نيزدي خپلوانو به وغات باندې ښځه د 
مانم كولوته متع كرئ.< ) 

د زوجذ مفقود دياره د احدادحكم: دغه شان هغه ښځه د جاد خاوند جه د اوردي مودي راسي خه اته 
پته نه وى جه هغه مر دې که ژوندی نود امت د ۳ جه كله عدالت د داسي مفقود بورك 
شوی, سرى باندی د مركيد و حكم اولگوی نوددغه حكم د يدو نه يس به هغه ښځه دحاوند د وفات 
عدت شروع كوى. لیکن آيا په دغه ښځه باندي په عدت کښې احداد هم واجب وى كه نه؟ نود جمهور 
علماژ مال دادې جه يه دغه ښځه باندي دمعتده وفات كيدو يه اعتبارسره احداد هم واجب دي 


) الاستذ کار: 4۰/۵ 7المغنى لابن قدامة: ۱۷۹/۹ عمدة القاری:۶۲۰/۳. 

') المفنی لابن فدامه: ۰۱۷۹/۹ 

) الاستذ کار: ۰۲4۰/۵ 

') الاستذكار: 4۰/۵ ۲المفنی لابن قدامة: ۱۷۹/۹ عمدة القاری:8۲۰/۳. 

) الاستذ کار: ۰۲۰/۵ 

) بدائع الصنائع: 4 /4۶۳تبیین الحقائق: ۲۶۸/۳ الدرمختار: ۲۲۰/۵المغنی لابن قدامة: ۱۷۹/۹المجموع شرح 
المهزب: ۰۳۵/۲۰ 

') الموسوعة الففهیة:۱۰۵/۲. 

') حاشيه ابن عابدین:۲۲۰-۲۲۱/۵البحرالرانق: 181/4. 


سس ی ڪڪ 


كشفًالباري ساب كتاب ايض 
سے 
البته په مالكيه کښې ابن ماشون ٤ه‏ فرمائى جه سره ددې په داسي ښځه باندي عدت واجب دې مګر 


احداد واجب نه د 

د كتابيه ديارة د احداد حكم: داسې ښځه جه په خپله خوداهل کتاب نه ده لیکن دهغې خاوند مسلمان 
دي نوآیا دمسلمان خاوند کتابیه بخه باندي د خاوند دانتقال نه پس دعدت دوران کښې احداد وی 
که نه؟ نود شوافع حنابله او ابن قاسم و د روایت مطابق دامام مالك یله مذهب دادي جه زوجه 
كتابيه متوفی عنها زوجهاالمسلم باندي احداد لازم دې خکه جه احداد د عدت تابع دي نوجه كله 
عدت واج ب دې نو احداد به‌هم وى. ١‏ 
حضرات حنفيه او امام الشهبهه: د روايت مطابق د امام مالك ۶ه مذهب دادی چه په کتابیه باند 
احداد لازم نه دې په دې وجه جه د رسول الله م د پاك ارشاد: «لايؤمن لامرأة تؤمن بألله والمومالآخر.... 
الغ نه هم دغه معلومیری جه احدادهم د مسلمانانوبخونه مطلوب اومقصوددي. 

د زوج: صغيره دياره داحدادحكم: د صغيره ښځې باره کښې اختلاف دې. د جمهور فقهاؤ مذهب 
دادي جه په صغيره باندې هم احداد لازم دي خکه جه احداددعدت تابع دې اود هغى د ولى په ذمه دې 
جه هغه دې دغه صغيره د احداد د منافى كارونونه منع كرى. دغه شان د ام سلمه يوه نه روايت دې 
جه یود ښځه د حضورپاك په خدمت كشي حاضره شوه أووئى وئیل اې دالله تعالى رسول و ! زما د 
لورد خاوند انتقال شوي دې اودهغې په سترګه کښې د درد شكايت دې نوايا هغه رانجه استعمالولي 
شى؟ نو حضورياك هغه منع كره. په دې واقعه کښې جضورياك دهفه جینئی دعمر باره کي 
معلرمات اوه كرل اودا اصول دی جه كله په مقام د سوال كشي تفصيل طلب نه كري شی نوهغه 
دعموم دليل وی لهذا دلته به هم حكم عام وى اوصغيره اوكبيره دواړو ته به شامل وى. ٩‏ 

د حضرات حنفیه رحمهم الله مذ هب دادی جه په صغیره باندې احداد نشته دي دهغوی استدلال ددي 
روایت ند دی: «ررفم القلم عن ثلاث: عن النائم حت یت ستیقظ وعن الممتليْتِ حت يت يبرا وعن الصی حت با 
یکیں» یعنی دري كسان مرفوع القلم دی یغنی د احکامو مکلف نه دی. يوبه هغوی کښې نائم دې 
نردې جد هغد د خوب نه بیدار شی. دویم مجنون دې تركومي جه دهفه د حنون نه افاقه اونه شی أو 
دریم شوم دې تركومي چه هغه بالغ نه شی. نور احناف رحمهم الله فرمائى که چري صغيره د عدت 
دوران كشي بالغه شی نود عدت په باقى ورخو کښې به احداد واجب ویر" علامه ابن ملق له 
فرمائى جد دحديث د ظاهر نه دا معلومیری جه احداد به هره واده کړې ښځه باندي واجب دې كه هغه 
مدخول بها وى اويا غيرمدخول بهاء كه بالغه وى اوكه نابالغه وی,یا كه آزاده وى اوكه وینخه وى. 
البتد د امام ابوحنیفه ا مذهب دادي جه په صفیره او وينخه باندې احداد نشته. رگ 

هم دغه شان داهم فرمائی چه د حدیث د ظاهرنه دا هم معلومیری جه زوجذ کتاییه د کومې خاوند جه 
مسلمان مرشى باندی احداد واجب نه دې. رم 


") المجموع شرح المهذب: ۳۶/۲۰التوضیح:۷۱/۵لاستذ کار: 4۰/۵ ۲۳۹-۲عمدة القاری: ۰4۲۰/۳ 
) المجموع شرح المهذب: ۳۶/۲۰. 

( بدائع الصنالم: ٤۶۲-٤۶۳/٤‏ حاشية ابن عابدین: ۲۱۹/۵. 

') التوضیح: ۷۱/۵عمدة القاری:۲۰/۳ ۱۹-4 4. 

م التر ضیح: 0//عمدة القاری: ۲۰/۳ 4. 


كشفالباري معدب كتاب ايض 


ماتم كونكي ښځه به دكومو كارونونه ځان ساتی؟:په دې خبره باندي ټول ائمه مجتهدين او فقهاء 
متفق دی جه د ماتم والاښځه به د هغه تولو کارونونه بالكليه اجتناب كوى جه په شريعت کښې يا په 
عرف كشي زينت کنر شى. كه د دغه امورو تعلق د بدن سره وی يا كيرو سره وی يا كه داسې امور 
ا : 0 د نكاح بيغام وركول وغيره.') 
بته بعض خيزونه د دی د نوم په منع كيدو يا نه منع كيد وکښی جه د انمه فقهاء په ميلح كد 
اختلاف وى. کن به یز س E REE‏ سوه 
به اختلاف باندي مبنى دي. لهذا په كوم عرف کښې جه كوم خيز زينت شميرلي کیری هغه فقهاز منم 
و أوكوم چه زينت نه شميرلي كيدو نوهغه فقهاز يه ممنوعاتوكشي هم شمیرنه كرل. مگر دې سره 
سره دأخبره هم وه جه هم يو خیزد بعض په نیز یا د بعض به عرف کښې زينت ګنړلې شی اود بعض په 
نيز ددي عكس وی بل جه خومره ممنوعات او محظورات دی هغه ټول خود بدن سره متعلق دی با 
كبرو سره یا كالوسرهيا پیغام د نکاح سره یا بيا د شپې تيرولوسره متعلق دى. 
© محطورات بدنیه: به ماتم کرنکې بخه باندي ددي خیزونو استع‌مالول حرام دی د كومي تعلق جه 
د بدن د زینت سره وی لکه خوشبوئى, تیل, رانجه, وسمه اود گمنز استعمال, خکه جه د حضرت ام 
سلمه با نه روایت دې جه رسول الله نو معتده د نکریزو لکولونه منع کړې ده. اوعلت نی دا بیان 
كري دي جه نكريزي خوشبوئى ده ددي نه معلومه شوه جه د خوشبوئى نه أجتناب كول محده «ماتم 
۱ شخه باندي واجب دى. ددي نه علاوه داخبره هم واضحه ده جه خوشبوئى په زينت كيدو 2 
د نكريزو نه زياته ده. لهذا سره ددې جه حضورپاك صراحة د نکریزو نه منع فرمانيلي لیکن دلالة د 
خوشبونی نه ممانعت هم ثابتیری. دغه شان تيل اورانجه دی جه تيل د ویښتو دياره زينت او شانست 
دې آورانجه دست ركو دپاره. په دې وجه په محده باندي ددي استعمال هم حرام دې. 
داخبره دي واضحه وى جه داحكم دعامو حالاتودياره دې د ضرورت په موقع باندي دغه محده ددي 
خیزونو استعمال كولي شی لكه جه په سترګوکښې درد دي اود علاج يه توكه رانجه استعمالول 
ضروری دی نو رانجه استعمالولی شی يا به سرکشي تکلیف دې نوبغیرد خوشبوئی والا ګمنزه 
استعمالولي شى. يا هفی سره بغيرد رنگد ارو کپرونه بل څه كبري نشته نو به داسي موقع باندي هغه 
هم دغه رنگگداري كبري استعمالولی شی خو يه دې كشي دا ضرورى دی جه د زينت اوخان بانسته 
كولو قصد اواراده شامل حال نه وى. (") 
© محظورات لباس: دكومو كبرو متعلق جه د ممانعاترنصوص راغلی دی لكه دعصفر اوزعفران 
سره رنگ كري شوي كبري ځکه جه دې نه خوشبوئى خوريرى نوداسی كبرو سره سره به دهغه كبرو 
استعمال هم منع وی كوم چهبه عرف کی زینت گنرلي شی لکه رينسني كبري رتكد اي اوگلداري 
كبري. بله په عدت کښې دا پري اچول هم ناجائز دی جه د معتده د شائست سبب وی سره ددي 
جه هغه د تور رنگ یا پیکه رنگ وال ولي نه وی البته فقهاز لیکلی دی جه دا احکام هغه وخت دی 
كله جه داكپري نوي وى اود زينت سیب وى. خوكه شم دغه رنگدار گلداري كبري دومره زړې او 
مخلي وی چه دغه وخت د هغي نه د زينت کار نه شی اخستلي نوبيا دهغي به اغوستلوكسي خه حرج 


') حاشية ابن عابدین: ۲۱۷/۵المجموع شرح المهذب:۳۷/۲۰. 
') المجموع شرح المهذب:۳۸/۲۰حاشية ابن عابدين: ۲۱۷-۲۱۹/۵المفنی لابن قدامة: ۰۱۶۷-۱۶۸/۹ 
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نشته دې ر 

© د كالو ممانعت: په محده باندې دعدت په ورځوکښې كالى اجول هم حرام دی که هغه كالى د سرو 
زرو نه جور وى اوکه د سپینو زرو نه يا بيا د نورو هيرو اومرغلرو نه جورشوي وى. ځکه جه كالى هم د 
زينت د پاره استعمالولې شي. لهذا د خاوند د مرګ خبر په اوريدو باندي په بسخه باندې كالى بتر 
کوزول لازم او ضرورى دی. () 

© د نكاح د بيغام نه ممانعت په عدت کښې د نكاح ليكلو سره متعلق حكم دادې كه چرې معتده 
متوفى عنها زوجها ده نوهغي ته په صراحت سره بيغام د نكاح ليككل حرام دى. البته د نكاح صراحت 
كولونه بغي ركناية د نكاح پیغام ورليكلي شی لکه جديه دې جملوکښې د نكاح تصريح نشته زماته 
خوبه نی. زه سناد شخصيت نه متاثره يم. ته ويره ښانسته ثئى. زه غوارم جه مونږ يو شو وغيره 
وغيره. اوكه هغه معتده طلاق ده سره د د که هغه مطلقه بائنه وى يا مطلقه رجعيه وى نودهغې 
طرف تهد نكاح پیغام ليكل نه صراحة جائز دی اونه اشارة اوكناية., ( 

© د كورنه د وتلو ممانعت: فقهاء كرامو ليكلى دی جه معتده د طلاق دپاره نه د ورخي وختونوکښې 
د كور نه د وتلو اجازت دي آونه د شبي به وختونوکښې. البته د معتده د وفات د پاره اصلاح معاش 
دياره دورځې په وختونوکښې د وتلو اجازت دې ځکه جه دهغي نان نفقه اوس پخپله هم دهغي ذمه 
وارى ده اود معتده طلاق نفقه د خاوند ذمه وارى ده. دغه شان محده باندي لازم دی جه هغه دې شبه 
هم د خاوند په كوركشي تيره كرى بل جرته د شپي تيرولو اجازت نشته. خکه جه يه غزوه احد كشي د 
خه اصحاب رسول لیم شهادت اوشو نودهغوى کونډې بيبياني د رسول الله ی په خدمت کښې 
حاضري شري اوعرض نی اوکرو اي دالله تعالی رسول ټم ! مونږ د شپي ویریرو نو آیا مون داسي 
كولي شوچه شپه يوي بلي سره د تیرولونه پس نحر وختی خپلو خپلو کورونوته وأيس شو؟ حضورپاك 
اوفرسانیلچهتاسو خبل مینخ کی خبري کولي شنی خوچهکله د خوب اراد وی نو هره یه دی خبل 
كور ته واپس شی بل به معتده ES‏ ی 
چرته جه به هغه خپل خاوند سره اوسید له البته د ضرورت موقع ددي حکم نه مستشنی ده. جه د 
كور د ورانیدو خطره وی» يا كور د كرايه وى اود معتده وفات د کرایه ورکولو طاقت نه وی نو په 
مباح آمور: د محده دپاره دخپل بدن نه ارکپرو نه خیری وغیره لري کول وکښې څه حرج نشته دې لکه 
د نوکونو پري کول د ترخونو ويشته لري کول, بغيزد خرشبوئی والاصابن سره لامبل او سر وغیره 


وینخل. ر 


') المجموع شرح المهذب:۳۹/۲۰حاشیة ابن عابدين: ۵/۲۱۸-۲۱۹ 0 
( المجموع شرح المهذب:١٠/9احاشية‏ ابن عابدين: ۲۱۷/۵المفنی لابن قدامة: ۱۶۸/۹. 
") حاشية ابن عابدين: ۲۲۱-۲۲۲/۵. ١‏ 
') حاشية ابن عابدين: ۲۲۳-۲۲۵/۵. 
) المفنی لابن قدامة: ۱۶۸/۹ 
) المغنی لابن قدامة: ۰۱۶۸/۹ 


قوله:: قال: رواة هشام 2 ی حفصة عر. أم عطية ال ۳ 
E‏ ۱ أن 2 8 NE‏ : : 5 3 5 
حدر ی بوزر اق ر نسخه كشي الفاظ هم داسي دی خود نوروحضراتو په نسځوکښې 

"ورواه" الفاظ دی ‹) 
دامام بخارى ا مقصد داخودل دی جه داحديث دهشام بن حسان ب په طريق سره موصول دې 
اوامام بخاری يه کتاب الطلاق باب تلبس الحادة ثياب العصب كشي داحدیث د هشام بن حسان 0 
اه به طریق سره موصولا هم روایت كري دي. ر") 
علامه كرمانى ۶ فرمائی چه دا د امام بخاری 25 د طرف نه پیش کړې شوي یوتعلیق دې اويا بيا 
حماد 4 مقوله ده. که جرى داد حماد مه مقوله اوګر حول سے نیارد د 7 
د حماد اش مقوله ده. که جرى داد حماد باو مقو وگرخولی شی نوبیابه دا هم مسند وی. :")مر 
شراح حديث د علامه کرمانی 5 په دې کلام باندي نقد كري دې. حافظ ابن حجر فرمانی د 
علامه كرمانى بر داد حماد ياه مقوله كرخول بعیددی«" دغه شان علامه عينى کټ فرمانی جه دا 
تعليق كرخول خو واضحه دی مګر دا د حماد يه مقوله كرخولو څه وجه نه معلومیږۍ ,۵ 
حاصل دكلام دادي جه د امام بخارى ب مقصد ددي خبري نه داخودل دی جه دا حديث د هشام بن 
حسان مه په طريق سره موصول دې مګر په دې باندي دې دا اشكال نه وى جه د ايوب یه روايت 
موقوف دې خکه جه امام بخاری ا دهغوى په طريق كسي«عن أمعطيةعن النى» نه دې وئيلي خکه 
چه د كنا يا كانوا به شان د الفاظو مطلب دا وى چه داسي د رسول الله تم په زمانه كبسي واقع شوى 
و 7 5 نا ۰ ۰ ۰ ۰ ۳ ما مذ | || 4 | 
2 م د بت ساتلى دی ددي نه ی منع نه ده فرمائيلي لهذا دا هم مرفوع رواب 
د حديت ترجمة الباب سره مناسبت: ترجمة الباب د حديث د دې ټکړې نه ثابتيرى «روقد رخص لا 
عندالطیر إذا اغتسلت إحد ان من حیضها فى نیز من کست أظفان؛ خکه جه به ترجمة الباب اوحديث دوارو 
کی سيل خيض د فراغت تهپس د خوشیونی لگولر ذكر ی 


كا م 2ر خمى ره > سس فا #م و 
۳ -باب:دَلْكَالْمَرأَوئفْسَاإدَاتَطبرتْمِنَ ایض 
م و 4 2 و ,و م 8 وم و 5 962 af‏ 1 
9 9 یواح فرصة مْمَسْكَة باکر الم 
اعراب: "وکیف تفتسل» د دې عطف په ردلك المرأقنفسيأ» باندي دې اود تأخن» عطف په "تختسل" باندي 


دې. ددي توضیح نه پس د ترجمة الباب مفهوم دا شو جه امام بخاری مه په دې باب كشي دا لاندینی 
امور بيان كرى دى: 


) فتح الباری:۱۳/۱ 4 عمدة القاری: 4۲۱/۳. 
') فتح الباری:۱۳/۱ 4 عمدة القاری: ۲۱/۳ 4. 
) شرح الکرمانی: ۱۷۹/۳. 

") فتح الباری:۱۳/۱٩.‏ 

۵ 

) عمدة القاری:8۲۱/۳. 

) شرح الکرمانی: ۱۷۹/۳. 

') عمدة القاری:۲۸۱/۳. 


تن وس 


كش الباري تلب كناب اعيضر 


0 کی واو مستحب دی ينه موا دی وحيض د باكوالى نه پس سيل #ولور قت کی اند مرن 
مرلو سره آووینخی. © ښځه به د حيض غسل خنکه كوى. © ورئی مالوج يا د خرمن تکره دې 
واخلى. © اوبیا دې ددې يه امداد سره د وینی اثرات لري كرى.«') 

ماقبل سره ربط: سابقه باب سره ئی ربط دادي جد په سابقه باب كشي هم د خوشبوئى استعمالول ذكر 
رو او په دې باب کښې هم د خوشبوئى د استعمال ذكر دي. «') 

قوله:: فرصة: دا لفظ دريواره شان لوستلې شی البته په كسره سره زيات مشهور دې اوددې معنى 
ورئى يا دمالوجو تکره راخى. «'»ابوعبيد یه فرصة د مالوجو يا ورئى سره نه دې مختص كري بلكه 
دهغوى به نیز د فرصة اطلاق د هرخه په ټکړه كيدي شی كه هغه د ورنى يا د مالوجو تکره وى اوكه د 
بل خه يز یکره وی. خو ابن عدلیس اله فرمانی فرصة د مشك ټکړې ته وانى. «*) ۱ 

ابن قتیبه ا ددي لفظ به فاء سره د كيدو نه انکار کړې دې او وئیلی دی جه دا لفظ قرضة رقا فاو 
ضاد) سره دې د كوم معنی جه د ټکړې ده او بعض خودا لفظ قرصة رقاف او صاد» سره لوستلي دي. اين 
المنذر بك فرمائی جه د قرضة معنی ده «رالشیءالیسین, یعنی لر شان خيز.رث 

قوله:: ميسكة: په دې لفظ كشي دوه احتماله دی. يوخودادي جه دا لفظ 6ممسکة بضم المیمالاول‌یب 
وفتح الثأنية وتشرید السين المعجية اولوستلي شی به داسي صورت کښې به معنى دا وى جه هغه ښځه دي 
د ورئى مالوچو يا د بل خه خیز ټکړه واخلى جه به مشك كشي ملاؤ شوي وى يعنى مطیبة عسكت. دويم 
احتمال 1 جه دا لفظ ُمنسوةکةاولوستلی شی يعنى بضم المي م الأول يت وسكون الالثأنية وف این 
اليعجية وئسرهاأ نو يه داسى صورت کښی به مطلب داد جه هغه ښځه دی د ورئی يا مالوجو خيره 
استعمال کری چه ی کی علامه زمخشرى وله ا 0 0 
يا مالوچو زره خپره دې استعمال کری خکه جه ددي کارد پاره د نوي يه نسبت زره دیره موزون ده. ‏ 
E‏ باه و ی انصاری بی وغیره اول 
احتمال اختياركري دې ) شيخ الحدیث زکریا با فرمائى په دې ټولواقوالوکښې اوجه هم دغه دی 
جه فرصة ممسكة نه مراد و لك ل عر لوي لي ده په 
كوم سره جه خرابه بدبونی ختمه کړې شى. هم شيخ الحديث زكريا ۶ فرمائی جه بعض حضراتود 


') عمدة القارى: ۲۸۹/۳. 

) عمدة القارى: ۲۸6/۳. 

") التوضيح لابن ملقن: ۸۱/۵عمدة القارى: ۲۸4/۳. 

') عمدة القاری: ۲۸۵/۳. 

) فتح الباری: ۵٤4۷/١‏ 

) التوضيح: ۸۲/۵عمدة القاری:۰۲۸۶/۳٤۲۸.‏ 

) الترضيح: ۸۲/۵عمدة القاری:۲۸۶/۳, ۰۲۸۹ 

) التوضیح: ۸۲/۵ رشادالساری: ۵۵۳/۱تحفة الباری: ۲۵۱/۱. 
) الکنزالمتواری:۲۷۳/۳. 


.۰۰ ۹ب۰۹۰۹+حچ ب تست 


کش الباري 1Y‏ كتاب العيض 


منسکة معنی په لاس کښې نيولي شري خودلي ده لیکن دا بالكل غلط دی خکه جه دا كيرا خو هم 

به لاس کښې نيولي کیری« ) 

د ترحمة الیاب مفصد: امام بخاری هلو به ترجمة الباب كي رردلك الم رأ نفسبا» الفاظ ذکرکری دی. د 

نفس دوه معني كيدي شی يو وينه او بل بدن؟) 

ددوارو معانو په لحاظ سره به د ترجمه مقصد جدا جدا شی. د رومبي معنی به اعتبارسره به مقصود . 

داخودل شی جه ښځه دې د حيض به غسل کښې د وینو چاپونه شه اومری اود دويمى معني په لحاظ 

سره به مقصود دا شی جه دحيض په غسل کښې دې ښځه خپل بدن شه آومری. : 

باقى دومره خبره به په دوارو ترجموکښې مشترك بأتى شی جه آیا د حیض د غسل كيفيت دعام غسل 

په شان دې جه اوبه نی آوبهیولی اوفارغ شو يا ددي خه خاص كيفيت دي. چنانچه په حديث شريف 

کښې ددي غسل يوخاض كيفيت بیان کړې شوي دې جه بدن مرلو سره وينخل پکازدی اود بدن په 

مخصوص حصه جرته جرته جه د وینو چاپونه دی هغه دې اولتوی او په هغې باندي مشك يا بل خه 

خوشبودار خیز استعمالول پکاردی. د مشك دا خاصه ده جه د خرمن مړژواندې حالت ختموی او 

تازگی بحال کوی او چونکه دحیض په وينه کښې سمیت یعنی راغونډ ول وی د کوم به ننيجه كشي جه 
1 6 11 ۴ 5 ۱ ۰ ۴ 

محصوص حصه د بدن خرمن راغونل يرى په دې وجه د مشك داستعمال تاکيد کړې شوې دى. ۱ ( 

دويم مصلحت دادي جه كه د مشك دأستعمال نه پس دويني جاب باقى هم پاتي شی نودا به كنرلي 

شی جه دا وينه نه ده بلکه مشك دى. لكه جه دا د تعلل نفس يوسه صورت دې د كوم جه زوجين ته 

ضرورت هم وى. خکه جه كه خاپ پاتی شی اود خاوند نظر پري اولگی نو په هغه باندي به د انقباض 

كيفيت شروع شی جه زياتيدوسره به د ختلاف اوكركى طرف ته اورسی. 1 

ا ل حيض د فراغت نه پس دبدن په دغه حصه 

باندي د خوشبوئى أستعمال دعلوق نطفه دياره معاون دى. ښځه خو په دغه ورحوكشي هسي هم د 

نقطه دقبلولوصلاحیت لرى دخوشبوئی | ستعمال به په دغه مقصد کښې نور هم ممداومعاون شى. ۱ ( 


العديث الأول 
أن اف الت الب مى الله عَليِْوََلَمَ َي نیا یت المَحِيضٍء تمرم یف 
تفیل قال: «خُذِي فرص ین مَس فتطبريونا» كَالَتْ:كَيْفَ اتطبر؛قال: «تطبري 
ءنا»فالث: گیّف؟فال:« مات الله تطبر ي اتبا[ :یی یأر 
الم نز۳۰۹ ۷۹۲۴] 


') سراج القاری:۲۷۶/۲. 
') ایضاح البخاری:۱۰۹/۱۱. 
) فضل الباری: ۰4۷۹/۲ 
') ایضاح البخاری:۱۰۹/۱۱. 
) ایضاح البخاری:۱۰۹/۱۱. 


جح جح تجح ا 


ترجمه:د حضرت عائشه ا نه روايت دې جه يوي ښځې د نبى كريم رم نه د خپل حيض د غسل 
باره کښې تپوس اوكرو نوحضورباك دې بخ ته د غسل كيفيت خودلو سره اوفرمائيل جه د مشك 
ملاؤ شوې د ورئى وغيره خيره واخله اوبيا په دې سره پاکی حاصله كره. دې شخي تيوس اوكرو جه 
خنکه پاکی حاصله كرم؟ حضورياك بيا جواب وركرو جه يه دغه «خپره, سره پاکی حاصله كره. دغه 
ښځې بيا تيوس اوکرو «مگر خنگه؟ نو حضورپاك اوفرمانیل سبحان الله پاکی حاصله كرد «حضرت 
عانشه با فرمائی جه بيا ما هغه خپل طرف ته راشكله او ورته مې اووئيل دا «دمشك ملازشوي 
خیره واخله د وینو چاپونه اولبوه او صفانی کره. 


تر اجم رجال 

إيضيي. د یحیی 22 د حالات پیذندلو نه و اندي ددې خبرې تعيين کول ضروری دی جه دلته دحدیث 
په دې سند کښې د يحيى نه مراد خوك دی ؟آيا يحيى بن موسى بلخی ا دې يا يحيى بن جعفر روه 
يا يحيى بن معاويه بن اعين 52 مراد دې؟ نو اكثر شراح لكه علامه ابن ملقن مه علامه کرمانی 
بيه حافظ ابن حجر علامه عينى ب وغيره يحيى بن موسي بلخى ا خودلي دې. « هم په دې 
باندې ابن السكن ب هم جزم فرمائيلي دي خو علامه بيهقى ب فرمانى چه يحيى بن جعفر ره 
مراددي.« ) 

غسانی ا په نقييد المهمل كشي.د ابن السكن یه په حواله سره تحريرفرمائيلى دې جه باب 
الحيض کښې مذكور د يحيى عن أبن عيينه نه يحيى بن موسى ا مراد دې. به يوبل مقام باندي 
هم د اين السكن ا په واله په توكه د قاعده كليه فرمائى جه امام بخارى 252 په خپل صحيح 
ل E‏ نسب نه ذكركري دي هلته ديحيى نه مراد يحيى ابن موسى بلخی 
er‏ وم جد خت" بفتح الخاء المنقطة وشدة المثناة په لقب سره هم مشهوردي: دغه شان "ختي" او 
"ابن خت" په لقب سره هم مشهور وو دهغوى شمير په اصحاب خيركشي كيدلو اودهغوى انتقال 
۰هجری کښې شوي. ( ( 

ابونصر كلابازى يكن فرمائى جد د يحيى نه مراد يحيى بن جعفر بيكندى 257 دې جه دابن عيينه 
یه نه هم روايت كوى )يه دې باندي علامه كرمانى ال فرمائى موس سره موجود نسخ وكشي هم 
بحيى بن جعفر بيكندى عن ابن عيينه په طريق سره سند موجود دی« ابن ملقن ی فرمائى بعض 
شراح لیکلی دی جه یحیی بن معاویه بن اعين یب هراد دې خومونرٍ ددي نوم يو راوی په صحيح 


) قوله: عائشة: الحدیث. رواه البخاری فى باب غسل المحیض أيضاً المذكور عقیب هذا الباب. رقم الحدیث: ۳۱۵ 
وفي کتاب الاعتصام. فى باب الاحکام التى تعرف بالدلائل رقم الحدیث: ۷۳۵۷ورواه مسلم فى الحیض, فى باب 
استحباب استعمال المفتسلة من الحیض الخ رقم الحدیث: 48 ۷وآبرداژد فى الطهارة فى باب الاغتسال من الحيض 
رقم الحدیث: ۰۱۳۱4 ۳۱۶ والنسائی فى الطهارة فى باب ذکر العمل فى الفسلى من الحیض رقم الحدیث: ۲۵۲. ۰ 

') التوضيح: ۷۸/۵شرح الکرمانی:۱۸۰/۳فتح البارى: 4۶/۱ ۵عمدة القاری: ۲۸۵/۳. 
') فتح الباری: ۵4۶/۱عمدة القاری:۲۸۵/۳شرح الکرمانی: ۱۸۰/۳التوضیح: ۰۷۸/۵ 
') عمدة القاری:۲۸۵/۳شرح الکرمانی:۱۸۰/۳. 

) عمدة القاری:۲۸۵7۳شرح الکرمانی:۱۸۰/۴. 

') شرح الکرمانی: ۰۱۸۰/۳ 


سس یج 7 سس سس 


كشفالباري E‏ كتاب احيض 


بخارى کښې نه دې ليد لي., ') بهرحال ددې امر د وضاحت نه يس داكثر شراح يه نيز د يحيى نه مراد 
يحيى بن موسى بلخىيظة دي اوس دهغوى تفصیلی حالات اوگورنی. 

بهبی بن موسی: دا یحی بن موسى بن عبدربه بن سالم حدانی بلخى سختيانى ب دي ددوى 
كنيت ابوزكريا دي. . دي اصلا کوفی دې او ه " خت 0 00 
هغوی د أبن عیینه» ابومعاويه الضرير. وليد بن مسلم, ابو a‏ 
شبابه بن سوار» عبد الله بن نمیر» يزيدبن هارون, ابوداؤد طیالسی» يحيى بن يمان. عبدالرزا 
سعيد بن منصور رحمهم الله وغيره نه د حديث روايت کړې دي.ددوى نه امام بخارى. ا 
امام ترمذی» امام نسائى؛ عبدالله بن عبدالرحمن دارمی» موسى بن هارون, جعفر بن فريابى. 
محمد بن اسحاق ثقفى آوحسن بن سفيان رحمهم الله وغیره روايت دحدیث ک ري دي. 0 ) 

اما م ابوزرعه 9 ييه اوامام نسانى ب فرمائى ثقة., " محمد بن اسحاق ثقفى ب فرماني ثقة مأمون. 
ددې نه علاوه په يوبل ما ا رركان من ثقات الناس» ) موسی بن هارون 257 ف فرمانی 
ررکان من خیار المسلمين». «,دارقطنی 49 فرمائى «كأن من الثقأت». ابن حبان ي هغه په کتاب 
الثقات کښې ذكركري دې “/ مسلمه ويه ةِ فرمانىئقة. ,أ 5 

دهغوى په تاريخ وفات كشي اختلاف دې امام بخارى به فرمانى ددوى اسقال په ۰ هجری کښې 
شوې. موسی بن هارون کک فرمائی جه دهفوی انتقال ۰ پیا ۲۴۱هجری کښې شوې. خود دوی نه 
علاوه نور حضرات فرماني دهفوی انتقال به ۹ هجری کښې درمضان په میات e‏ 1 
حافظ ابن حجريو هم دا آخری ذكرشوي قول نقل كولونه بس فر مائى جه هم دا قول قراب. شيرازى 
اوکلابازی رحمهم الله وغیره هم ذكركري دي. ر' ۹ 

ابن عيمنة : دامشهور محدث سفیان بن عيينه بن ابی عمران هلالى کوفی بوه دي. . ددوی تفصیلی 
حالات کتاب العلم باب م رفع صوته بالعلم لاندي تیرشوی دی «" 9 

هسفية: دا صفیه بنت شیبه بن عشمان بن ابی طلحه العبدریه ا ده. ددي حالات کتاب الفل بأب من 


بر أابعق رأسهالأمن فى الغل لاندي تيرشوى دى. 


) الترضيح: : ۷۹/۵ 
') تهذيب الكمال: : ۲-ءالجر ح والتعديل: ۹/۲۳۱الأنساب: ۳۲۵/۲. 
) دتلامذه او مشائخ د د تفصيل دياره اوگورنی تهذيب الکمال: ۷/۲۳نهذ یب التهذيب: ۲۸۹/۱۱. 
') تهذیب الکمال: ۹/۳۲تهذیب التهذیب: ۰۲۹۰/۱۱ 
) تهذيب الکمال: ۹/۳۲تهذیب التهذیب: ۲۹۰/۱۱ 
) تهذیب الکمال: ۹/۳۲تهذیب التهذيب: ۲۹۰/۱۱ 
) تهذ یب الکمال: ۹/۳۲تهذیب التهذیب: ۰۲۹۰/۱۱ 
۲ ۶۷/۹ 
) تهذيب التهذيب: ۱ 
) تهذیب الکمال: ۲ منهذ یب التهذ یب: ۲۹۰/۱۱ التوضیح: ۷۳۹/۵۰ 
) تهذیب التهذیب: ۰۲۹۰/۱۱ 
'') كشف الباری: ۰۱۰۲/۳ 


م ست ج ج تب 


50 1-555 00: 


عائشة :ا ام المؤمنين حضرت سیده عانشه بنت ابی بكر صدیق بو ده. ددوى حالات «بدءالوحى» 
ددويم حديث لاندي تفصيلاً تيرشوى دى. ,') 

په دې حدیث کښې د دې خبري ذكر دې جه يوي ښځې د رسول الله نی نه د حيض دغسل باره کښې 
سوال اوكرو. اوس جونكه دغسل معروف طريقه خو ټولوته معلومه شوه په دې وجه حضورپاك هغه 
بیان نه كره بلكه جه به غسل حيض كشي كوم خاص فرق وو هغه نی ذكر كرو جه د ورنی يا كبري يوه 
ټکړه واخله او بیا په هغې باندې مشك لوسره طهارت حاصل كره. د هغه ښځې په پوهه کښې دغه 
خبره رانغله نوهغې تبوس اوکړ وکهف اطبر؟یعنی مشك خو څه سيال یز نه دې بيا به په هغې سره د 
غسل خه كيفيت وى.حضورباك دوباره هم هغه اوفرمائيل جه ياكى حاصله كره. کله جه هغه په دې 
باندي هم پوهه نه شوه نوحضورپاك دحيا دوجي نه خبل مخ مبارك وارولور ؛اوونی فرمائيل سبحان 
الله دومره هم نه يوهيري حالاتكه ښځې په خپلو معاملاتو باندي پوهیری. حضرت عائشه وا فرمانى 
جه زه درسول الله ټم په مقصد باندې پوهه شوي ووم په دې وجه دغه ښځه ما خيل طرف ته راښکله او 
هغه مې پوهه كره جه د ويني چاپونه اولیوه او ددغه په مشك ملاؤشوي كبره باندې هغه مرل يكاردى. 
قوله:: مسك: 


لفظ مسك اودمحدثينو اختلاف: دا لفظ مسك دميم په كسره سره لوستلي شی دكوم معنى جه مشك 
سره مذ کوردې. په دې لحاظ سره به معنى هم هغه شی كومه جه وراندي تيره شوه. يعنى مشك ريا 
دمشك سره ملاؤ شوي مالوج يا ورئى وغيره تکره دې واخلى. بعض حضرات فرمائى جه دا لفظ 
ا اوكا مم ا و 
داسي خرمن په كوم باندي جه څه ویښته هم وى. قاضى عياض 2 داقول داكثر روايت گرخولي دي. 
په دې لحاظ سره مطلب دا جوریری جه هغه ښځه دې د خرمن تکره واخلى او په دې .ره دې 
مخصوص حصه د بدن آومری.ر ) 

:اودا قول دغه حضراتو ځکه اختياركري دې جه مشك خو يو قيمتى خيزدي دومره مشك به دچرته نه 
راورى كوم جه هره مياشت هره ښځه استمعال کړې شی په دې وجه دا مسك نه بلکه مسك دي. د 
لیکن د دغه حضراتو دا قياس تيك نه دې ځکه جه اول خو مشّك دعربو په نیزڅه دومره نه 
ملاويدونكي خیزنه وو جه نه پیداکیدو. بل دا جه ددې استعمال دهري يوي ښځې د استعمالول 
ضرورى نه گرخولي شوی, بلكه د چا دپاره جه ددي حاصلول ممكن وی هغه دي استعمال كرى كنى 
ددي په خائى نوري خوشبويئى هم استعمالولي شی خكه جه مقصد خو په حُرمن باندي ترو تازكى 
راوستل دی اوبدبوئى لري كول دی« 


') کشف الباری: ۲۹۱/۱. 

, ') کذا فى الرواية الاتية. . 

) التوضیح: 1/0 مشرح الكرمانى: ۸۱/۳افتح البارى: 4۱۷/۱ ۵عمدة القارى: ۲۸۵/۳. 
۳( التوضیح: ۸۲/۵ فتح الباری: ۷/۱ ۵عمدة القاری: ۲۸۵/۳. 
*) فتح الباری: 6۷/۱ ۵. 


“*"*»#»#»©»فنتل»“*“*>0ل وفوف 


کلف الباري راب كتاب العيیضش 
ابن قتيبه اله هم دا لفظ مسك لوستلي دې خودا نی د ل م و ا 
دهغوى په قول په خرمن كشي هغه صلاحيت نشته دې جه هغه یوڅیز جدا او ې کړې شى. دهغوی په 
نيزدحديث ددي ټکړې مطلب دادي جه ښځه د د حيض د غسل نه فارغيدو نه يس د ورئی يا 
اک يدلي وی بيا دي به هغي باندي پاکی حاصله 
ی( ) : 
ابن فتيبه اه خو يوطرف ته دا لفظ مسك په کسره دميم نه كرخوى او بل طرف ته هم پخپله واني جه 
مراد تري دمشك ملاؤشوي ورئى يا مالوج وغيره تکره ده. كيدي شی هم په دې وجه امام خطابى پو 
د ابن قنيبه 1# قول "مشك هریو ته جرته ملاویری؟ خو اشبه ګر ځولې مگر دهغوى د قول ذويمه 
حصه جه مراد دمشك سره ملاؤ شوې مالوچ يا ورئى وغيره ټکړه ده. بعيد كرخولي دې" 
امام نووی يدنه مسك يه كسره دميم لوستل راجح گرخولو نه يس ددي دترجیح وجه ذكركولوسره 
فرمائى جه هغه روایات كوم كشي جه "فرصةمسکة" الفاظ دی هغه ددي لفظ دميم دکسره سره كيدو 
باندي دلالت کوۍ.ر ۲ 
امام خطابی با د امام نوی یله د قول تردید کولوسره فرمائی جه دا احتمال هم شته چه دا لفظ 
سک ريضم الميم ا لأوالى وسکون الثأنية وف السين» ندكوم مطلب جه به داشى «خذي قطعة مأخوذة» یعنی په 
لاس کښې نيولي شوي كيره واخله. )دغه شان ددې لفظ مسك په كسره دميم كيدو باندي يو دليل 
داهم دې جه دا د مصنف ابن عبدالرزاق 257 د روايت موآفق دې خكه جه دهغه روايت كشي لفظ 
"ذربرة" استعمال شوي دې دكوم معنى جه هم دخوشبونى راخی.۵) 
. دي نه يس امام نووی رح دا بحث هم ذ ک رکړې جه د مشك په استعمال سره مقصد بدبونى ختمول دی 
يا بياددي داستعمال وجه داده جه دا مشك دحمل په استقرا ركشي معاون دې؟ اوس که چري رومبي 
صورت واخستي شی جه مقصد بدبوئی لري کوی دی نوبیا د مشك نه ملاویدو به صورت کښې به 
شخه دخوشیو خه بل خيز استعمالوى. اوكه چري دويم صورت واخستي شی جه دامشك د حمل يه 
استقرار نبي معاون دی نود مشك نه ملاویدو په صورت کښې به شخه د خوشبوئى داسی خیز 
استعمالوى كوم چه د SRE‏ خو امام نووى ا ددویم صورت تفلیط كري 
دې خكه جه كه چرې هم دغه خبره وې نو بيأ به دا حكم د واده کړې ښځې دپاره خاص وې خود رواياتو 
عموم او اطلاق ددي خبري نفى كوى.ر") 
حافظ ابن حجرئكاكةِ فرمائى جه صحيح هم دغه دی جه دغسل حيض او نفاس په موقع باندې دمشك 
استعمال دهری ب و دپاره مستحب دی أو سره د ملاويدو نه استعمالول مكروه دى. كه چرته مشك 
ملاؤنه شی نوبيا جه کومه يوه خوشبوهم استعمال کری اوکه هیځ خوشبوئی هم منلاژ نه شی نوبیا دهر . 
هغه خیز استعمال اوكرى كوم جه د بدبوینی دختمولوصلاحیت لرى لکه په خاوره کښې داخاصیت او 


') عمدة القاری: ۰۲۸۶/۳ 
۳( اعلام الحدیث: ۳۲۲/۱الترضیح: ۸۲/۵ 
) المنهاج للنووى المعروف بشرح النووی: 4 /۲۳۹. 
( أعلام الحدیث: ۳۲۲/۱الترضیح: ۸۲/۵ 
) فتح الباری: ۸۵۳۹/۱ 
فتح الباری: ۵۳۹/۱, 


۰۰۰ س ا 


كشمًالباري م اكلا كتاب الحيض 
سس سم ل تمصع 
صفت موجود دې كنى صرف هم داوبو استعمال كافى دي. ر 

قوله:: أن امرأة 


2 5 ال ا ا : ر‎ Fr E E 
د سوال کونکې ی نوم مه وو؟: د امام بخارى مه د سفيان بن عيينه 2552 په يق سره نقل شوى‎ 
دې روايت کب بس هم دومره دی جه يوه ښځه وه اوهغې د نبى كريم لیم نه د حيض دغسل كيفيت‎ 
سره متعلق سوال کړې وو. او امام بخارى یله د وهيب روايت رد راتلونكى باب لاندي کښې ددې‎ 
خبري اضافه کړې ده جه هغه ښځه انصاريه وه. امام مسلم يوه ابو الاحوص عن ابراهیم بن مهاجر‎ 
په طريق سره دا حديث روايت كولوسره د هغه ښځې د نوم تصريح هم كرى ده جه سوال كونكي دغه‎ 
ښخه اسماء بنت شكل ربالشين والكاف المفتوحتين وه. ()ددي په خلاف خطيب 27 اسماء بنت‎ 
يزيد بن السكن انصاريه كيدو تصريح كرى ده‎ 
ابن جوزى بال هم دا قول اختياركري دې اودي سره ئی داهم فرمانی جه كوم د امام مسلمركتة به‎ 
SEE ل عن ل ل ل‎ 
7 ۱ ) ( نومی حو سړې نه وو‎ 
حافظ ابن حجریه فرمائى جه دابن جوزی 4 دا قول د يوثابت شوي روایت نه بغیرد خه دلیل تردید‎ 
کوی خودا هم ممکن اومحتمل دی جه شکل نوم نی نه وی بلکه لقب وى خکه جه دا روایت مسانید‎ 
اوجوامع چرته جه هم دی نوهلته خو یا دامام مسلم ی د روايت په شان د اسماء بنت شکل تصریح ده م‎ 
يا بیا د اما ابوداؤد #۶ د روایت په شان صرف اسماء «بغيرد نسب» تصرر ده. د نه علاوه د‎ 
0 مد ا ۳ ۱ 0 2< و‎ 
ابونعیم يدانه په تخريج کړې شوى حديث کښې هم اسماء بنت شكل ده اوهغوی داحدیث هم يه دغه‎ 
ريق سره روايت كري دي په كوم سره جه خطيب يبه دا حديث روايت کړې دې لیکن خطیب یه په‎ 
خانی د بنت شکل د بت يزيد كيدو تصریح كر دي.٠ امام نووی که داسی اوکړل جه دواره وجهي‎ 
نی ذکرکزی أوترجيح ئی يو ته هم ورنه كره., ) علامه ابن ملقن یه فرمائى دامام مسلم 22 د روايت‎ 
دیروجماعتونو اتباع کړې ده په كوم كشي جه ابن طاهراو ابوموسی یه هم دي. البته بعض حضرات‎ 
متاخرينوهم دخطيب دقول تصويب كري دي |ووجه ئی هم هغه ذكركري ده چه په انصار وکښي د شكل‎ 
نوم خوك سري نه وود » نورفرمائى علامه ابن جوزی سره د دي جه به خبل كتاب تلقيح فهو مأهل الائ رکښې‎ 
اسماء بنت يزيد بن السكن په سائله كيدو باندي د جز اظهار فرمائيلي دې مكر په خيل دويم‎ 
۱ کتاب كشف المشكل کښې پخپله هغوى د اسماء بنت * سائله كيدو تصريح فرمائیلی ده.‎ 


') فتح البارى: ۵۳۹/۱, 

') فتح البارى: ۵۳۸/۱عمدة القارى: ۲۸۶/۳. 

') صحيح مسلم كناب الحيض باب استحباب استعمال المفتسلة رقم الحديث: ۷۵۲ 
') مبهمات الخطيب: ص: .۲٩‏ 

") تلقيح فهو من أهل الأثر: 4۶۶/۱فتح البارى: .0۳۸/١‏ 

) فتح البارى: ۸۵۳۸/۱ 

") المنهاج للنووى المعروف بشرح النووى: 4۱/۶ ۲. 

) الترضيح: ۸۰/۵ 

') تلفیح فهوم أهل الاثر: ۰4۶۶/۱ 

'') کشف المشکل: ۳۷۰/۶الرقم:۲۵۷۸/۲۳۰۹. 


كشفالباري مارا كتاب الیش 
ابن ملقن يه فرمانى جه ددي ا E‏ واقعه دوارو ښځوسره بيه شوي وی لكه 
صنيع نه 


جه د ابن منده ال د صن ميرى خکه حه هغوى ددوارو ښځو ترجمي اوتعارف جدا جدا 


ذكركري دي. دغه شان ابن سعد 5۲ او طبرانی مه هم دا روايت د بنت يزيد د ترجمي لاتدې ذكرنه 
كرد او یی الم اا ا اسماء بنت شکل تصریح كولوكشي متفرد هم نه دې.'» بلکه ابن ابی 
شيبه بان أو ابونعيم راه هم دا روایت هم دغه شان نقل کړې دې څنګه جه امام مسلم ۶ کړې دي .رم 


الحاصل ددي اختلاف دتعیین باره كي جه اسماء بنت شکل سانله گرخول ددي لاندینو وحوهاتو په 
رنړا کښې زيات د التفات قابل او دترجيح قابل ده: © اما ملم په خپل صحیح کښې داسماء 
بنت شکل تصریح كري ده © اكثرو حضراتو دامام مسلم ی د رواياتو اتباع کړې ده. © د أمام 
مسلم 2 نه علاوه ابن ابی شیبه 5۶ا او ابونعيم یله هم ددي نوم تصریح کړې ده. © أبن جوزی يويك 
كه يو طرف ته د اسماء بنت يزيد بن السكن په نوم باندي د جزم اظهاركري دې نويل طرف ته نی 
پخپله د اسماء بنت شكل د سائله كيدو تعيين کړې دي. په دويم قول باندي هم يو دليل او قرينه ده 
جه په انصا ركشي د شكل نوم څوم سړې نه وو ددي دليل جواب وركري شوي وو جه ممكن دی 
جه شكل نوم ئی نه وى بلكه لقب ئی وی اوددي اسماء يلار په خپل لقب باندې مشهور وى يا بيا دلته 
دحديت ترجمة الباب سره مناسبت: به ترجمة الباب كشي دا اشور ذكر دى: © دلك المرأةتفسها ريعنى 
خپل اند آمونه په مرلوسره وینخه. © کیفیت د اغتسال. © أخن الفرصة البسکة «یعنی د مشك ملاو 
شوې کپره اخستل؛. © تتبعالنم ریعني د وینو چاپونه اونښې لټولو سره صفا کول. ۱ 

خو په حديث كشي به صراحت سره آخری دوه امور ذکرکری شوى دى. باقى پاتې شو اول ذكركري 
شوي دوه امور نو په "دلك" باندې يه صراحت سره حدیث دلالت نه كوى خود دلالت التزاميه په توكه 
«تتبعى با اتثرالدم» په "دلك" باندي دلالت كوى. خکه جه د جابونو او نشو ختمولوکښې "دلك" يعنى 
مرلو ضرورت پیشیری اود كيفيت اغتسال نه مراد كه چري دغسل حيض مخصوص صورت. يعنى د 
وینو چاپونه صفا كولو سره هغه خائى باندي خوشبوئی لګول دی نو بيا دا خاص صورت دلته په 
حديث کښې هم ذكر دي. خوكه دغسل دكيفيت نه مراد نفس اغتسال د نوبيابه داسي وثيلى شی 
عرد دي مامه كزره روايك كي رم نحل« بشعه په اصل روايت كد 
بخاری دی اصل روايت تخريج خكه نه دې کړې خکه جه دهغه به سند بسى ایراهیم بن مهاجر 
یو راوی دې اوهغه دامام بخارى 5 په شرط باندې نه دي. ( 5 


١ ۴‏ -بأب: فل ایض 


( الترضيح: ۸۰-۸۱/۵ 
( المصنف لابن أبى شيبة کتاب الطهارة باب فى المرأة كيف تزمر أن تفتسل رقم الحدیث: ۸۶۹ 
) عمدذالقاری:۲۸-۲۸۵/۳. 


ماقبل سره ربط: په سابقه باب او موجوده باب کښې هم يو حديث ذكر دي او په دوارو احاديثوكبي 
دخوشبوئى د استعمال ذكر دې. علامه عينى ی فرمائى به حقيقت کښې ددي باب د ذك ركولوهيعٌ 
فائده نشته دي خكه جه كوم حديث امام بخارى مهد دې باب لاندي ذكركري دي هغه په وراندي باب 
کښې تيرشوي دي. البته فرق صرف د سند د اختلاف دي خكه جه تيرشوي روايت «يحى يعن أبنعيبنه 
عن منصوں» په طريق سره نقل وو اودا حديث باب «مسلمعن وهب عن منصور) يه طريق سره نقل دى.') 


الحریث الأول 
أن اريت لال قات ينين ملي له عل سم ڪن افر بن لض ؛ 
ال ریت ڪه قطي که ان ان عل اه لر ا 
اعرش بوجیه أؤكال: «توضبى وبنا» فاحل با فَأَحْبَرْعنَا ما بريد لین 007 
الله عليه وسلم ر زر ۳۰۸] : 
ترحمه: دعائشه و نه روايت دي جه د قبيله انصار نه يوي ښځې رسول الله يم ته عرض اوکړو جه 
زود حيض غسل خنکه اوكرم؟ حضورپاك اوفرمائيل د مشك يوه یکره واخله او په هغې سره ياكى 
حاصله كره.دارسول الله توم دري خل ارشاداوفرمائيلو. بيا نبی كريم عَم ته حیاء راغله او حضورياك 
خبل مخ مبارك دهغه طرف نه وارولو او يا بيا پیفمب رل د "بها" په اضافه سره توضی بها“ اوفرمائيل. 
عانشه ير فرمائى جه ما هغه ښځه خپل طرف ته راښکله اوبيامي د نبى كريم عم د مراد نه خبركره. 
تراهم رجا 
مسلم بن ! براهيم: دا مسلم بن ابراهیم القصاب ازدی فراهیدی بصری یه دي. ددوی حالات 
كتاب الإمان باب زبادة الم آن ونقصأنه لاتدې نیرشوی دی 
وشيب: دا وهيب بن خالدبن عجلان باهلى بصری ۶ دي. ددوى حالات كتاب الامان باب تفاضل 
الرمآن‌فی الأعمال لاندي تیرشوی دی" ۱ ۱ 
منصور بن عبدالر همی: دامنصور بن عبدالرحمن ب دې. ددوی حالات کتأب الحيض بأب قراءة 
الرجل‌فی برام رأته وهی حائض لاندي نیرشوی دی 
صفية بنت شیبة: دا صفيه بنت شيبه بن عشمان بن ابی طلحه العبدریه ا ده. ددی حالات کتآب 
الغسل باب من بدأبشق رأسه الأيمن فى الفسل لاندي تیرشوی دى. 


) عمدة القاری: ۲۸۷/۳. 

') قوله: عانشة: الحدیث, مرتخريجه تحت الحديث السابق. 
') كشف الباری:۵۵/۲. 

') كشف الباری: ۱۱۸/۲. 

) كشف البارى: ۰۲۹۱/۱ ' 
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كشفالباري ردابف كتاب احيض 


عائشة: دا ام المزمنین حضرت سيده عائشه بنت ابی بكر صديق ف ده. ددوى حالات «بدءالوحی» 
ددويم حديث لاتدې تفصیلا تيرشوى دى. ,') 


شرح حديث 


قوله:: توضم 2: حضورپاك ارشاد ارف زمائیلو جه د مشك يوه یکره واخله او په هغې سره ياكى 
حاصله كره. دلته توضیء" خپل لغوى معني تنظیف" «پاکی حاصلو » کښې دي. خکه جه يه تير 
روايت ب د تطهري“ صراحت دی« 

قوله:: ثلاث ): مطلب دادي جه حضو رباك توضیء دري ځل ارشاد اوفرمائیلور ؛اودا احتمال هم دې 
جه ددې تعلق "قالت" سره وی يعنى دغه سائله دري خل سوال إوكرو لکه جه دتیرشوی زوايت نه واضح 
کیری« ) 

قوله:: أى. داد حضرت عائشه صديقه نري د طرف نه شك واقع شوي دې جه حضورياك رم توضی ع" 
اوفرمائيلويا بیا ئی "توضىعءبهاأ' اوفرماییلو يعنى «تطهريبالفرضة». رث 

د حديث ترحمة الاب سره مناسبت: په ظاهره باندې په حديث اوترجمة الباب كشي هِيعٌ مطابقت 
نشته خکه جه به ترجمة الباب كشي *غسل حیض" ذكر دي خو په حديث كشي د غسل حيض څه 
ذكرنشته دي. مکر شراح كرام رحمهم الله ليكلى دی که چري لفظ غسل په فتحه د عين اومحيض 
شی خكه جه ددې تاويل نه يس به مطلب داشى جه حدیث اوترحمة الباب دوارو کښې د بدن 
دمخصوص حصى دپاکوالی بیان دې كوم سره د جه د حيض د ويني تعلق كيرى. اوكه چري لفظ 
غسل په ضمه د عين بريخودلي شی اود محيض نه مراد دحيض وينه وى نو په دي صورت کښې به دا 
اضافت لامیه شی جه دهغه غسل بیان كوم جه د حيض سره خاص دي. دغه شان د غسل مخصوص 
کیفیت سره به د اصل غسل ثبوت خپل يخبله بيداشى. :') 


۵ ۔باب: مقاط ال علض 


ماقبل سره ربط: سابقه باب او دې باب دوارو کښې ربط دادي جه په دواړوکښې دې امر طرف ته 
اشاره ده جه ښځه دي دحیض په غسل كشي د صفاینی ښه اهتمام کوی. هم دغه وجه ده چه باب سايق 


') كشف الباری: ۲۹۱/۱ 

") إرشادالسارى: ۸۵۵۵/۱ 

) ارشادالساری: ۵۵۵/۱ 

') عمدة القاری: ۲۸۷/۳. 
عمدة القاری: ۲۸۷/۳ |رشادالساری: ۵۵۵/۱ 
") عمدة القاری: ۲۸۷/۳ رشادالساری: ۵۵۵/۱ 


: 8 
2 ست ات تک ا 


كشمالباري كعاب كتاب ايض 


اند سس سس 
كشي د حیض به غسل كشي د خوشبوئی د استعمال ذکر وو او به دې باب كشي د اهتمام په غرض 
سره په ويشت وكشي د گمنزي کولو يه صراحت سره اود ویښتو كمسئى كولاوولو ضمنا تذكره ده 
د ترجمة الباب مقصد: 

د شيخ الحديث زكريا له رائي: شيخ الحديث زكريا با فرمائى جه جضرات شراح كرام رحمهم الله 
د ترجمة الباب دغرض اومقصد په حواله سره سكوت فرمائيلى دې اوزما په نيز دترجمة الباب 
دمقصد په حواله سره د تولو نه بهتر توجيه داده جه مذ کوره باب اوراتلونکې باب «دواره د سابقه 
باب دوه حدا جدا جزونه دی اود دریوارو ابواب مقصد دغسل حیض کیفیت اوطریقه بیانول دی« 
ددى ابواب يه ملاوولو سره او په دې کښې چه كوم احادیث ذکرکړې شوی دی د هغې کتلو سره 
معلومیری جه د ښځو په معامله کښې كوم تخفيفى حكم ورکړې شوي دې جه به غسل کښې د 
ویښتو جرري لمدول کافی دی. د ویشتو د جررو د لمدولونه پس د ویبتو د و د كولاوو 
ضرورت نشته دي نودا حكم د جنابت غسل سره خاص دي. د حيض به غسل کښې به ويشته کولاوول 
وی اودا وجوبی حکم دي. هم دغه د امام حسن ما او امام طاژوس یله مسلك دي. د احاديث د ظاهر 
نه معلوميرى جه دامام بخارى ا هم دغه مسلك دې. امام احمدوككة هم دغه قول اختیارکړې دې. 
خودامام احمد ريه د اصحاب يو جماعت يه غسل حيض اوغسل جنابت دواروكشي د ويشتو 
کولاوول مستحب امر گرخولي دی په دي شرط چه د ویستو د کولاوولو نه بغیر جرري لمدي شى هم 
دغه د حمهور علماژ مسلك دى., ') 

د حضرت عبداللّه بن غمرو له باره كشي راخی جه هغه ښځوته دغسل په وخت ركه د حنایت غسل 
وی او که دحیض د ويشتو كمسئى كولاوولوحكم وركولو. خضرت عائشه يو ته جه كله دعبد الله بن 
عمرو ا سره متعلق داخبر اورسیدو نوهفي د خفگان اظهارکولوسره اوفرمانیل: ديا الان جمرو! 
)۳ النساءإذا اغتسلن أن ينقضن رؤو“ ن أفلايأمرهن أنيحلقن رقو-هن؟ لقدكنت أنا ورسول الله صلی الله عليه وسلم 
لغتسلء فلا آزید علیت أن أفرغ عل بت رأسى ثلاث أفراغات» یعنی په عبدالله بن عمرو باندې تعجب دې جه 
هغه هسې ښځو ته د غسل به وخت د ويشتو د كمسو د کولاوولوحکم وركوى. بيا هغه داحكم ولي نه 
وركوى جه هغه ښځې دې خپل سره اوخروی» اوزمونږ عمل خودا ووجه كله به ما اورسول الله تم 
غسل کولو نوما EE‏ ددريو چونگو اوبو اجولونه زياتوالى نه كولو. ,"هم دغه وجه ده 
جه ابن قدامه رويك فرمانى:«ولا :ختلف المزهب فى أنه لا جب نقضه من الجنأبة» ولا أعلم فيه خلاة بين العلماء إلا 
ماروي عن عبدالله بن مرویعنی دجنابت به غسل کښې دويشتو كمسئى كولاوولو سره متعلق. 
بغيردعبد الله بن عمرو تك نه بل دچانه هم د وجوب قول نقل نه دي خکه جه دهغوى يه حواله سره 
روايت كشي راخی جه هغوى به ښځوته دغسل په وخت د ويشتود كمسود كولاوولوحكم ورکولو. () 


') عمدة القارى: ۲۸۷/۳. 

") الکنزالمتواری:۲۷۶/۳. 

") فتح الباری: ۱۸/۱ 4الکنزالمتواری:۲۷۶/۳. 
') المغنى لابن قدامة: ۲۹۸/۱دارعالم الکتب. 
/ المغنى لابن قدامة: ۲۹۸/۱دارعالم الکتب. 


س“ 


كهمالباري SY‏ ڪتاب الحيض 
سس 22 
چونکه دعبد الله بن عمرو لاس سې حكم وركول غسل د جنابت او غسل د حیض دوارو سره متعلق و 
په دي وجه حافظ ابن حجر اه دابن قدامه له داخبره هم دهغوى په حواله سره داسي نقل 0 
ررلاأعل م أحدآقال بوجوبه إلاماروي عن عبدالله بن رود ( 

نور ابن قدامه ميه فرمائى جه د حيض په غسل ك: د ویښتو كولاوول واحب دی كه نه دى؟ نو په 
دې مسئله كشي زمونږ اصحاب رحنابله, كشي |< 0 بعض دحيض به غسل كشي دي ته 
واجب وئیلی دی لكه امام حسن 222 اوامام طاؤوس ی اوبعض دا مستحب ليكلى دی اوهم دغه 
صحیح ردي إن شاء الله. ( ا 
پەغسل به ویښته كولاوولي شی او ابن قدامه یه ددې دمستحب كيدو قول کړې د ې 

جمهور حضرأت دا م سلمه با د E‏ ی TS E‏ و اې د الله 
رسول مإ ! ف ل شيل گس جک بو و حضورد رياك 
اوفرمائيل نه» د کولاوولوضرورت نشته دې. يه يويل طريق كشي دغسل جنايت سره د حيض دغسل 
متعلق هم دغه سوال دي. دهغه روايت نه معلومیری جه د ا RA‏ ا ا 
غسل وی اوكه د حيض غسل وى. خودحديث باب ظاهر په وجوب باندي دلالت كوى. په دې وجه 
جمهورو حديث باب هم په استحباب باندي محمول کړې د ا عي توت كني 
جمع اوشى. يا بيا حديث باب په هغه صورت باندي محمول ې شی په كوم کښې جه اوبه ترج حررو 
يوري نه رسى. خکه جه په داسې صورت کښې د E,‏ او و حدیث د ام سلمه 
ا په هغه صورت باندي محمول کړې شی جه كله اوبه د ویستو جررو ته رسیری.) 


۱ | /حديث الأول 

[۳۰]- تا می بن إسْمَاعِيلَ حا راهيم را ابن قاب عن عرو .آر 
اه كلت لت مره ول ای الله ری لداع نت تن نتم 
ولمس الي َر ۳ صت وم طبر لیدعت ليله َر 4 فلت یا شلد 
یله اند تن نع بعرق ال فار نول ال کی الل عم «الْعْضىي 

انك اميل وأئیکی عَنْ عُمرَتِكِ»' فَفَعَلْتٌ» فلا قَضَيْتُ الخ أَمَرَعَبدَ الیل 10 
اعبت نیم رتكا رت الى نهر ۳۹۰( 

تر حمه: د حضرت عانشه صدیقه و ه روايت دې جه ما په حجة الوداع كبسي نبى كريم سره 
احرا م اوتړلو اوزه هغه خلقو کب ددم كومو جه دتمتع نيت اوکړو اود قربانئی خاروی خان سره 
ا ا ی و ی و ې حیض شروع شو اود حيض ياكى 
حاصله نه شوه. تردي جه دعرفه شپه راغله نوهغي عرض رکرو أي دالله تعالى رسول و داد عرفه 


) فتح البارى: 15/۱ 

) المفنی لابن قدامة: ۲۹۸/۱-۳۰۰دارعالم الكتب. 

) فتح الباری: ۱ ؛صحیح مسلم کتاب الحیض باب حکم ضغائر المفتسلة رقم الحدیث: : ۰۷6-۷۵ 
') قوله: عاشة: : الحد یث. مرتخریجه تحت رقم الحدیث: ۹۰ 


کش الباري ۲۳۸ كتاب ا ميض 
شبه ده أوما د عمره احرام ترلوسره دتمتع اراده کړې وه. حضورپاك ارشاد اوفرمانیلو ته خپل سر کول 
كره گمنز او « أودعمري نه منع شه نوما هم داسې اوکره. كله جه زه دحج نه فارغ شوم نوحضورپاك د 


حصبه په شپه کب عبدالرحمن ته حکم ورکروهغه ماته ددي عمري يه قضاء کښې دکومي جه ما 
احرام تړلې وو د تنعيم نه عمره اوكره.. 


تراجم رجال 

موسى بن إسماعيل: دا ابرموسى بن اسماعيل التبوذكى البصری یه دي. د دوى مختصر حالات 
بدعالوحى كشي د حُلورم حديث لاتدې « ,اوتفصیلی حالات كتاب العلم با من أجاب الفتها بإشآرة اليس أو الر 
س‌لاندي تيرشوى دئ. ر 

إبراهيم: دا ابواسحاق ابراهيم بن سعد بن أبراهيم بن عبدالرحمن بن عوف زهرى مذنى ی دي. د . 
دوی احمالی حالات کتاب الإيمان باب تفضل هل الإيمان فى الأعمال لاندي عر شوى دى. رم 

او تفصیلی حالات كتاب العلم باب ما ذکفی ذهاب موسى عليه السلا مفى الص ریت الغضر لاد تیرشوی دی ۷ 
ابنج شا ب:ددوى مكمل نوم ابوبكر محمدبن مسلم بن عبيد الله بن عبدالله بن شهاب بن عبدال بن 
الحارث بن زهره بن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤى زهرى مدنى دي. ددوى حالات بد الوحی ددريم 
حديث لاندي تيرشوى دى. ر۵ او نور حالات نی كتاب الغسل کښې هم راغلی دى. 

عروة: دا عروة بن الزبير بن العوام با دي. د دوى مختصر حالات برع الوس دويم حديث لاتدې 
وغ وتفصيلى حالات كتاب الإيمان باب أحب الدين إلى الله آدومه لاندي تيرشوى دی.ر) 

عائشة: دا ام المؤمنين سيده عائشه بنت ابی بكر الصديق بن ده. د دوى حالات بدءالوحى دويم 
حدیث لاندي تيرشوى دى. ر ْ 


شرح هد بت 
ق له-۰ | ۱ ۳ ۱ 1 
قوله:: شلي:هدي دهاء فتحد اودال سکون اوياء مخففه سره لوستلي 2 اوددال يه کسره | 
هاء مشدده سره هم لوستلي شید" )هدي هغه څاروی ته وا 5 0 


نی كو جه د ذ لودیاره ته را 
۱ ۱ 7 ریغ ره حرم راورلي 
شی علامه کرمان ی فرمائی جه دحدیث الفاظ «ولمسق اشدي» وراندي ذ کرشوې «وکنت من تمتې» 


') کشف الباری:4۳۳/۱. 
") کشف الیاری:4۷۷/۳. 
) کشف الباری:۱۲۰/۱. 
0 کشف الباری:۳۲۳/۲. 
م كشف الباری:۳۲۶/۱. 
) كشف الباری: ۲۹۱/۱. 
') كشف الباری: 4۳۶/۲. 
۰ ) كشف الباری: ۲۹۱/۱. 
') عمدة القاری: ۲۸۸/۳|رشادالساری: ۵۵۶/۱, 


وس 


كهفًالباري iL‏ كتاب الیش 
دياره بیان دې. خکه جه دحج تمتع اراده لرونکې سري خپل خان سره هدى نه اورى. په دې باندي 
علامه عينى مته اوفرمائیل جه دمتمتع دوه قسمونه دى. يوهغه متمتع وى جه خيل خان سره د هدى 
خناور اوری اوځیر اودویم هغه متمتع وى جه خپل خان سره د هدى خناور نه اورى اودهرقسم حكم 
جدادي کوم متمتع جه هدی خان سره اوری هغه په مينغ كشي د احرام نه حلال كيدي نه شی اوكوم جه 
دهدى خناور ځان سره نه آوری نوهغه د عمرې افعالو نه فارع كيدو سره احرام کولاوولې شی اود هغه 
دياره هغه خیزونه بيا حلال شی كوم جه داحرام نه وړاندې حلال وو اوداحرام ترلونه يس حرام شوي وو. 
قوله:: فز مت أنها حاضت: راوی د زعمت الفاظ نقل کری دی د قألت الفاظ نی نه دی نقل كرى 
خکه جه حضرت عانشه و بخپله هم په صراحت سره ددغه خبري ذكر نه ووکړې اوداخبره وه هم 
داسي د کومې په تصریح کول وكشي جه حياء مانع ده. 3 ۱ 
قوله:: ليلة أخصبة: دحاء فتحه د صاد سکون اوباء فتحه سره لوستلي شى. او ليلة الحصبة نه 
مرادهغه شپه ده په کومه کښې جه د حضورپاك قافلي دحصبه په مقام باندي قیام کړې وو. ۱ 
قوله:: التنعيم: دتنعيم مقام د تولو نه نيزدي ميقات دې جه د مديني په لار دمکې نه دري میله 
فاصله باندي واقع دي. () 
ددي حدیث باقی ټول شرح اومباحث رياب الا مربالتفآء|ذانفس» لاتدې په تفصیل سره تیرشوی دی. 

د حديث تر جمة الباب سره مناسبت: 

۱ دعلامه داودی تيه رائي: امام دازدی ينه فرمانی جه ترجمة الباب اوحدیث كشي هیځ مناسبت نشته 
دي خکه جه په ترجمة الباب كشي دغسل په وخت ویښتوکښې دكمنز کولو ذكر دې او په روایت کښې 
د گمنز كولو حكم دعمري نه دحلال كيد ودياره وو نه جه دغسل دپاره. 
علامه کرمانی اه ددې جواب وركولوسره فرمائى جه په روايت کښې د احرام حج هم تذكره ده جه به : 
.دی خبره باندي دلالت كوى جه داغسل داحرام دپاره وو ځکه جه داحرا م دپاره غسل مسنون دې. اوس 
جه كله په روایت کښې غسل داحرام دپاره امتشاط یعنی گمنز کولو اود کمسئی د ویښتو کولاوول 
مسنون كيدل بیان شو نود غسل حیض دپاره دا امتشاط په طریقه اولی مسنون وی خکه جه په غسل 
احرام كشي خو صرف پاکی اوصفائی مقصود وی خو په غسل حیض کښې نجاست غلیظه ختمول 
وی. نوچه كله داحرام په غسل کی د ویښتو کولاوول او په هغي كشي گمنز کولو حکم دې نودا حکم 
د حيض د غسل دپاره بدرجه اتم كيدل پکاردی. اتوبیا داخبره هم ده جه داحرام غسل صرف مسنون 
اومستحب دې لیکن دحیص غسل خو فرض دي. 
بل د احرام حج دپاره د غسل کولوذکر سره د دې جه به دې روایت کښې نشته دې لیکن په نورو 
وراياتوكشي دغسل ذكر په صراحت سره موجود دې. چنانچه امام مسلم ۶ جه كوم روايت تخريج 


') عمدة الفاری: ۲۸۸/۳. 
') عمدة القاری: ۲۸۸/۳. 
") عمدة القاری: ۲۸۸/۳. 
') عمدة الفاری: ۲۸۸/۳. 


کړې E‏ دادى: ««فاغتسلی ث مأهلى بلج تاودا د امام بخاری طريقه ذو جوهعة كلم داسي 
ترجمة ال ب قائم كوى په كوم کښې جه د روايت نورو طرق ته اشاره وی أو روايت مذ کور تحت الباب 
کښې د ترجمة الباب صراحة خه ذ کر نه‌وی.ر 


0 آسقاى رم ` وم و و ام 5 
۶ -یاب: فض الْمْرأةِسَعرَهَاعِئْلَ عسل الْمَحِيْضِ 

ماقبل سره ربط: ددي باب سابقه باب سره مناسبت دادي جه په دوارو کښې د دوو داسی امورو تذكره 
ده دكوم تعلق جه يو جنس سره دې. چنانچه باب سابق کښې دغسل حيض په وخت ويشتو نسي د 
ګمنز کولو تذكره وه اودې باب كشي دغسل حيض به وخت دوینتو كمسئى کولاوولوتذ کره ده ) 
واضحه دي وى جه يه غسل حيض او غسل جنابت كشي د ښځې دپاره خيل ويشته كولاوول 
یومختلف فيه مسئله ده كومه جه په تير شوی باب کښې تيره شوي ده. (؟) ۱ 

دترحمة الياب مقصد:باب سابق کښې د ترجمة الباب مقصد لاندي خبره تیره شوي ده جه يأب امتعاط 
المرأة عن غلسباً من المحیض»؛ او «بأب نقض البرأة شعرهاً عندغسل المحيض» دواره اپواب د “باب غل 
البحيض" دوه جدا جدا اجزاء دی اومقصد ددریوارو ابواب نه دحيض د غسل كيفيت بيانول دی.ر۵ 


لحریث الأول 
[-]- حَذََّنا عد بن [دْمَاعِيلء قال: حَرََنا أب سام عَنْ مقاي عن أيه عن 


اة قال: عرجتا مایت ال ذي الج تقال رَس اللو ی اللهعَلبه رل 
«هرن أ آن ميل لِعمْرَةٍ یل تال وی هركت ۳-۳ بعمرق» ۳ بعصم 
رق ڏل شمه وَكُلْتُ اا ین اَهَل بغترةه فأذرکیی رة با خاش 
کرت إإى الب صَلی اللا له سم نقال: «دیی رك وانشضی رس وَامْتشْطى 
رل هلت إنا کات انب أل ص ی َب انب ی 
. ڪر فرجث إلى ال رة ڪات ری تال هگا «تری نی 
7 هن وین ذلك هدي» ولا صومولا »نار ۱۲۹۰ 

ترجمه:دعانشه بل نه روایت دې جه مونږ د دی الحجه مياشت سره نيزدي رسول الله م سره 
اووتلو رسول الله تژژزارشاد آوفرمانیلو. كوم سړې جه دعمري احرام ترل غواری هغه دې د عمري احرام 


') عمدة القاری: ۲۹۰/۳. 
۵ الکنز المتواری: ۲۷۸/۳. 
۲ قولد: عائشة: الحدیث. قدمر تخریجه تحت رقم الحدیث: ۲۹۰. 


۳۹۰۰۰ 


كشفالباري م الاي كتاب ایض 
مسمس ا م اا 7 را <7 اسك 


چنانچه بعض خلقو دعمري احرام اوترلو اوبعض دحج او زه په هغه خلقو کښې ووم جاجه دعمري 
احرام ترا وو. به ماد عرفه ورخ شوه په داسې حال کښې جه زه حائضه شوم. چنانچه ما رسول الله نوتم 
نه عرض وکرو حضورپاك اوفرمائیل: عمره پریرده د سر ویښته اوسپره اوکمنز اوکره اود حج احرام 
زما رور عبد الرحمن 200 اول نوزه دتنعيم بوري لارم آودهفه خانی نه د فوت شوي عمري په خانى 
د دويمي عمري احرم اوترلو. هشام اه وانی جه دي تولو خبروکښې نه هدى وه نه روژي او نه صدقه 


تراجم رجال 
عبیدبن إسماعيل: دا عبيد بن اسماعيل قرشى هبارى عبادى كوفى ۶# دي. ددوى كنيت 
ابومحمد دي. د بعض حضراتو وینا ده جه ددوی نو عبيدالله دې او عبيد د دوى لقب دی 
حافظ ابن حجر فرمائی جه حافظ شیرازی له په دي خبره باندي جزم کړې دې جه ددوی نوم 
عبدالله دې اولقب نی عبید ديد 
هغوی د سفیان بن عیینه. عیسی بن یونس. حمادین اسامه. ابوادریس. جمیع بن عمر بنعبدالرحمن 
العجلى او عبد الرحمن بن محمد محاربی رحمهم الله وغيره نه د حدیث روایت ې دې. 
اود دوى نه امام بخاری» احمدبن على الخزاز. عبد الله بن زيداتن البجلی, ابو حاتم مجمدين ادريس 
رازی. على بن العباس: محمدين العباس الاخرم او محمدبن الحسين بن حفص خثمعی رحمهم الله 
وغيره دحديث روايت كوى..محمدبن عبدالله الحضرمی می فرمائى ثقة.., حطين بی فرمائى 
ثقة.:” دارقطنی :95 فرمائنىثقة.:') اين حبان بی دوى كتاب الثقات کښې ذك ركرى دی" 
ددوى د وفات كال سره متعلق امام بخارى 295 فرمائى جه ددوى انتقال ۵۰ "هجری ربيع الاول اواخر 
كي د جمعه به ورخ شوی.() 
ابواسامة: دا ابواسامه وكيك دې. ددوى حالات‌کتاب العل م باب فضل من علموعلم لاتدې تيرشوى دی“ 
ششام:داد عروة بن الزبير بن العوام ب خوئى دي. د دوى مختصر حالات ہرء الوحی دويم حدیث 
لاندي ' '»!وتفصيلى حالات کتاب الا مان باب أحبالدين إلى الله أدومه لاتدي تيرشوى دى.ر') 


) عمدة القاری: ۲۹۰/۳تهذیب التهذيب: ۳۲/۳. 

') تهذ یب التهذ یب: ۱۳۲/۳ 

") د تلامذه ومشائخ د تفصیل دپاره اوگورنی تهذیب الکمال: ۰۱۸۶/۱۹ 
) تهذ یب الکمال: ۰۱۸۶/۱۹ 

) تهذیب الکمال: ۳۲/۳. 

) تهذیب الکمال: ۱۳۲/۳ 

1۳۳/۸) 

') التاریخ الکبیر:۲/۵؛ 4رقم الترجمة:۱ 4 .٠٤‏ 

') کشف الباری: ۰4۱4/۳ 

") کشف الباری: ۰۲۹۱/۱ 


ڪش ف الباري AA‏ كتاب احيض_ 


عد وة: دا عروة بن الزبير بن العوام 267 دې. د دوى مختصر حالات بلءالوص دويم حديث لاتدې د" او 
تفصيلو حالات کتاب الإ مان باب أحب الدیں‌الی الله أدومه لاتدې تيرشو ی دی ) 
هائّشة :دام المؤمنين سيده عائشه بنت ابی بكر الصديق برشا ده. د دوى حالات ہںءالوحی دويم حديث 
لاندي تیرشوی دى. « ۱ 

شرح هد یت . 
قوله:: موافیر ۰ هلال ذىاحجة: يعنى زمونږ دمديني منورې نه روانيدل د ذى الحجه ات 
شروع كيدو نه یوخو ورخي ورآندي وور 
دائمه حديث اوشراح حديث په دې سلسله 2 اختلاف دې جه دمديني منوري نم دحجة الوداع 
دپاره روانیدل په كومه ورغ اوكوم تاريخ شوی؟ اودا اختلاف (رباب الأمر بالنفساء إذا نقفس» لاتدي يه 
مفصل اومدلل انداز كشي ذکر کړې شوی دی. البته د اسانتی دپاره ددغخ اختلاف حاصل دلته 
اكركولي شی 
ددغه اختلاف حاصل دادي جه دمديني منوري نه د روانیدو به سلسله کښې دري اقوال دی. رومبي 
قول دامام طبرى له 0 ذوالقعده ۴ تاریخ دجمعه په ورخ یوم الخروج گرخوی. دؤيم قول د ابن 
حزم اه دې جه ۲۴ ذوالقعده د زيارت په ورخ ایوم الخروج گرخوی. و دريم قول د علامه ابن قيمويعة 
حافظ ابن حجر اوملاعلی قاری 2 اوانورو محققینو حضراتودي. داحضرات ۲۵ذوالتعده 
دهفته به ورخ یوم الخروج گرخوی. او هم دغه قول د احادیث صحیحه برابر دي. 
قوله:: اهدیت: یعنی كه چري ما هدی إد قربانتی خناور» ځان سره نه وو راوستلی نوما به هم د 
عمری احرام ترلو, حضورپاك هدی خان سره د راوستل د عمري داحرام نه ترلو دپاره علت ددې دپاره 
اوګرځولو خكه جه هدی خان سر راوستونکي ترهفه وخته بوري داحرام ره حلال كيدي نه شی 
ترکومی جد هغه هدى قربانى او ذبح نه کړې شی اوښکاره خبره ده جه د هدى دقربانتی ورځ ۱۰ ذى 
الحجه ريوم النص دون 
اشكال:دلته يو اشكال بيد اكييرى چه دحضورپاك ارشادرلولا أنى أهريت لأهللت بعمرةينه خودا مفهوم 
کیری جه حج تمتع دحج افراد نه افضل دي؟بيا امام شافعى ی ددي اشکال دختمولودياره خه 
جواب ورکړې د ؟ ۱ 
علامه کرمان یرت فرمانی جه ددې اشکال جواب دادي جه ذوالخليفه ته رسيدوسره د ټولونه اول . 
حضورپاك حضرات صحابه كرام م ته خطاب كولوسره پۀ دې امر كني اختتياروركرو چه د چا زره 
غوارى د حج احرام دي اوترى اود چا جه زړه غوارى نو د عمرې أحرام دې اوترى. په دغه اختيار 
') كشف الباری: 4۳۲/۲. 
') كشف الباری: ۲۹۱/۱. 
) كشف البارى: ۰4۳۶/۲ 
') كشف الباری: ۰۲۹۱/۱ 
ا 4 الكرمانى: ۱۸۵/۳عمدة القاری: ۰۲۹۰/۳ 
4 شرح الکرمانی: ۳ عمدة القاری: ۰۲۹۱/۳ 


ڪشم الباري Ir‏ كتاب عيض 


وركولوسره مقصود د حضرات صحابه كرامو رلم نه دهغه باطل عقيدي ترديد اومخالفت کول وو 
دكوم به وجه جه د حج به میاشتوکم عمره كول افجر الفجور ګنر شو. په دې وجه رسول الله نم 
دحج اوعمري دواړو نه د هریو احرام دترلو اختيار وركرو جه دغه غلطه عقيده هم ددغه حضراتو په 
عمل سره چقنړې كري شى. لیکن پخپله حضورباك دحج احرام تړلې وو اود هدى خان سره د بوتللو د 
وجي نه حج فسح كولوسره د عمري احرام نه شو تړلې. په دې وجه دصحابه کرامو د زره دتسلنی دياره 
ئی داهم اوفرمائيل جه مابه هم خامخا ستاسو خلقو موافقت كولو مګر مشكل دادې جه ما خان سره 
هدى راورلي راغلی يم. د كو په وجه جه زما دپاره د هدى د قربانئى نه وړاندې حلال كيدل جانزنه 
دى. خکه جه حضرات صحابه امو تلم هم د حضورياك په موافقت کښې دحج د احرام اراده لرله. 
لهذا دلته د حج فسخ كولوسره د عمري احرام ترل مراد دی جه هم د سرد يده 


ی ی اختلاف 
رای العمرة, مطلب: «فسخ احج إلى العمرة» مطلب د احرام حج نیت بدلولوسره د احرام عمري 
نيت كول دى.( ) 


جمهور علماؤ حج فسخ كولوسره دعمري احرام ترل د عدم جواز قول نقل کړې دي. ابن عباس يونا 
ددي د جواز خبره کړې ده آوهم دغه دامام امه او امام داؤد یه مذهب دې اود هفوی استدلال ‏ 
ددي خبري نه دې جه دحجة الوداع په موقع حضورپاك د خپلو اصحابو حج فسخ کولوسره دعمري 
داحرام ترلؤ اختياروركري وو. جمهور حضرات ددي دا جواب ورکوی چه د رسول الله نريم دا فرمان 
اوحکم هم د دغه حجة الوداع والا کال سره خاص وو. د كوم دلیل چه د سنن ابی داژد. سنن نسائی او 
سنن ابن ماجه روایات دی. په كوم کښې جه حارث بن بلال دخپل پلار نه نقل کوی جه هغه دحجة 
الوداع به موقع د رسول الله تللم نه تپوس ا وکر وررفسخرالحجرلنا خاصة‌آولمنبعدنا؟)» يعنى أيا داحکم صرف 
زمونږ سره خاص دې يا زمُونْر نه پس راتلونكودياره به هم دا حكم او اختيار وى؟ نو رسول الله نرم 
ارشاد اوفرمائيلو ««بل لك مخاصة» یعنی دا حكم صرف يه دي کال هم ددي خلقو دپاره خاص دی 
قوله:: قال هشأم. په دي كشي دوه احتماله دی. يواحتمال دادي جه دي ته تعليق اوونيلي شى. 
2 داسې صورت کښې به د حضرت هشام بوبه قول «ولمیکن فى شى ءمن ذلك هدي ولا صوم ولا صرقة)) به 
معلق روايت كنرلي شی. دویم احتمال د ادي چه ددي يه اعتبارد معني به سل د کښې موجود 
لفظ-هشامباندي عطف دي او به دې صورت کښې به دحضرت هشام ييه قول دحدیث متصل جز 
ارحصه شی.,") که چري "قال هام" تعليق اوګنړلې شی نوددې تعليق مقصد به د يواشكال طرف تہ 
اشاره کول وى اوهغه اشكال دادې جه حضرت هشام يبه خودا فرمائی جه په دې پوره سفر او واقعه 


') شرح الکرمانی: ۱۸۶/۳عمدة القارى: ۲۹۱/۳|رشادالساری:۵۵۷/۱. 

) الترضيح: ۹۱/۵. ۱ 

) التوضیح: ۹۱/۵سنن أبى داژد کتاب المناسک باب الرجل يهل بالحج ثم یجعلها عمرةء رقم الحندیث: ۱۸۰۸ 
سنن النسائی کتاب المناسک باب إباحة فسخ الحج بعمرة لمن لم يسق الهدی رقم الحدیث: ۲۸۱۰ وسنن ابن ماج 
کتاب المناسک باب من قال كان فسخ الحج لهم خاصة. رقم الحدیث: ۰۲۹۸4 

) عمدة القاری:۲۹۱/۳شرح الکرمانی: ۱۸۶/۳|رشادالساری: ۵۵۸/۱ 


مت تست حت .۰ توت ~~ 


ڪشم البَاري 0 كتاباحيض 


کښې خونه هدى وه نه روژه او نه صدقه وه. لیکن په حضرت عانشه :ا باند ې خو که هغه قارنه وه یا 
متمتعه په دوارو صورتونوكشي هدى لازم ده. د قران په صورت كشي به هغه هدى د احناف په نیز دم 
شكر وى اود شوافع په نيز به هدى جبر وى اوكه چرې حضر ت عائشه ځا متمتعه وه اوروستو مفرده 
بالحج شوي وه لكه جه داحنافو تحقيق دې نوبياهم هدى لازم ده او په دې صورت کښې به دغه هدى د 
جنايت ونی. بيا كه چري هدى نه وى نود روژو حكم دى. دري روزي د په ورځوکښې او اووه كورته 
د راکرخیدو نه پس. نود اشکال حاصل دادې جه دحضرت عانشه + د احرام سره متعلق دائمه 
حضراتو د تحقیقاتو تقاضاداده جه هدى لازم كيدل يكاردى. خو دلته حضرت هشام وه فرمائى.جه 
په دې سفر : نه هدی وه نه روژه أو نه صدقه؟ ۱ 

ددې په تاويل کب حضرات شوافع دا وائى جه دلته د هدى جنايت نفى ده د هدى جبر نفى نه ده 
اواحناف حضرات دا تاويل کوی جه د هدى شكر نفى ده دهدى جنايت نفى نه ده. خود دې تاويلاتونه 
بهتردا معلوميرى جه اوونيلي شی حضرت هشام یه ته تردغ خبر نه دې رسيدلي كنى د رواياتونه 
داخبره صفا معلومه ده جهيهد سف ركشي رسول الله عي د.ازواج مطهرات د طرف نه غوا قربانی 
کرو لهذا حضرت هش ب دنقیکولوسره فاش ا ا 
حضرت مولاتاانورشاه كشميرى يديه فرمائی جه هدى يه اصطلاح كشي هغه ځناور ته وانى كوم جه 
دكور نه یا د لاري نه د بيت الله د اورلودپاره RET aS‏ 
نفى كري ده. لهذا د قول هشام مفهوم به داشى جه حضرت عائشه ا دكور نه يا د زې نه دهدی 
خت رر نر وو اورلي بلكه حضورپاك هم دمكي معظمي نه دازواج مطهرات دپاره ځناور واخستو اوهغه 
نی دبح کرو« ) 


د هديث ترجمة الباب سرن مناسست: 
پد دې مقام باند دحدیث ترجمة الباب سره دمناست لاثد هغه کلام د جه د علامه 
ا دنیرشوی باب اتدي ذکرکری شوي 0 كوم ل ددي 
جد پد روايت کښې دنقض شعر حكم دغسل حيض دياره نه دې لیکن په روايت کی د احرام حج 
ذکرموحود دې چه ددي خبري دليل دې جه سل احرام د حج دياره وو خکه جه داحرام دياره غسل 
مسنون دى. اوس جه غسل داحرام دپاره د نقض‌شعر او امتشاط رأس حكم و ركولي شی نودغسل حيض 
دیاره بد د حکم يه طريقه اولی مسنون وی. خکه جه احرام غسل صرف مسنون او مستحب دې اود 


حیش غسل فرض دی 


) فيض الباری:4۹۹/۱ایضاح البخاری: ۱۱۹/۱۱. 

توپ: د ایضاح البخاری نه ددې بحث د نقل كولووجه داده چه د صاحب ایضاح تحقیق دحضرات 

احناف د عانشه ا داحرام والاتحقيق موافق دې خکه جه علامه ين له ویره دلته دحضرت 

عانشه و ابتداء مفرده بالحج كيدو قول کړې دى (عمدة الفاری:۲۹۱/۳التوضیح: 4۱/۵) خو "باب الأمر 

بالنفساء إذا نفسن لاتدې دلا : نه ثابت کړې شوى دی جه حضرت عائشه نا په شروع كشي د 
به احرا کښې وه آوهم دغه د جمهورو مسلك دې. 

عمري به احرام 

') فيض البارى: 449/١‏ أنوار الباری:4۵۱/۱۰. 


ڪه لازي ر داك ان 
a‏ ةا س 
دويم جواب دادې جه دلته د ترجمة الباب الفاظ (اغسل المحیض» کښې اضافت ادنى دتعلق د وجي نه 
دې په دې معنی جه حضورپاك دغسل حكم ورکړې وو اوس كه هغه غسل د e‏ 
اوطهارت دياره وى يا د خه بل خه مقصد دپاره «لکه غسل داحرام وغيره احکام به هم دغه وى. 


مایم صو گام 
۷ -باب: مَلَقَةوَعَيْر مَل 


35 ص ص 
ماقبل سره ربط: په تيرشوى باب کښې د حيض متعلق يو خو احكام ذكركري شوى وو او اوس په دې 
باب کښې هم د حیض متعلق يو حكم بیان کړې شوي دې اوهغه حکم دا دې جه حامله باندي حیض نه 
راجی.( ) 

د ترحمة الباب مقصد: ددي باب ذكركولوسره د امام بخارى ۶ مقصد دهغه حضراتو مذهب ته 
تقويت وركول دی ځوك جه داوائى به حامله ښځه باندي حيض نه راخی. هم دغه د اهل كوفه حضرات 
حكم أو حماد رحمهم الله مذهب دي. د امام شافعی ۶ نه دوه روايتونه دی قول قديم هم دغه دې جه 
په حامله شخه باند حيض نه راخی او قول جديد دادي جه حامله ښځه باندې هم حيض رانلې شی او 
هم دغه د امام مالك من او امام اسحاق يديه مسلك دي. د" 

په ايام حمل کښې د حيض نه راتلو سبب د مور په رحم كشي د بجى وجود دي. د بجى وجود ددم 
حيض د وتلونه مانع كيرى. ا ل ا ری یی ات ی 
د بجى نه مترشح كيرى يا هغه د بچی د خوراك فضله وى اويا بيا د څه بي رئى د وجي نه وتونکې 
فاسد وينه وی.ر) 

حافظ ابن حجرو فرمائی جه د مذ کوره حدیث نه په ايام حمل کښې د حیض نه راتلو باندي استدلال 
کول محل نظر دي ځکه جه د حدیث شریف نه خو صرف هم دومره معلومییری جه د حامله د رحم نه 
خارج كيدونكي خیز «سقط» په ضمه فتحه ا وکسره. او كسره اولى سره يعنى نيمكري بجي وى د كوم 
شكل جه بوره نه وى جورشوي. په دې سره دا لازم نه راخى جه كه چرې دحامله : ی د رحم نه وينه 
راژخی نو هغه به حيض نه وى. اودا كومه دعوى جه كولي شى جه د حمل به حالت کښې راوتؤنکې 
وينه د بچی نه مترشح يا د هغه د خوراك فضله يا د څه بيمارئى د وجي نه وتونکې فاسد وينه وى 
نودا دعوى د دليل محتاج ده. او هرخه جه ددي باره کښې خبر او اثر وارد شوې وى هغه د مذكوره 
دعوى دياره مثبت نه دی خکه جه داسي وينه هم د دم حيض د صفاتو حامل وى. او يه دغه زمانه 


۳( شرح الکرمانی: ۰۱۸۶/۳ 

') عمدة القاری: ۰4۳۳/۳ 

( شرح ابن بطال: 4/١‏ 4 4 التوضیح لابن ملقن: ۵سشرح الکرمانی: ۳ فتح الیاری: ۱۹/۱ 4عمدة 
القارى:؟/437إرشادالسارى: ۵۵۸/۱ 

.008/١ إرشادالسارى:‎ ) 


سس سس سس ,دود سس 


کښې د دې د راتلوامكان هم دى. لهذا دي ته هم ددم حيض حكم وركول پکاردی اوخوك جه ددي د 
خلاف دعوى كوى دهغه په ذمه دليل دى., 2 

او په آخره كشي حافظ ابن حجر داهم نيان كري دې جه ددي حضراتود ټولو نه قوی دليل دادې جه 
استبراء رحم اود عدت د پوره كيدو اعتباريه حيض سره کړې شوي دې چه په دې سره د رحم د حمل نه 
خالى كيدل متحقق او يقينى كيرى. نو كه جى به حامله باندي هم حيض راتلو نود حيض به ذريعه به 
د رحم دخالی كيدو والاخبره ر سود او بې فاندي کیدله 

دا هذه دال دي كوم چه کان این حجر تسلیم کري دي اوهیخ جواب نی نه دي ورکري علامه 
عينى ۶ د حافظ ابن حجر دا اشکال اود هغه نظر ذك ركولونه پس فرمائيلى دی جه په حالت د 
حمل كشي عدم اتيان حيض باندي زمونږ استدلال صرف ددي باب د حديث نه نه دې بلكه به دي 
باندي وير زيات احاديث او دير زيات اخبار او آثار هم دلالت كوى. 0 

په حالت دحمل کښې په عدم آتیان حيض باندي دلالت كونكى احادیث: © امام بخار ی او امام 
مسلم 5 “نافع عن ابن عمر* به طر يق باندې روايت كوى چه: ««أنه طلق امرأنه وهی حأنض عل یت عهن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فسأل مر ین الخطاب رسول الله صلی الله عليه وسل فقأل رسول الله صلی الله عليه 
وسلم: مر فلي راجعبدأ ثم لرمسكبا حت یت تطبرثم تحیض ثم تطب رتم إن شا ء مسك بعد وان شاء طلق قبل أن يمس» 
فتلك العرةالتی آمرالله أن يطلق ها النآین ۱ ۱ 

یعنی كله جه حضرت ابن عمر له خپلې بی بی ته دحیض به حالت كشي طلاق ورکرو نودا خبره 
حضرت عمر 209 د رسول الله م په وراندي پیش »٥‏ په دې باندي حضورپاك اوفرمائیل جه هغه 
«ابن عمر لت درجوع كولو حكم وركره اوبيا دې ښځه په نکاح كشي اوساتی» تردې جه هغه پاکه 
شی کله جه هغه راتلون حيض تير كرى أو پاکه شی نو اوس به هغه ته اختیاروی که غوارى نو 
م ره دي كرى ادكه غوازى نو طلاق دې وركرى ځکه جه هم دغه هغه عدت دې دكوم په اعتبارسره 
جه الله تعا د طلاق وركولو حكم فرمائيلي دى. 
په دې حديث نی رسول الله ټم ددوو خبرو طرف ته لار خودنه اوفرمائيله. رومبى خبره داده جه که 
چري د طلاق وركولو آراده وى نو په داسي طه ركسي وركول يكاردى په كوم کښې جه جماع نه وى. او 
دويمه خبره دا جه د طلاق دعدت اعتبار به په حيض باندي وى. اوس د دغه اعتبار بالحيض دياره 
ضرورى دی جه طلاق په داسي طه ركشي و رکړې شی جه د جما ته خالى وى خکه جه كه په دې كشي 
جماع شوي وى آودهفي د وجي نه حمل آوشی نو بيابه د طلاق اعتبار په حیض سره نه کیری بلکه به 
وضع حمل سره به کیرری. ددي نه پته اولكيده جه به حالت د حمل کښې حيض نه راخی کنی حمل به 
په عدت طلاق کښې داعتبار بالحيض دپاره رکاوت نه جوريدو. ١‏ 


') فتح الباری: ٩۱۹/۱‏ 

') فتح الباری: 4۱۹/۱ ۱ 

")رواه الإامام البخارى فى الطلاق باب قول الله تعالى: نتنآ نضوالْة) 
رقم الحديث: ۵۲۵۱و کذا رواه الإمام مسلم فى الطلاق باب تحريم طلاق الحائض بغير رضاها وأنه لو خالف وفم 
. الطلاق ويؤمر برجعتها رقم الحديث: ۰۲۶۵۲ 1 


ا > سح 


كشفالباري رانب كتاب ايض 
© دحضرت ابوسعيد خدرى غ نه روايت دې جه رسول الله نيم د اوطاس د قيديانو متعلق 
داهدايات جارى كرى وواجه: «لاتوطأ حأمل حتى تضم ولاغيرذات حمل حتت تحيض حيضة»:ن يعنى جه د 
حامله شخي حمل تركومي پوري وضع نه شی هغې سره جماع مه كوئى اودغه شان جه غير حامله 
ښځه يوحيض تير نه کری هغ سره هم جماع مه كوئى. 
© حضرت رويفع بن ثابت يأ روايت كوى جه حضورياك نم فرمانیلی«لاتیعل لامرع يؤمن بألله واليوم 
خرآن يسقى مأنه زرعغيرة؛ يعنى : إتيآن بل ت من السبأيا وأن يصيب امرأةٌئييا س السی حت یت يستهرعها يعنى: 
إذااشترا اها 4 ش 1 
يعنى د هیځ يو صاحب ایمان سرى دياره دا حلال نه دی جه هغه دې په خپلو اوبوسره د يل جا يتى 
خروب کری» د رسول الله یم مراد دادي جه قيدى حامله ښځو سره جماع مه كونى اوداهم حلال نه 
دی جه یوصاحب ایمان ثيبه قیدی بخه واخلی اود استبراء رحم نه وړاندې هغى سره جماح او کری. 
په دې دوارو روايتونوكشي رسول الله توف وجود حيض د رحم مادر د TE‏ دلیل 
گرخولی دي. که چرې ته دحمل او حيض اجماع ممكن وې نو وجود حيض به د اتفاء حمل دليل هيحٌ 
نه شو جوريدي. 1 
په حالت دحمل کښې به عدم اتيان حيض باندى دلالت كونكى اثارن على يبك فرمائى «إن اللهرفم 
ایض عن الحيأت وجعل الدمرزقاً للولن مما تقيض الارحاین © حضر ت ابن عباس بر فرمائى : «إن الله 
رقم الحيض عن الحيليتِ وجعل الم رزقاللولد»ر) © حضرت عائشه بو فرمائى: «راحملی لا تعيض تغتسل 
وتصلى))0) 1 
دا ټول آثار په دې خبره باندي واضحه دلالت كوى جه حامله ښځه باندې حيض نه راخی." 
د ابن منیریوود استد لال طرز: ابن منی رال ددي په دم حيض نه كيدو باندې داسې استدلال کړې دې 
جه دحامله په رحم باندى فرښته مقرروى اوفرښتی يه ګنده خانی كشى نه اوسيرى لهذا د مور رحم د 
کاو د کر ادا ماف ل دي 5 ئی کښې ١‏ حم 
په دې باندې رد كولوسره حافظ ابن حجر اه فرمائی چه د فرشتي په دغه ځائی کښې مقر ركيد وسره 
دا لازم نه راخی جه هغه دې رحم کښې دننه داخل شی چرته جه دحیض د ويني د وجود أوعدم وجود 
سره بجث كيرى اوبيا دا التزام خو دوارو لرفوته لگيدي شی خكه جه وينه که د هر خه وى دحيض وى 


ياد بل هرقسم دويم خُيز تولي نجس وی. ر“ 


) رواه أبوداؤد فى النكاح باب فى وطء السبايا رقم الحدیث: ۲۱۵۹. 

) رواه الإمام أحمد حديث رويفع بن ثابت الأنصارى: ۲۰۷/۲۸ رقم الحديث: ۱۶۹۹۷ مؤسة الرسالة. 
') رواه أبوحفص بن شاهين. (الجوهرالنقی فى ذیل السنن الكبرى للبيهقى: .)٤١١/۷‏ 

) رواه ابن شاهين أيضاً. (حواله بالا). ` 

) رواه الدارقطنى (سنن الدارقطنى كتاب الحيض: ۰۷/۱ )رقم الحديث: .)۸۶٩‏ 

") عمدة القاری:۲۹۲/۳: 
۰ ) فتح الباری: ۰4۱۹/۱ 

) فتح الباری: ۱۹/۱ 4. 


كثفًالباري مر ITA‏ كتاب اعیض 
21 ۲۳۳ص سس دا فلاس ةا 
ددي په جواب وركولوسره علامه عينى رل فرمائى جه د فرشتي په رحم كشي دننه داخليدل لازمى 
اوضرورى نه وى نودعدم دخول اوحلول فيصله هم ضرورى اوقطعی نه ده. او وينه جه تركومي يوري 
دننه وى هغې ته نجس نه شی وثيلي كنى هیڅوك به هم پاك پاتې نه شی خکه جه نجاست په ټولو 
١ :‏ 
کښې موجود دي. «) 

دع ردم , و و و و 2و ی 
واضحه دې وى جه ترجمة الباب «مخلقة وغیرخلقة» د سورت حج آیت ( یه الناس إن مق رن من 
الْأَرَحَامِمَانمَاءا لجل ممى» يوه وروكي شان تکره ده. د آيت مبارك ترجمه داده: 
ترحمة: اې خلقو كه چري تاسو ردقيامت په ورخ د دوباره راژوندی كيدو نه په شك اوانکار كشي 
ئی نوهم مونږ «اول تاسو دخاوري نه جو ړکړئی» بيا د نطفه نه «کومه جه دخوراك نه بيداكيرى» بيا د 
ويني د قطري نه, بيا د بوټنی نه جه بوره كيرى او بعض نیمگری هم دې دپاره جه مونر ستاسو په 
وراندي «خپل قدرت شكاره کرو او مونږ «دمور) په رحم کښې جه كومه «نطفه, غوارو د يومقررمودي 
يوري ديعنى د ييد كيدو دوخت» يوري حصاره ساتو. ( 
حافظ ابن حج ريال لیکلی دی جه د رباب خلقة وغيرمخلقة»روايت مونې ته په اضافه سره رسيدلي دي 
بع باب التفسير قوله تعالى ( رل ) لكه چه د حافظ ابن حجر په راني کښې دامام 
بخاری :2 مقصد د ايت مبارك تفسی رکول دی ) 
په دې باندې علامه عینی 29 اوفرمائیل جه افسوس دائی خودلي وې جه داد اضافت والاروایت 
پخپله هم د امام بخاری له نه دې یادهغوی د شاگرد فریری 3 نه دې؟ اوبیا دا حدیث ددي آیت 
مبارك تفسیر څنګه جوريدي شی جه دحدیث په متن کښې نه "مخلقة "ذکر دې اونه د "غیرمخلقة" 
٠6 - 0 3 5 ۰‏ مه 5 ۰و 0 ۰ ات و ی ۴ 
ذكردي جد يه ترجمة الباب كشي موجود لفظ مخلقة او "غیر مخلقة ددوارو تفسیر جوریدی شو ۱ 
دعلامه عینی مه د اشکال حاصل دادي چه که چري دآیت تفسیر دامام بخاری یحو مقصد 
ارگ رخولي شی نودغه وخت به دا مسئله د کتاب التفسیر جو 6 شی. 
شيخ المشائخ جضرت شاه ولی الله يتيك هم د حافظ ابن حجري په اتباع کښې هم دغه فرمائیلی دی 
جد د امام بخاری ی مقصد په آیت :. موجود لفظ( مُلْفَةوَغيُْلفَةٍ 4 تفسیر کول دی اوسره ددي 
جدد دې مناسبت كتاب التفسير سره دې مگر دلته دا په کتاب الحيض کښې د ادئى مناسبت د وجي 
نه ذكر فرمائيلي دې“ بعض حضراتو هغه مناسبت داتحريركري دې جه كله نطفه رحم ته خی 
SES‏ دق ی IS‏ 
جه تخليقى كيفيت به هم په هغه رحم كشي بيدا كولى شی يه كوم كشي جه دحيض صلاحيت وي. 
و ا f.‏ 5 ل اه اث عه ۲ 
كد جه دحيض نه بغيريه نطفه کښې تخليقى تغير بيد كول دعادة الله او سنت الهيه نه خلاف دی ( 


') عمدة القاری:۲۹۲/۳. 

') بيان القرآن سورة الحج: ۵۱۰/۲مکتبه رحمانیه. 

") فتح الباری: ۰4۱۸/۱ 

') عمدةالقاری: ۰۳۳/۳ 

م شرح تراجم أبواب البخاری: ۱۹الکنزالمتواری: ۲۸۰/۳ تقریر بخاری: ۰۱۰۱/۲ 
14 إيضاح البخاری:۰/۱۱٠.‏ 


0 

کشف الباري ۲۳۹ كتاب الحيض 
لح ببس وسوس r r‏ سس سس سس 
علامه رشید احمد گنگوهی ب فرمائی دامام بخاری ګګ مقصد داخودل دی جه د لفظ مخلقة اطلاق 
په دوو معنو باندي كيرى.«دغه شان د غيرمخلقة اطلاق هم په دوو معنو باندي به وی: 

رومبي معنی :رمات مخلقه وکمل»یعنی:خلقة» هغه جنين ته وائى د كوم تخليق جه مكمل شوي وى او غير 
مخلقة ددې معني به اعتبارسره هغه جنين ته وائى دكوم به تخليق كشي جه څه نقص يا كمي پاتې 
شوې وى. 

دويمه معنى :رما لميأخن فى الصورة ولميتكون إلاقليلاًمنه»كين ورجل» لت: #خلقة)) هغه جنين ته وائى د كوء 
صورت جه نه وى مكمل شوې بلكه صرف لاس يا خبی جوري شوي وى او په دې اعتبار سره غيرمخلقة. 
هغې ته وانی د كوم جه هيحٌ يو اندام نه وى تيارشوي. 

اوس كه چري رومبي معنى مرادوى نود امام بخاری 96 مقصد به دا وى جه مخلقة اوغيرمخلقة دواره 
په حكم کښې يوشان دی. لهذا كه ماشوم پوره وی«کوم جه د خلقة په معنى کښې دې يا ناقص الخلق 
وى رجه دغيرمخلقة په معنى کښې دي کله جه هغه ييداكيرى نو په هغه موقع باندې دمور د رحم نه 
وتونکې وينه د نفاس وى خكه جه د بيد اكيدو نه يس جه كومه وينه راخى هغي ته نفاس وائى اودلته 
هم داسي دی خکه جه ناقص ته هم ولد وائى. 

اوکه دویمه معنی مراد وى نوهفه وخت به دامام بخاری م مقصد دا وى جه مخلقة اوغيرمخلقة په 
احكا کښې برابر نه دی لهذا ددي دويمى معنی په اعتبارسره دغیرمخلقة د پیدانش نه پس به 
١ 3 8‏ ی و کر ۳ 5 ۳ . ۱ 

راتلونکې وينه دنقاس ته وى هم دا غرض شيخ الحديث زكريا :995 هم اختياركري دي.ر') 


الحديث الأول . 


[:-]-حَنَّتَنَا مسد كال :حا کا عن غبیر ال م ای بكو نآلی‌نین ايلي 
2 6 و ,م ع مجم Sa 6 Gils‏ 6 _ ت ۳ 

پ ان ملس رال ان الیل ڪل بلج ڪا[ ناء ر 
بثول: با رب تطقا» يا رب له یارب مض زد رادان بضی عله كال: درآ ری 
قن آمسوین تا الرزی الال تیکتب نی بَظ أيه" ۰۳۱۵۵۱۵ ۱۲۲۲۲ 
ترجمه:حضرت انس بن مالك 198 درسول الله انه رايت کری ا مالي پر پاي و رت 
مقر ركرى ده جه وائى اې پروردگارا تا دمور په رحم کښې نطفه بيد ه. ای پروردگار؛ تا چك وینه 
يبدا کره اي برور دكار تاد غوښې بويئى پیداکره. توجه كله الل تعالى دا أراده فمرائى جه د دي 
تخلیق مكمل كرى نو فرښته وانى جه ښځه ده كه سري؟ بدبخت دې که نيك بخت؟ بيا دده رزق أودده 
عمر خد دې؟ چنانچه دا خیزونه هم دهغه د مور په خيتهه کښې مقر ركولي شى. 


) لامع الدراری: ۲۶۵-۲۶۷/۲ الکنزالمتواری: ۲۷۹-۲۸۲/۳تقریر بخاری: ۰۱۰۱/۲ _ 

") فوله: انس بن مالک: الحديث. رواه البخاری فى أحاديث الأنبياء. باب خلق آدم وذريته رقم الحديث: 
۳ ركذا فى كتاب القدر فى الباب, الأول تحت رقم الحديث: ۶۵۹۵ ومسلم فى القدر باب كيفية خلق الأدمى فى 
بطن أمه وكتابة رزقه وأجله وعمله الخ تحت رقم الحديث: ۶۷۲۳ 


کڪ دة الباري ۱ ۲۶۰ كتاب ايض 


دمخلقة اوغير مخلقة تفسير: © حضرت قتاده ټګ د دې په تفسير او تاويل کښې فرمائى «تأمه 
وغبرتأمه» يعنى مكمل اوپوره بوټئی «دغوښې ټکړه يا ناتمام او نيمكري بويّئى «دغوني ټکړم. 

© بعض حضرات فرمائى جه مخلقة وغيرمخلقة دنطفي صفت دې. په دې اعتبارسره به مفهوم دا 
شي چه نطفه مخلقه هغي ته وائى كوم جه مکمل تخليق كري شی اونطفه غيرمخلقه هغې ته وانی 
كومه جه دتخليق نه وړاندې د مور د رحم نه غورزولي شی. ۱ 

© امام مجاهد ی او امام شعب یا وغيره فر مائى دمخلقة نه مراد هغه جنين دي كوم ته جه مكمل 
انسانی شكل ورکړې شوي وى اودغيرمخلقة نه مراد هغه نيمگري بجي دي جه دتخليق نه وراندي 
غورزیری. امام طبری 2962 ددي تولواقوالو ذكركولونه پس هم دې آخرى ذکرکړې شوي قول, قول 
صواب گرخولي دي.ر') ۱ 


تر اجم رجال 
مسدد: دا مسدد بن مسرهد بنمرعيل الاسدى البصری ب۵6 دي. ددوی حالات کتاب الامان باب من 
الإيمان أن يحب لا خیه مأ يحب لنفسه لاتدې يه اختصارسر ه او کتآب العلم باب من خص بالعلمقوماً لاتدي په 
تفصيل سره تيرشوى دى. (') 
همان : داحمادبن زیدبن درهم آزری بصری ره دي. ددوی حالات كتاب الإيمان باب:( وان طاقن ین 
المومنان الا ) الآيه لندي تيرشوي دې" 
عبيد الله بن آبي بكر: داد حضرت انس بن مالك يق نمسي حضرت عبید الله بن ابی بكر بن انس 
بن مالك یله دي. ديد خپل نيكه حضرت انس بن مالك بط نه د حدیث روايت کوی اویوقول دا هم 


۳ 


( التوضیح: ۹۶/۵ التفسیر للطبر ی» سورة الحج:۵ فتح الباری: ۱۹/۱ #*عمدة القاری:۳۳/۳ 4 الکنرالمتواری:۲۸۱/۳. 


") كشف الباری: ۰۲/۲ ۵۸۸/4 
) کشف الباری: ۰۲۱۹/۲ 


کلف الباري ۲:۱ كتاب عيض 


دې چه دې دخبل پلار ابوبك رودي نه روايت كوى اوهغه د خپل يلار حضرت انس 58 نه روایت د 
حديث كوى.« )أوددوى نه ددوى رور بكر بن ابی بكر بن انس. حمادين زید» حماد بن سلمه. شدادين 
سعيد» أمام شعبه. عتبه بن حميد الضبی, مبارك بن فضاله. هشیم. محمد بن عبد العزيز اوعلی بن 
عاصم زحمهم الله وغيره دحديث روايت كوى., 4 

امام احمدین حنبل» يحيى بن معین: امام ابوداؤد أو امامن نسائى رحمهم الله فرمائى: ئقة ار 

امام e‏ فرمائى: صالح.ر ابن حبان 227 ددوى ذكر کتاب الثقات کښې کړې دى.رث البته 
امام ابوداؤد ال فرماتی عنبسه بن سالم صاحب الاتواح دعبید الله بن ایی پکر بن انس بن مالك یب 
نه یوخو موضوع روايات نقل كرى دی 

انس ہن عالك: دا مشهور اومعروف صحابى رسول نيم د حضورياك خادم خاص حضرت انس بن 
مالك بن نضر بن ضمغم خزری انصاری بوؤدي. ددوی حالات کتأب الإيمآن باب من الإيمان أن بحب لأخيه 
مأججب لنفسه لاندي تیرشوی دی.ر 


۱ حل لغات 

النطفة: امام اسماعیل جوهری 256 فرمائی جه نطفة د طاء په سکون سره د صفا اوبو په معنی کښې 
هم استعمالیری او ماءالرجل یعنی دمنی په معنی كشي هم استعمالیری. به رومبي معنی كشي د 
. استعمالیدو په صورت کښې ددي جمع نطأف راخی اود دويمي معنی په لحاظ سره.ددي جمع لف 
دنون يه ضمه أو طاء فتحه سره راخی. دا لفظ د باب ضرب او باب نصر دوارو نه مستعمل دې اود 
دوارو ابواب نه هم د څځيدو به معنی كشي استعمالیری. په دي وجه داسي شببه په كومه کښې جه 
ترسحر كيدو پوري‌جاران يوشان وريرى هغې ته لهلة نطوف وائى او التظفة د طاء فتحه سره د غور 
ویښتو ته وائى اود دې جمع تلف دنون اوطاء فتحه سره راخى.ر 

العلقة: دلام فتحه سره تينگي چك شوې ويني ته علق اود هغې وري ټکړې ته علقة وائى. '» 

المضغة: امام جوهرى 295 فرمانی مضغة دغوني ټکړې ته وائى اوهم ددي نه دا مقوله هم مشتق ده. 
«قلب الانسآن مضغة من جسدة» یعنی دانسان زره دهغه دیدن يوه ټکړه ده ددي جمع مضع دميم ضمه اود 
ضاد فتحه سره راخی. 3 ۱ 


) تهذیب الکمال: ۱۵/۱۹. 
') دتفصیل ذپاره اوگاورئی تهذیب الکمال: .۱۵/۱٩‏ 
۰ ) تهذیب الکمال: ۰۱۵/۱٩‏ ۱ 
) الجرح والتعدیل: ۳۰۹/۵رقم الترجمة: ۱4۷۰دار إحياء التراث العریی. 
/ ۶۵/۵ 
) تهذیب الکمال: ۱۶/۱۹. 
') کشف الباری: 4/۲. ۱ 
") معجم الصحاح للجوهری: ۱۵۶۹عمدة القاری: ۰۲۹۳/۳ 
) معجم الصحاح للجرهری: ۷۳۵عمدة القاری: ۲۹۳/۳. 


ڪشم الباري SH‏ كتاب الحيض 


شرح هن بث 


دادي:«إن أحدكميجيع خلقه فى بطن أمه ریعین يوماً لميكون فى ذلك علقة مثل ذلك ثم یکون فى ذلك مضغةمثل 
ذلك نم برسل الله الملك» فين فيه الروح وتؤمربأري مكلمات: بكتابة رزقه وأجله وشقى أوسعيس) 

اللفظ لمسلم.: هم دغه شان د بعض رواياتونه ۴۰ بعض نه ۴۵ اوبعض نه ۰۴۲ ۴۳ ورخونه پس فرنته 
لیکل معلومیری. 

علماء کرامو حضراتو په دې رواياتوكشي داسي تطبیق وركري دې جه جنین د نطفي په صورت کښې 
د مور په رحم کښې د واقع كيدو نه يس واخله دنياته د راتلو يوري ټول مراحل د فرشتي يه تربیت او 
خيال ساتلوكشى تیره وى اوكله هم جه د يو حال نه بل حال ته وربدلیری نوفرښته يه آواز كولوسره 
وائی «يأرب هذ نطفة» یارب هن علقة يأرب هزه مضغة» مكر يه بعض روايا ت وكشي ړومبې مرحله كشي 
د فرښتې لیگل ذکرشوی بعض كشي د دویمی مرحلي يه.وخت او بعض کښې د دريمي مرحلي په 
وخت ارسال دملانکه ذكرشوي. اود فرشتي خيا ساتل د شروع نه تر آخره يوارى وی 3 

به دي تقرير سره د هغه سوال جواب هم كيرى جه هم به يو وخت كشي د يوي فرشتي نطفه علقه او بيا 
مضغه كيدل خنکه ممكن دی خکه جه د نيرو توضیحاتو نه خومعلومه شوى ده جه دا ټول تغيرات هم 
دیو خت سره متعلق نه دی بلكه دهریوحال نه بل حال ته وربد ليد لويه مینخ کښې ۰ ورځو موده ده. ر ) 
شراح حضرات ليكلى دی جه د الله تعالی د طرف نه د جنين په خيال ساتلو باندې مقرر شوې فرښته په 
مختلف اوقاتو کښې مختلف تصرفات كولو باندي هم مامورکیری. به رومبي مرحله کښې دمور په 
رحم کښې موجود نطفه علقه «دغوبي بوټئۍ كشي ۰ ورځې تيريدو نه پس د فرشتي يه نكرانئى 
کښې بدلیپی اوه دغه هغه مرحله وی جه فرښتې ته هم ددي خبري علم کیری جه دا نطفه به وراندي 
تلو سره د بچی شکل اختیاروی خکه جه هره يوه نطفه د بجى شکل نه اختیاروی. اوهم ددي رومي 
مرحلی د بوره والى نه بس ددغه جنین رزق دهغه عمر اودغه شان دهغه نيك خت يا بدیخت كيدل 
مقدرکولې شى. په دويمه مرحله كني دغه چنین ته انسانی شکل اوصورت ورکولی شی جه دا به 
مذکر وى كه مزنث. هم دې ته مدة | 2 هم وائى. خكه جه ددي چلي به تكميل باندي علقه 
«دغوښې قطره) فضغه بويئى) كشي بدليرى. جنين په انسانى شكل اوصورت کبی د اچولو مرحله 
هم په دې دويمه جله کښې اود روح بوكوهلو نه اول کیری. خکه جه داخبره هم فيصله شوې ده جه د 
روح يوكوهلو مرحله د انسانى شكل اوصورت وركولونه يس كيرى. بيا جه كله علقه په مضغه کب 
بدليرى نو په دې باندې په دې حالت كشي نوره يوه جله تیریری اود دې دريمي چلي د پوره والى نه 


') لسان العرب: ۱۲۹/۱۲ معجم الصحاح للجوهری: ۹۹۱عمدة القاری: ۲۹۳/۳. 

ا( رواه البخارى فى بدء الخلق باب ذكر الملانکه رقم الحديث: ۳۲۰۸ ومسلم فى كتاب القدر باب كيفية خلق 
الآدمى فى بطن آمه وكتابة رزقه وأجله وعمله وشفاوی لاه وسعادته رقم الحدیث: ۶۷۲۳-۶۷۲4 

") التوضیح: ۷/۵٩عمدة‏ القاری: ۰4۳۵/۳ : 

') شرح الکرمانی: ۰۱۸۷/۳ 


سس تسارح 
بس په دغه جنین کښې روح يوكو شی. لکه جه د روح پوکوهلو مرحله خلور مياشتي يس راخی 
اودا ټول مراحل د فرشتي به نګرانئی ښې انجام ته رسيرى. « ) 
دعلماء كرامو په دې خبره باندي اتفاق دې جه د روح پوکوهلو مرحله خلورمياشتي پس راخى اودا 
خبره هم تيره شوي ده جه د رزق ليكل دعمر ليكل آودغه شان د ټك بخت اوبدبخت كيدو تقدير 
دروم چلي نه پس د دويمي جلى دوران کښې کیری. خود صحيح بخارى اوصحيح مسلم د روايت 
نه په ظاهره معلومیری جه د رزق لیکل اواجل وغیره مرحله د دريمي چلي د بوره كيدو نه بس کیری 
هغه روايت دادی: ررإن أحدكميجيع خلقه فى بطن أمه أربعين يوماً ثریکون علقة مثل ذلك» ثمریکون مضغة مثل 
ذلك ثم ببعث الله ملكا ويُؤمربأري کلمآت وبقآل له: اکتب عمله ورزقه وأجله وشقى أوسعيد ثم ینفخ فيه الروسي» اللفظ 
للغاري.ر'). 
يعنى تا دمور په خییه كي خلویبتو ورخو پوري د نفطه په شكل کښې ساتلې شى. بيا هغه نطفه هم 
دومره موده پس چك شوى وينه کښې بدلولې شی. بيا هغه چك شوي وينه هم دومره موده يس د 
غوښې بوټئی كشي ا شىء بيا ددې طرف ته فرشتي ته د خلورو خبرو حكم وركولوسره 
يكلى شی» جنانجه هغه فرښته دده عمل» دده رزقء د ده عمر أو دده بدبخت يا نيك بخت كيدل 
ليكى او بيا په دې كشي روج ورپوکوهلې شى. 
ددي روایت نه صفا معلومیرری جه د کتابت مرحله ددريمي چلې د پوره كيدونه پس کیری. ددي 
تعارض جواب دادي جه د صحیح بخاری ددي روایت جمله «ثمييعث الله ملکاًفیؤمرباری عکلمات» ماقبل 
کښې: «رجيم خلقه فى بطن أمه, باندی معطوف دي او «رئمریکون علقة مغل ذلك» ثم بکون مغة مغل ذلك» 
دمعطوف اومعطوف عليه په مینځ ښی د جمله معترضه په توكه وارد شوې ده. او داسي د يوى 
جملې دمعطوف اومعطوف عليه په مینخ نسى حائل كيدل جانز او ثابت دی 
دغه شان دحضرت انس و يه مذكوره روايت کښې د رسول الله تم دا ارشاد: ««روإذا أراداللهأنيقضى 
خلقاً قال: یارب! أذكرٌ أ مأنئى؟» هم دتیرشوی تحقيق خلاف نه دې اونه په دې سره دا لازم راخی جه د 
فرشتي دا سوال دمضغة جوريدونه پس كيرى. خكه جه دا پخپله يومستقل كلام دې او په دې کښې د 
یو بل حالت خبر ورکول مقصود دی. چنانچه په روایت كشي د تولو نه اول ددي خبري خبر وركري شو 
چه د نطفی بيدا كيدو سره يوه فرښته ددي د نګراننی دپاره مقرركولي شی جه د نطفي كيد ونه واخله 
مضفه حوریدونه يس مراحل يوري مستقل نگرانی کوی او بيا رروإذاأرادالله آن یقضی» سره د جدا خبري 
خبر ورکرو چه كله الله تعالی نطفه په علقه کښې بدلول غوارى نوهغه وخت دا امور «د رزق لیکل؛ د 
اجل لیکل د سعادت او شقاوت لیکل او دمذ کر اومزنث وغیره كيدل هم د فرشتي به حواله كولي 
۴ 


5 
سی. ( ) 


) التوضیح:۹۸/۵عمدة القاری: 4۳۹/۳. 
') مرنخريجه آنفاً ۱ 

) التوضيح: ۹۸-۹۹/۵عمدة القارى: 4۳۵-4۳۶/۳. 
) التوضیح: ۹۹/۵عمدة القاری: 4۳۶/۳. 


© بت بيسآ ۶ 


قوله:: فيكتب ف بطر. | ):يعنى دا يول امور فرشته د لوح محفوظ نه نقل كولوسره ليكى. ,۲ 
لكه خنکه جه دعبدالله بن مسعود يك به مرفوع روايت كشي ددي صراحت دي. روايت دادي: «إن 
النطفة إذااستقرت فى الرحمهآخنها الملك بكفه قال: أي رب! أذك رأ مأنث بيه شقى أ م سعيد: ماالأثر بأي آرض تموت؟ 
فمقأل له: انظلق الب مالکتاب فانك ته قصة هزه النطفة فينطلق» فوج قصتها فى أ مالكتاب )»رم 

يعنى كله جه نطفه دمور په رحم كشي حصاريرى نوفرننته هغه په خپل تلى كشي كيخودو سره دالله 
مسالی نه تپوس کوۍ جه اې اللا دا به سړې وى أوكه بسخه؟ بدبخت به وى که نيك بخت؟ او كوم خانى 
کښې به د ده مرك وی؟ نودي فرشتي ته وئیلې شی جه د لوح مفحوظ طرف ته لاره شه هلته به ته د 
دغه نطفي بوره قصه اوويني. چنانجه فرښته د لوح محفوظ طرف ته خى اوهلته ددې نطفې بوره 
تفصيل كورى. : 

اشكال اود هفی جواب: په تیرو شوو بحثونوكشي داخودلي شوي وو چه كله جنين د نطفي په صورت 
كشي وی نوهغه وخت هم فرښته «یآرب! النطفة» وئیلوسره خبر ورکوی. دغه شان جد كله هغه د ماد 
نه علقه اودعلقه نه مضعه جوریری نوبياهم فرښته «یأرب! علقة» او «یارب! مغضة)) ونیلوسره خبر 
ورکوی. د اخبار فائده مخاطب ته ديوي خبري علم وررسول وىاويا بيا مخاطف ته داخودل وى جه 
متكلم ته هم ددی خبري علم دې. اوس دلته د اخبار دواره پورته ذکر شوي فاندي مفقوددی خکه جه 
الله تعالى لم الغيبدى. 

جواب دادي جه د فاندي والاخبره هغه وخت ده كله جه كلا دهغى به ظاهرباند واخستى شی خوكه 
د ظاهر نه عدول كولوسره أوكتلي شي نوبيا ددواړونه وه فانده هن شی حاص دى. لک کې دی ی 
رم م مه الس دم نرد انم و ردقته آل ")اوس جري كه دا كلام په ظاهر باندې واخستي شي 
او په دغه پورته ذ شوو دواړو فاندوباندي نظروى نوهیځ يوه فائده به حاصله نه شی خکه جه الل 
تعالى عالم الغيي دې. هم دغه شان دلته هم د فرښتې کلام په خپل ظاهرباندې نه دې بلکه دلته د 
اخبارمقصدددې لاندینو اموروبه څه هم كيدي شى: 

© دالله تعالى نه ددي جنين دخلقت د بوره كولو درخواست دي. © دعاده جه 
كامل صورت وركرى© دا استعلام دې اود الله تعالی نه پوښتنه كول دی جه | 


حکم دې؟ 3 


الله تعالى دې جنين ته 
وس ددي باره کښې خه 
دکتابت نه خه مراددې؟: سوال دابيداكيرى جه دلته دكتابت نه مراد حقیقی کتابت دې كه دا د تقدير 
نه كنايه ده؟ دلته دواره احتمالات كيدي شی. د كتابت نه حقيقى کتابت هم مراد كيدي شی خكه جه 
الله تعالى په هرخیز باندي قادردې اوداهم ممکن دی جه دا دتقدير تم کنایه وى. لیکن په دې باندي 
یوبل سوال بيداكيرى جه تقدير خو د ازل به وى اوقديم وی, تقدير خود مور په خییه نسى نه ل 

کیری؟ نوجواب دادي جه دلته تقدير د هغې موجوده مكل سره معلق کول اوخاص کول دي. هم 


دي ته قد ر هم وأنى او تقدير ازل خو يو عقلی امر دې كوم چه په قضاء سره تعبي ركولي شی 


۳( الترضيح: ۹۹/۵عمدة القارى: 4۲۶/۳. | 
) الجامع الأحكام القرآن سورة إلحج:۵ التفسیر المظهری. سورة الحج:۵ التوضیح: ۹۹/۵ عمدة القاری 4۳۶/۳. 
") شرح الکرمانی: ۱۸۷/۳عمدة آلقاری: 4۳۶/۳. 
') شرح الکرمانی: ۱۸۸/۳عمدة القاری: ۰4۳۸/۳ 


ڪغفالباري So‏ كتاب ا عيض 
<<« سپ _______ سم 
دکومواموروکتابت کی‌دی؟:دموربه خیته كشي هم هغه حُيزونه ليكلى شی دکوم ذ کرچه وراندي تير 
شوي دي. یعنی د بچی رزق» د بچی عمر, نر اوښځه کیدل. نيك بخت یا بدبخت کیدل. 
علامه کرمانی با mM‏ خلورو خبروکښې دانسان د ژوند ټول احوال راجمع کړې شوی 
دی. خکه جه به دې کښې د مبدأ هم بیان دې جه دا بجي به په دې دنيا کښی مذ کر پیداکیری يابه 
مؤنث بيدا كيرى؟ اودغه شان دانسان دمعاد الماع ا E‏ 
ددي مبد أاومعاد په مينخ كني دانسان عمر اودهغه اجل دي. اوكوم څه جه انسان په دې عم ركسي 
مختلف تصرفات کولوسره حاصلوی هغه دده رری‌دي: « » ۱ 
دحدیث ترجمة الباب سره مناسبت: ددي حدیث ترجمة الباب سره مناسبت داسي دې جه دحدیت 
ترجمة الباب كشي موجود آیت تکره ( هعرق ) تفسيركري شوي دې اوهغه داسې «زذاارادالله 
. أن يقضى خلقه»»کښې دمخلقة بیان دي اود مخالف.مفهوم "غیرمخلق2" مضمون ته متضمن دې یعنی 
جه كله الله تعالى دده د مكمل تخليق اراده نه فرمائى نودا به "غیرملخقة: وى. دلته په حديث كس 
مخلقه أو غير مخلقه دوارو صراحت نشته دې مكر يوبل روايت «كوم جه امام طبرانى وی روايت 
كري دي» كشي ددوارو نصریح موجود ده. هعه روايت دادى: «إذا وقعت النطقة فى ارحممبعث الله e‏ 
فقأل: يأرب! مخلقة أوغي رمخلقة؟ فان قأل: غيرمخلقة: محتبا الأرحأمد »ون قأل: مخلقة قأل: بارب! فى أي صفة هذاه 
النطفة؟ أذك رأ مأنثى؟ ما رزقبا؟ ما أجلها؟ أشقى أوسعيد؟ قأل: فیقال: له: انطلق إلى أ م الكتاب» فاستنسخ منه صفة هنه 
النطفة. قال: فينطق المك فینسخها قلاتزال معهحتى يأنى على آخر صفتها» ") 

دا روايت لفظا موقوف دې مګر حكما مرفوع دې خکه جه په دې حديث كي د يوداسي امر 
خبروركري شوي دي دكوم جه عقل ادراك نه شی كولي اوداسي حدیث يه كوم کښې جه غير مدراك 

۰ 5 0 ۰ 1 5 ۳ 
بالعتل امر خبر وركري شوي وی حكما مرفوع وی اوهغه په سماع باندي محمول كولي شى. ") 


45 و ۳ و ۵ 912 مه 

۸ -بأب: 2 له بش بجع 
داخلورم باب دې كوم جذ امام بخاری به په كيف سره شروع کړې دې 
ماقبل سره ربط: علامه عینی ‏ فرمائی جه ددي باب سابقه باب سره مناسبت دادي جه په تیرشوی 
باب كشي امام بخار یا دحیض داحکامونه يوحكم بیان کړې وو اوهغه حکم داوو جه دحمل دوران 
: دحیض وينه نه راخى. دغه شان امام بخاری ۶ په دي باب کښې هم حیض سره متعلق یوحکم 
بيان ې دې اوهغه حكم دادې جه حائضه هم د حج يا عمرې احرام تړلې شی 
د ترجمة الباب مقصد: اكثر شراح كرام حضراتو ترجمة الباب كشي مجود لفظ "کیف" د دې په اصلي 
اوحقيقى معنى کښې نه دې اخستي بلكه دائى وئیلی دی جه د "کیف" نه مراد جواز اوعدم جواز 


') شرح الكرمانى: ۱۸۸/۳عمدة القارى: 4۳۷/۳. 
۹ فتح البارى: ٤۱۸-٤۱۹/۱‏ عمدة القاری: 14/7 4رواه الطبرى فى تفسيره: 4۶۱-4۶۲/۱۶. 
') فتح.البارى: ٤۱۸-٤۱۹/۱‏ عمدة الفاری: 4۳/۳. 
') الکنزالمتواری: ۲۸۳/۳. 

عمدة القاری:4۳۸/۳. 


سس سس سي 
صحت اوعدم صحت دې. اود امام بخارى یله مقصد دا سوال کول دی جه ایا د حج يا 
دعمر احرام د شی كه نه؟ اوبيائى په روایت سره ددې صحت او جواز ثابت كري.« ) 

حافظ أبن حح روه فرمائی جه په دې وضاحت سره دا اعتراض هم ختمیرری جه حديث او ترجمة الباب 
کي ناسبت نشته رخكه جه يه خديث کښې د احرام ترلو خه كيفيت يا صفت نه دې بیان شوې خو 
لفظ كيف كيفيت حالت او صفت نه عبارت دي خکه جه لفظ "کیف" په خپله اصلي معنی کښې نه 
دی ) 

داکثر شراح حضراتو به دې توجیه باندي اعتراض کیری اوهغه اعتراض داکیری جه يه حدیث خود 
حج دمياشتو د صحت ذكرموجود دې مګر د عمري د اهلال صحت په حديث کښې ذکر نشته د 
دكوم مطلب جه داشو جه حديث باب د ترجمة البّاب صرف په بعض باندی دلالت كوى. جواب داد 

جرد اقا ند هراد اع دي موی كدي بو ۱ ۱ 
جع دباره حرام تړل دحیض په حالت كشي وو سره ددي جه هفي ته د حرام تړلونه پس حيض راغلي وی 
جه حضرت عانشه ر د عمري يه احرام كشي ود اودهغي نه پس په هغي باندي حيض راغلې 
په دوارو صورتونوکښې دحائضه دپاره احرام ترل رکه هغه دحج وى اوكه دعمري صحيح او جانزدي. 

دويم جواب دادې جهد عمرې احرام د حج به احرام باندې قياس کړې شی لكه جه دحائضه دپاره د حج 
احرام ترل صحيح دی هم دغه شان دعمري دپاره احرام تړل هم صحيح دی" 

یج الحديث حضرت زكر ياف رائى: شيخ الحديث حضرت زکر یاه فرمانى جه د حضرات شراح 
بیان كري شوې توجيه به خبل خائى باندې صحيح ده مګر په دې کښې د لفظ كيف رعايت نه دې 
کړې شوي. زما به نيز لفظ كيف په خپل ظاهرباندي اوخپله اصلي معنى كشي دې اومقصدد حائضه 
دياره کیفیت اوصفت بیانول دی اوهفه داسي جه سره ددي ښځه حائضه وی خوچه كله دح اوعمري 
احرام ترى نوغسل کولوسره به احرام تری اودحضرت عانشه ُو احرام هم ددي قبیل نه وور 

پاني شوه خبرد ددي غسل د حکم. امام بخاری بيه د احرام ترلو دکیفیت سره د كيف لفظ سره 
دغسل دحکم طرف نه هم به يو سوالیه اندازکښې اشاره کړې ده چه‌آیا داغسل کول مستحب دی که 
واجب؟ خکه جه داغسل خو به هم به حیض کښې وی نود جمهورو به نیز دا غسل مستحب دې بغيرد 

حزم يداد نه جه دهغه يه نيز داغسل واجب دې.ر ۲ 


اس ا صلل ع روس دام os‏ معت م تاو و , و 
[۳۳] - خد تتا یی بن بُكََيِْ قال: حرلا اللیت ع * عقا »غر. أثر. شیا عر 
و ا 0۳( قالت. خرحتا مه ار ی م5 ١‏ و و كت اك 
عرو خرن ع کہ ف ج خرجدا مم لني صلى الله عليه وسم فى عة الداع قينا مَل 
أقل بعر ین ن آل وت تقیمتا تڪ تقال زسول الله نی الله عله وس 


و 


۳( شرح الکرمانی: ۷۸۹-۳ نح الباری: ۱ منمد: القاری: ۳ و رشادالساری: ۱ لکنرالتراری: ۳/۳ 
') فتح الباری: ۰4۱۹/۱ 

') شرح الکرمانی: ۱۸۹-۱۹۰/۳. 

') الکنزالمتواری: ۲۸۳/۳. 

م الکنزالمتواری: ۰۲۸۳/۳ 


كشذالباري م EV‏ كتاب ا لحيض 


«مَن رم ور یل دن آخزر هر EEE‏ 
ور تن آل وم وی کال :يشڪ کل عابشا ڪي کات تمرف و 


فيل بت شمر فام NS‏ ن شش يلمي نت أل دم 
0 ی فَبَعَتَ میں عبد ال رر د E‏ 
الضِذِيقءوأمَرَنِ یآ نأَغیره تَكَانَ تیبرت اجب ۰(ر ۲۹۰] 
ترجمه: دحضرت عانشه #) نه روايت دې جه مونږ رسول الله نرم سره په حجة الوداع کښې | ل 
اوپه مون کب بعض د عمري احرام تړلې وو اوبعض خلقو د حج احرام تړلې وو. . رسول الله نیم ارشاد 
اوفرمانیلو جه كوم سرى دعمرې احرام تړلې دې اوهدى ځان سره نه دې راوړې نوهغه دې حلال شى. 
اوكوم سری جه د عمري احرام تر ا راوستي ډه هغه دي نه خلال كيرى ترهقه 
وخته يوري جه هغه دخيلي قربانی لوسره حلال شى. اوكوم سرى جه د حج احرام ترلي دې هغه د 
خپل حج پوره كرى. ات ساو ا ل بل > 
دعرفه ورخ راغله اوما دعمري احرام ترلي وو. جنانچه رسول الله جک راکړو جه زه خيأ 
كول كوم أو كمنزل اوكيم اود حج احرام اوترم او عمره ترك كره. چنانچه ما هم داسې اوکره تردي 0 
دحج اركان اداكرل. کر TG O‏ وا اك 
ا ی دا 

تراجم رجال 
بهیی بن بگیر: دا اما م اوزکریا یحیی بن عبدالل بن بکیر القرشي ي المخزومی المصری مه دي. 
ددوى حالات ہںءالوحی د حت E‏ ( 
لیش: دا اما ا واتار لیت ین بعد بن عبدالرخمن فهمی ييه دي. ددوی حالات هم برء الوحى 
ددریم حدیث دی تیرشوی وى 
عقیل: : دا عقيل بن عقيل بن خالد بن عقيل ,يك انا دی . ددوی مختصر حالات ہںءالوحی ددريم حدیث 
اند ې اوتفصیلی حالات کتاب العلم باب فضل العلم لاتدي تیرشوی دی 
ابن ششاب: دامشهور محدث ابوبکر محمدبن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب زهری مدنی 
یله دي. ددوی حالات هم پرءالوحی ددريم حديث لاندې تيرشوى دى.,*) 
عر و۵: : وا عروة د بن الزبير بن العوام 957 دې د دوی مختصر حالات بدءالوی دویم حدیث لاتدي 
()اوتفصیلی حالات كتاب الا مان باب سب اند إلى الله آدومه لاندي تیرشوی دى.ر') 


) قوله: عانشة: الحدیث مر تخر يجه فى باب الأمر بالنفساء إذا نفسن تحت رقم الحدیث: 4 ۲۹. 
') كشف البار:.۳۲۳/۱. 

") كشف البار: ۰۳۲۳/۱ 

) کشف اليار: ۰۳۲۵/۱ 00/1 ؟. 

) كشف البار: ۳۲۶/۱ 

) كشف الباری: ۲۹۱/۱. 


ا ا گس کوج ا تجح تهب تایح جح ح سید 


دص ۱ات 


عافْة: دا ام المزمنین سیده عائشه بنت ابی بكر الصدیق ا ده. د دوی حالات بدءالوحى دویم 
حديث لاندي تیرشوی دى. «") 

ش شرح حدبت 
د حجة الوداع دواقع كيدو کال۰ اهجری‌دي 
دحديث ترحمة الباب سره مناسبت:د حديث ترجمة الباب سره مناسبت د حديث الفاظ «وأهل ج 
أنه ثابت د خکه جه به دواړو كشي دحانضه دپاره د حج داحرام ترلو ذكر دي. ددي دياره جه حضرت 
عانشه تاد حيض په حالت كشي د حج احرام ترلي وور ٠‏ 
بله داخبره جه كومو حضرات دحضرت عائشه فيه د قارنه كيدو قول کړې دې نودهغوی په نيز حديث 
اوترجمة الباب ښې مناسبت نور زيات واضح دې خكه جه لكه څنګه په ترجمة الباب کښې دحانضه 
دپاره احرام د حج اواحرام دعمري دواړو ذكر دې هم دغه شان په حديث كشي دحضرت عانشه اد 
حيض په حالت کب داحرام حج اواحرام عمرې دواړو ذكر دې. ځکه جه حضرت عانشه ا د حیض 
په حالت کښې د حج حرام تړلې وو. اوهغه ددې احرام حج نه وړاندې په احرام دعمره کښې هم وه. ر۵ 


4 7س 3 سيره 

۱۹ -باب: ابا المجیض ودره 
ماقىل سره ربط: ددي باب سابقه باب سره مناسبت دادي جه به دواروابواب كشي دحیض احکامو 
بیان دې" 

د ترجمة الباب مقصد 

دشيخ الحديث حضرت زكريائنه رائي: شيخ الحديث حضرت زكري ار فرمائى جه دحضرات شراح 
دمقصدسره متعلق هيخ نه دی فرمائيلى. البته دحافظ ابن حجر د كلام نه دامعلوميرى جه دامام 
بخارى :2 مقصد په دې ترجمة الباب سره د ائمه اربعه رحمهم الله دانقطا حيض سره متعلق د 
اختلاف طرف ته اشاره کول دى. ځکه جه حافظ ابن حجري فرمائى جه د ءکرامو په دې خبره 
باندي اتفاق دې جه اقبال حيض رد حيض راتللو» پیژند ګلو دحيض د ويني د دې په ممكن وخت کښې 
وتل دی مككر ادبارحیض «انقطاع حيض) پیژند ګل وکښې اختلاف دي.بعض كرسف او مالوچ د اوج 
راوتل دانقطاع حيض علامت ګرځولې د اوبعض هغه سپيني اوبه د انقطاع حيض علامت ګرځولې 
دې چه د حيض په اختتام باندې رازخی: ( 


') كشف البارى: .٤۳۶/۲‏ 

) كشف البارى: 1931/1 

") إرشادالسارى: ۵۶۰/۱عمدة القاری: 4۳۸/۳. 

') عمدة القاری: ۶۳۸-4۳۹/۳. ۲ 
) عمدة القاری: 4۳۸-4۳۹/۳. 

) عمدة القاری:۰/۳٩‏ 4. 

") الکنزالمتواری: ۲۸4/۳فتح الباری: ۰4۲۰/۱ 


کلف الباري ۳:۹ كتاب ايض 
بت سس 


کسف یادمالوچو اوج وتلوته جفوف اوسپی اء بو. تلو نه نصذ بیضنا سره تعبی رکړې شوى دی. دعلامه 
ابن بطال ويه دكلام نه معلومیری جه ادبار حيضش انمطا . حیض, هم دغه دوه علامتونه دی. اوس 
ددې دوارو نه دحم دحيض نه پاکیدو په سلسله کښې شرم علامب زيات معتبر دې نويه دې کښې 
دامام مالك یه يه شاگردانو بمی اختلاف دي. ) 

د أبن قاسم که د روایت مطابق چرې حائضه دانقص » حیص به وخت قصة بیضاء رد سپینوآوبو 
ليدونكونه ده نودهغې دپاره ادبارحیض یعنی دانقطاء حيض علامت به هم قصة بيضاء وى. تركو 

جه هغه قصا بيضاء نه كورى ياكه په نه وى. لیکن جه كومه حانضه د قصة بيضاء ليدونكونه نه ده 
نودهغې دپاره د ادبارحيض علامت جفوف دې اوهم دغه د عيسى بن دنار يټ قول هم دي. اود ابن 
عبدالحکم د روايت مطابق دادبارحيض علامت صرف جفوف دې سره ددې چه هغه حانضه د قصۀ 
بيضاء د ليدونكوه وى آوهم دغه دحضرت عمر ٹا اوحضرت عطاء بن اہی رباح وی قول هم دې 
علامه قسطلانی ۶ دويمه معنى اختیارکری ده. چنانچه هغه فرمانی جه د قصه بيضاء نه مراد هغه 
سپيني أوبه دی چه د حيض په ختميدو باندې ښکاره كيرى اوپه دې سره درحمد ياكيدو پته لكى. 
علامه قسطلانی ب د دویمی معنی اختیارولودپاربه د ترجیح وجه دا بیان کړې ده جه جفوف عدم 
دې اوقضة بیضاء د سپینو اوبو د وجود أو په دلالت کولوکښې وجو زیات ابلغ اوموثردي. بيا دلته 
داسې ددي وجي نه هم دی جه د ښځې رحم په حيض کښې هم كله كله بالكل اوچیری اوهم داسی جه 
کله د ایام حیض به مینخ کښې هم ښځه صفائى کوی نود خه وخت دپاره هغه اوجه شی خودا معامله 
د قصۀ بيضاء به معنى د سپینو اوبونه ده ځکه په سپینو اوبوكشي صرف د طهر كيدو احتمال دی 
د شيخ الحديث حضرت زکر یا قول: شيخ الحديث حضرت زکریایته فرمانى جه زما په نيز دامام 
بخارى و مقصديه محد ثين وكشي مشهوري دي ۳ طرف ته اشاره كول دی دكوم د پاره جه 
محدثين حضرات اقبال حيض او ادبار حيض غوندي اصلاحات استعمالوى. يعنى د محديثنو 
حضراتو به نيز دا دوه اصطلاحی كلمي دى. جه د يوخاص قسم ويني د راتلو اودهغى د تلو په معنى 
کښې استعماليرى. او هم به دې وجه امام بخارى ۶هد دې باب لاتدې هغه آثار او روايات راوړلې دی 
. دکوم تعلق جه الوان «رنگونو» سره دی ۱ 

لیکن چونکه حضرات حنفیه ته تمییزباللون ريعنى د رنگ به ذریعه دحيض وينه د غیرحیض د ويني 
نه حداکولو) سره اتفاق نه دې بلکه داحنافو په نیز دحیض په معامله کښې ایام عادت اعتباركولي 
شى. په دې وجه داحضرات داقبال او ادبار والاروايت په ايام عادت باندې محمول کوی. * 

نورکه دا اووئیلې شی جه امام بخارى ب لکه ځنګه دايام معتب رکید و صراحت نه دې كري» هم دغه 
شان هغوی تمییز باللون قول هم نه دې اختياركري نودا ویناکول به غلط نه وی. خکه جه امام بخاری 


') شرح ابن بطال: 4۶/۱ 4۵-6 4التدوضیح: ۰۱۰۵/۵ 

') شرح ابن بطال: 4۶/۱ 4۵-4 4التوضیح:۱۰۵/۵المتفی شرح المؤطا: 4۳/۱ 4 دارالکتب العلمية. 
) ارشادالساری: ۵۶۱/۱ 

') الکنزالمتواری: ۲۸4/۳. 

) الکنزالمتواری: ۰۲۸4/۳ - 


خشهة‌الباري J٠‏ كتاب ايض 

0 0 - 5 5 ۳ 
82 دیاب اندي دحضرت عانشه صديقه بر دااثر راورلي دې: لا تعجلن حت يب ترين القصة البيضاى: 
د كوم نه جه صفا پته لکی جه حضرت عانشه را د رنک اعتبارنه دې كري. ۱ 5 
دعلامه انور شاه کشمیری بره قول: علامه انورشاه كشميرى ب فرمائی جه ایا د حيض په راتلر 
اردحیض به ختميدو کښې د رنگونو اعتبارشته جه تور او سور رنگ خر خيس ی 
ا ل لي ا يا يدوي ململ حم وعاوت عتماردي چه به ایام 
حیض كشي هرقسم رن یز رطوبت او وینی ته به حيض ونيلي شى؟ نوامام بخارى ا جه دلته كوم 
عنوان اختیارکری دي اودهغي لاندي جه كوم آثار راورلی دی به هغي كشي دنمییز باللون صراحت 
نشته بلكه دا اثار دتمييز باللون په غير معتبركيدو باندي دلالت كوى. دکوم نه جه معلومیری جه 
امام بخارى 22 په دې سلسله نی اما ابوحنیفه 49 سره دير 

0 .2و ا ر ومن و 22و 07 ورا صروود اممو مور ع مدوم کے 6 کرو ے 
«وکن نیع إلى هب جَفیب الک سف فيه الصفر 8فتفول: لانعجلن حت بت نرين له لیم 
رد ری اه و نی :نان رن لین جرف ال نزن 
الطیر :ما کان لَسَ مومت علون» 


آن ناطاینت ی حيبي كانت ا دلب ای صلی ال عَیه رال 
4 وک موم و روات رم دي م 0 

«ذلِكِ عرق ولیست با یش فَإِذًا لب الحيضَة فن 

«)-لر ۲۲۲] 1 


داثار اوحدیت ترجمه: ښځوبه حضرت عانشه ا له په ډبی کښې کرسف بندولوسره راليكلو په كوم 
كي جه زيروالي وو وحضرت عانشه 4 بد فرمائيل تادی مه کوئی تردی جه د چوني به شان خالص 
۳9 آووینشی. هفي رحضرت عانشه و به د دې نه د حیض نه پاکوالې مراد اخستلو. 

او دحضرت زیدبن ثابت يأ لورته جه كله داخبره مه شوه چه شخي په مینخ شپه کښې جراغ 


غراری اود طهر يعنى پاکوالی باره كبسي گوری نوهفي اوفرمائیل چه اول خو به ب‌خوداسي نه کول 
اوهغې دا عمل معيوب اوكنرلو. | 

دحضرت عائشه اانه رایت دي چه فاطمه بن ححش ته داستحاضه عارضه وه نوهفي د رسول الله 
ژر نه په دې باره کښې معلومات اوكرو. حضورياك اوفرمائيل داد رگ وينه ده. حيض نه دې» نوچه 
كلد حيض راتلل وى نو مونخ بريرده او کله جه حيض ختم شی نوغسل كولوسره مونځ اداكوه. 
تخريح التعليق الاول: دامام بخارى ييه داتعليق اواثر امام مالك مه مؤطا کښې اومحدث 
عبد الزراق له په خپل مصنف كشي موصو لا ذكر کړې دي. دامام مالك ييه تخريج دا دې: رمألكعن 
علقبة بن یی علقمة عن أمه مولاةعائشة أامالمؤمنين أدبا قآلت :كان النساعيبعثن إل يي عائعة ال چة فيه الكرسف 
') الكنزالمتوارى: ۲۸۵/۳. 

') فيض البارى: ۵۰۱/۱. 

۳( قوله: عائشة: الحدی, مرتخريجه فى كتاب الوضوء باب غسل الدم رقم الحديث: ۲۲۸. 


ج و هه ي ي ي و سا سس ت 


كشًالباري م 01 كتاب ای 

0 امن دما احیض» يسثل نبا عن الصفرة؛ فتقول طن: لا تعجلن حت بت ترين القصة البيضاء تريد بذلك الطبر من 
) 

اودمحدث عبد الرزاق تخریج دادی,عبدالرزاق قال: أخبرنا معمر عن علقمة بن أى علقمة قال: آخبرتتی أمى أن 

نسوة سألك عأئشة را عن الحائض تختسل(ذارأت الصفرة وتصلى؟ فقالت عألعة: لاه حت بیترت القصة البيضأع ر¿ 


تراجم رجال 
علقمه :دا راوی حدیث علقه بن ابی علقمه بن ام علقمه په دواره شان سره پيژندلي شی دابوعلقمه 
نوم مبارك بلال او ام علقه نوم مبارك مرجانه دې ام علقمه دحضرت عانشه وا آزاده کړې شوي 
ویئخه وه او په دې شَى د انمه رجال هیځ اختلاف نشته دې. البته په دي کښې اختلاف دې جه 
ابوعلقمه هم دحضرت عانشه یه آزاد کړې شوې غلام وو يا هغه د مصعب بن عبد الرحمن بن عوف 
آزادكري شوي غلا وو؟ نودامام مالك ن رحجان دې طرف ته دې جه دام علقمه به شان ابوعلقمه هم 
د حضرت عانسه ود أزادكري غلام وو او دزبیرین بكار یه وینا ده جه ابوعلقمه.د مصعب بن 
عبدالرحمن بن عو ف آزاد کړې غلام وو.() 
علقمه بن ابى علقمه مدنی دي. هغه د خپل مور بی بی مرجانه. حضرت انس بن مالك. سعیدین 
أو ددوى نه عبدالرحمن بن ابی الزناد : امام مالك, سليمان بن بلال» دراوردى» حمزه بن عبدالواحد, 
عبد العزیز بن عبد الله بن حمزه بن صهيب ر حمهم الله وغيره دحديث روايت کړې.. 
أبن معین» امام ابوداؤد اوامام نسائى رحمهم الله هغوى ثقه گرخولی دى.:" امام ابوحاتم مک فرمائى: 
««صألح الحريث» لابأس به» ") ابن حبان 5 دهغوى ذكر كتاب الثقات کښې كري. (" ابن عبد الب ر6 
فرمانی «وكأن ثقةمأموماً »ر 
ددرى دتاريخ وفات يه حواله سره ابن سعد وريه او اين حبان ا به مینخ ښی اختلاف د . دابن 
سعد ي به قول دهغوى وفات دابوجعفر منصور د خلافت يه شروع کښې شوي أو دابن حبان يمد په 
قول د دوى وفات د ابوجعفر منصور دخلافت به آخری دور کښې شوي) 


') المزطا للإمام مالك كتاب الطهارة باب طهر الحائض مكتبة نور محمد. 

")مصنف عبدالرزاق كتاب الحيض باب كيف الطهر رقم الحديث: 1104 المجلس العلمى الهند والمكتب الإسلامى . 

") التمهيدلابن عبدالبر. علقمة بن أبى علقمة: ۰۱۰۷/۲۰ المكتبة التجار بة. 

') تهذيب التهذيب: 4/۷ ۲4دارالفکر 

) تاريخ ابن معین. الأول من التابعين ومن بعدهم من أهل المدينة: ۱۹۱/۳رقم الحدیث:۸۶۷احیاء التراث 
الإسلامى. تهذيب الكمال: ۲۹۹/۲۰مزسسة الرسالة. 

) تهذيب الكمال: ١۲۹۹/۲مؤسسة‏ الرسالة. 

) ۲۱۱/۵دارالفکر. 

') التمهیدلابن عبدالبر: ۰۱۰۷/۲۰ 

') کتاب الثقات لابن حبان: ۲۹۱/۷دارالفکر تهذیب التهذیب: 4/۷ 4 ۲دارالفکر. 


ا ج ا ا س سس ۳۳ 


wr بو‎ 


ابوطقمة: داعلقمه بن ابی علقمه يلار بلال ۶ دې د چاکنیت جه ابوعلقمه دي.«) 
أبن حبان ددوی ذکر په کتاب الثقات کښې کړې دی 3 


ام علقمة: داعلقمه بن ابى علقمه-مور ام علقمه ده. ددي نوم مرجانه ده. ابن حبان ۶ه ددي ذکر _ 


کتاب الثقات كشي کړې دی دادحضرت عانشه ثيه نه روایت کوی اودي نه ددي خونی علقره 
5 وايت كوى.: ). امام عجلى ی فر مانی مرنية تأبعية ثقة../ 
دم ذکوره اثر شرح: دلفظ "قصة" تفسير : د لفظ قصة يه فتح د قاف أوتشديدد صاد په تفسيرك: 
مختلف اقوال دی. علامه زمخشری ال فرمائی جه قصة په لغت کښې چوني ته وائی. چنانچه ونیلی 
کیری «قصص‌دراه‌آي: جصصها» فلانکی كور چونا کرو. اوبیائی مذ کوره اثر ذکرکولوسره ددي متعلق 
دري احتمالات ذکرکیل. © ددي اثر مطلب دادي جه ښځه به ترهغه وخته پوري دحيض به حالت كبسي 
وى تركومي جه بسخه په فرج كشي كيخودي شوي كبري ټکړه يا مالوج د چونی يه شان سپین اونه 
وينى به كوم جه نه خه قسم زيروالي لگيدلي وى اونه پري دخاوري خررنگ وى. © دبعض حضراتو 
وينا ده جه قصة نه مراد هغه خُيز دې جه د سپین تار په شان د حيض وينه بنديدو نه يس راوخی اودا 
معنى حضرت عانشه بل بیان کړې ده. © د حضرت عائشه و مقصد د سپینوالی نه علاوه دټولو 
رنگونو نفی کول دی. یعنی جه د سپینوالی نه علاوه د بل يو رنګ اثر نه وى اوهم ددي دپاره قصة 
بیضاء تعبیرئی پیش كرو. خکه جه ښکاره خبره ده جه كوم سري سپينوالي وینی هغه د سپینوالی نه 
علاوه بل رنگ‌اته نه گوری. ر) 
علامه کرمانی پیا رومبي احتمال اختیارکرو اودد 
را هغه سوال کونکو بسخوته دا فتوى وركره چه د پا الى حالت به ترهغه وخته يوري نه وی تركومي 
پورې چه زیر الي باقی وی بلکذ د پاکوالی د حاصلولودپاره ضرورى دی جه مالوج د چوني په شان 
۳ ره شی.( » حافظ ابن حجر فرمانى په دې اثر كشي ددي خبري دليل دې جه 
دحيض په حالت كشي شكاريد ونكي زيروالي او خاورين رنګ حيض دې ( 
خکه چه حضرت عانشه ما به دغه اثر کښې هم دغه فيصله فرمائيلي ده جه د حيض په زمانه : 
شكاريدونكي زيروالي يا خاورین رنگ به هم حيض شميرلي کیری. اوهم دغه داما مالك يانه امام 
ابوحنيفه با امام احمد کا اوامام شافعی بوا مذهب دي. البته امام ابویوسف 9 او ابوثو رګ 


') كتاب الثقات لابن حبان: ۶۵/4 

) ايضاً. 

4۶۶/۵ ) 

) ايضاً 

") معرة الثقات للامام العجلی: 4۶۱/۲مکتبة الدار. ۱ 
) الفائق فى غریب الحدیث والأثر:۲۰۰/۳ النهاية فى غریب الأثر: ۱۱۳/۶: 5 
") شرح الکرمانی: ۰۱۹۱/۳ 

) فتح الباری: 4۲۰/۱ وكذا فى شرح البخاری لابن بطال: 4۶/۱ 4. 
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كشفالباري ىر o‏ كتاب امین 
فرمانى جه دحيض په زمانه كشي شكاريد نكي زيروالي او خاورين رنگ به هغه وخت حيض شميرلي 
۱ تور رنگ وينه راغلي وی٠‏ ۰ , 

موفق الدين ابن قدامه وت فرمانی جه دامام مالكمیو نه د قصة بیضاء يه تفسی ركشي دوه اقوال تقل 
دی: © قصۀ بیضاء هغه سپینو آوبوته وانی چه د حیض په ختمید و باندي راؤخى کومي ته جه ثرية هم 
وائی. © قصه بیضاء د مالوچو هغه خاص ټکړې ته وانی کومه جه بسخه په خپل فرج کښې ایردی جه 
كله هغه راويسة ا ا A IED‏ وی ور 
او په دې باندي دهيحٌ قسم بدليدل نه وى.ر" دغه شان علامه دردیر یه نه نقل دی جه د قصة بيضاء 
نه مراد هغه سييني اوبه دی چه د شخي د رحم نه خارج كيررى. 0 

علامه ابن عابدین شامى بح د لفظ قصه بيضاء معنى بيانولوسره ليكلى دی جه د قصة معنى جونا 
: أو مطلب دا جه جه دمالوجوهغه ټکړه جه كله راويستلي شی نوجه د چوني به شان وى نه يه هغې 
باندې زير رنك وى اوخاورين اودا د انقطاع حيض دليل دي.) 

علامه عينى راف هم د لفظ قصة به تفسیر کښې مختلف اقوال نقل كرى دى. هم ددغه اقوال نه يوقول 
داهم دې جه قصة هغه خاوري ته وائى كو سره جه سر وينخلي شی اوزيريخنه د سبين رنگ وى 
اوجونكه به حديث ښې لفظ قصة بيضاء ذ کرشوي دې په دې وجه به دلته مفهوم دا وى جه په فرج 
كشي كيخودي شوي ما ج چه د چونې به شان سپین أوصفا راژخی كوم سره جه زير رنگ شامل نه 
وى. علامه عينى 5 فرمائى جه جوني سره تشبيه ورکولوکښې مقصد سبينوالي او صفائى ده جه 
مالوج هم په خپل حالت باندي رازخی 

قوله::و : نساء: كن د جمع مؤنٹ غائب صيغه ده أو په دې کښې موجود د جمع ضمير د نساء 
طرف ته راگرخی اودا یم ته په علم نحوه كشي > ضمیرمبهم وئیلی شی. اود > تهر مبهم د جواز 
شرط دادې چه دهغې ف ته روستو ضرور اشاره کړې شوې وى لكه جه دلته لفظ د e‏ 
ضميرجمع طرف ته اشاره کونکې دې اودي سره بدل واقع كيرى اوددې جوازهم داسې دې لكه جه 
«رأکلونی البراغيث»»وئيل جائز اوصحيح دې لهذا دې ته اضمار قبل الذ کر وثيل صحيح نه دی. 

بل لفظ نساء روستوذكركولو كشي (هركله جه لفظ كن سره ددې طرف ته اشاره کیږۍ د تنويع فائده 
حاصليرى او په لفظ نساء كشي موجود تنوين هم دد تنويع طرف ته اشاره كوى آومطلب دادي جه 
داسې د ټولو ښځود طرف نه نه كيدل بلکه د بعض ښځود طرف نه دا عمل مخي ته راغلي وو ) 
قوله::الررجة: علامه ابن اثیر 46 فرمانی جه دا لفظ "ورَجة" ددال په کسره او راء په فتحه سره نقل 
. دي اودا د درم جمع ده او دغه شان أدرج هم ددې جمع راخى اوددي معنى ده دشحو وروکی مړوکی 


) أوجز المسالک: ۵۸۹/۱. 

) المفنی لابن قدامة: ۳۹۹/۱ 

) الشر ح الکبیر للعلامة احمدالدردیر مع حاشية الاسوقی: ۲۸۱/۱دارالکتب العلمية. 

( حاشية ابن عابدین کتاب الطهارة باب الحیض مطلب: لوأفتى مفت بشی» من هذا الأقو ال الخ:۸۸۲/۱ دارعالم الکتب. 
') عمدة القاری:۱/۳) 4. ١‏ 

) عمدة القارى: ٩۰/۳‏ 4. 


a‏ الباري 07 4 ه ۷ كتاب احيض 
اي ل لل لل ڪڪ 


څیزونه كيخودو صندوقجه. يوقول داهم دي جه د لفظ تلفظ "الدرجة" د دال ضمه أو راء سكون سره 
دې اودلته په دې مقام باندي دا لفظ سره ددې جه به دې معنى كشي مستعمل دې كومه جه پورته 
ذكر شوه لیکن اصلاً ددې معنى د هغه كير ده په كوم كشي جه دوانی اوترى او د اوښې په فرج کښې 
کيخودي شی او بيا يو ځوور< يس هه کپره د اوښې د EAR‏ په دې عمل سره 
مقصد د اوښې په زړه کښې د بلی اوښی د بچی دپاره رحمت اوشفقت پیداکول وى. په دې وجه په 
كيره كشي خه خاص دوائى اچولوسره كله په فرج كشي كيخودي شی نوهغه اوښه دحمل په شان 
كيفيت محسوس كوى اوبيا دذغه کپړې د راويستلو نه پس د بلې اوښې بج دې ته نيزدي کولې 
شی نوهغه داخپل بچي گنری او په ده باندى مهربانه كيرى او هغه سره مينه كوى. د الدرجة جمع 
الدرج د راء فتحه سره ده. يو دريم قول داهم دې جه دا لفظ الذرجةددال ضمه او راء سكون سره دي 
اودا د الدرج تانيث دى اودا اول تير شوى دی جه الدرج مفرد دياو ددى جمع دِرّجةاو أدراج راخین 

د مذكوره تعليق ترجمة الباب سره مناسبت: دذې تعليق ترجمة الباب سره مناسبت دادي جه په 
ترجمة الباب کښی ادبار حيض يعنى دحيض دختميدو تذكره ده او تعليق مذ کورکښې د ادبارحيض 
علامت قصه بيخ ء رسپینو اوبو) تذكره ده.« ( 

تخر يج التعلیق الثاني: دامام بخاری ۶ دا دویم تعلیق امام مالك یر موصولا ذ ركرى دي. دامام 
مالك یه تخريج دادي: ,مالك عن عمد اللهبن أأى بكرعن عمته عن ابنة زیں بن ثأبت أنه بلغا أن ناء کن ید عون 
بالمصابيح من جوف اللمل ينظرن إلى الطهرفکانت تعيب ذلك عليين وتقول: مأكان السناء یصنعن هذا 


۱ تراجم رجال 

عبدالله بن ابي بكر : داعبدالله بن ابى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم واه دي. ددوی کنیت 
أبومحمد دې او بعض وائى جه ددوى كنيت ابوبکر مدنى دې( ( 

دوى دخيل يلار ابوبکرین محمد» دخپل يلار دترور عمره بنت عبدالرحمن» ابوجعفر محمدين على 
بن الحسین, عروه بن الزبير . يحيى بن عبدالرحمن بن اسد بن زراره. ابوالزناد. انس.حمید بن نافع 
سام بن عير 2 بن عم عبد الملك بن ابی بكر بن عبدالرحمن اوامام زهرى رحمهم الله وغيره نهد 
حدیت روایت 

اودوی نه امام زهزیامام زهری او عبدالله بن ابی بكر دواره د يوي زماني دی» دهغوی وراره 
عبدالملك بن محمد بن اہی بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» مالك» هشام بن عروه. ابن جريج؛ 
حمادین سلمه, اپواولیس مدنی, فليح بن سليمان؛ ابن اسحاق, عبدالعزيز بن المطلب. سفيان بن 
عيينه او سفيان ثورى رحمهم الله وغيره روايت حديث كوى.رث 


') النهاية لابن الأثير: 71-١١١مؤسسة‏ التاريخ العربى. لسان العرب: ۳۲۱/4تاج العروس من جواهر القاموس: 
۵ التراث العربى. سلسلة تصدرها وزارة الإرشاد.مطبعة حكومة كريت, عمدة القارى: 4۱/۳ 4. 

') عمدة القاری:۰/۴) 4. ا 

") المؤطا كتاب الطهارة باب طهر الحائض قم الحديث: ۱۵۱دارالغرب الإسلامى. 

') تهذيب التهذيب: 711/17-١٠”امؤسسة‏ الرسالة. 

/ تلامذه او مشابخ دپاره ا وكورئى تهذيب الکمال: ۳4۹-۳۵۰/۱۶مزسسة الرسالة. 


میم 


كشفالباري ىر هه كتاب ايض 
سس سس جح 


امام مالك 1 فرمائى دركأن كثير الحديث وکان رجل صدق»,,') امام احمدين حل می شردانی «حذڅه 
۳ ۲ 0 0 1 

شقأع)/ ایحیی بن معين 6 او امام ابوحاتم ييه فرمانی: نفة.() امام نسانی یی عرمانى ««قهذبت : 
)ابن حبان ب دهغوى ذكر كتاب الثقات كي كر ې دی( ابن سعد ر ردذان ثقة»كتيرالحريث الما 
ن امام عجلی ی فرمائی «مدنی تأبعی ثقة»,") 

اين عبدالیر 2 فرمائى «ركآن من أهل العلم له فقيباً محدثا مأموناً حافظاً وهو حمة فما نقل وجمل»,يعنى دي 
داهل علم نه وو ثقه وو فقيه وو محدث وو د جرح وغيره نه محفوظ وو. حافظ حديث وو اوكرم 

روایات جه هغوى نقل کی دی هغه په هغه تولو كشي معتمدوو. رثامام مالك می نور فرمانی ::کآن 

من أهل العلم والبصيرة» «",دهخوی عمر اويا كاله وو. دهغوی د وفات په تاريخ کښې دوه اقوال دی. 
یوقول دادي جه دهغوی وفات ۱۳۵هجری کښې شوي او دویم قول دادي جه دهغوی وفات 

۰ هجری کښې شوي.( ) ۱ 

عن عمته: ابن حذاء بط فرمائى جه يه سندکښې ذكرشوي عمة «ترور) نه مراد عمرو بنت حزم 

رحمهماالله ده جه په حقيقت کښې د عبدالله بن ابی بكر د نيكه ترور ده. مگردلته ددی اطلای 
دعبداللّه بن | بكر 4 به ترور باندې مجازأ كري شوې دې. هم په دې باندې علامه عین یګ هم 
ی 7 4 0 ۱ 

0 ْ 8 7 

لیکن حافظ ابن حج رم فر مائی جرته عمره بنت حزم اومنلې شی نوبيا ددې د زيد بن ثابت ر د لور 
نه روايت كول په ظاهره مشكل دی خکه جه عمره بنت حزم د يخوانو صحابياتونه ده صحابى رسول 
حضرت جابر يك هم ددي نه روايت كوى اودحضرت زيدبن ثابت 28 لور د قديم صحابياتونه نه ده " 
لیکن جونكه د أكابر د اصاغر نه روايت كول ثابت دی په دې وجه عين ممكن دی جه دعمره بنت حزم 
22 د حضرت رید بن ثابت و د لور نه روایت کول هم ثابت وی. خوددي هرخه باوجود : دومره 
خبره شته جه د عبد الله بن ابی بكر ۶ دا روايت منقطع وى حُكه جه هغه د عمره بنت حزم ويا زمانه 
نه ده ليدلي.؟"') 


') تهذيب الکمال: 01/14 اتهذيب النهذيب: ۳۱۱/۲مزسا الرسالة الجرح والتعدیل: ۱۷/۵دار|حیاء التراث العری. 
') حواله بالا ۱ 

") تهذيب الكمال: 01/14اتهذيب التهذيب: ۳۱۱/۲مزسسا الرسالة الجرح والتعديل: ۱۷/۵دار |حیاء التراث العربى. 
') تهذیب الكمال: ۲۵۱/۱4نهذ یب التهذیب: ١١/7‏ مؤسة الرسالة الجرح والتعديل: ۱۷/۵دار |حیام التراث العربي. 
) ۱۶/۵ دارالفكر. 

) معرفة الثقات لل(مام العجلی: ۲۲/۲مکتبا الدار. (مديئة منورة). 

) تهذيب التهذیب: ۳۱۱/۲ 


| ) تهذيب التهذیب: ۳۱۱/۲ 


) تهذیب التهذیب: ۳۱۱/۲ 

') تهذیب الکمال: ۳۵۱/۱ 

'') شرح الزرقانی على المؤطا: ۱۷۲/۱دارالکتب العلمية فتح الباری: ۲۱/۱ 4دارالمعرقة. 
") فتح الباری: ۲۱/۱ 4دارالمعرفة, آوجزالمسالک: ۵٩۰/۱‏ دارالقلم. 


سره 


0 کے 
يوبل احتمال داهم دې جه عمة نه مراد د حضرت عبد الله بن ابی کر ۶ د سكه تروریانونه ام عمرو, 
ام كلثوم رها وى. په دې باندي شيخ زكرياب:ه فرمائيلى دی جه د مجاز په مقابله كي به حققت 
مراد اخستل زيات بهتر وی. يو خوددي وجي نه جه انمه رجال هيح قسم احتمال ته ترجیح نه ۳ 
ور ې او بل په دې وجه جه مجاز مراد اخستلو په صورت كشي به سند کښې انقطاع هم لازم رأخى.,', 


«ابنة زیت بن ثابت: دلته دامام بخارى ي په مذ كوره تعليق کښې اود امام مالك تيه په موصوله 
روایت كشي هم دغه شان مبهم نقل دی. بل چرته هم د نوم تصریح نشته دې. علامه ابن ملقن ید 
فرمائی جه كيدي شی «ابنةزيد) نه ام سعد ييه مراد وی خکه جه ابن عبدالب ریا صرف هم دا په 
أو حافظ دمياتى. ابومحمد يه دحضرت زيدبن ثابت ل دپاره ددي لونرو تذكره كري ده: ام 
. اسحاق. حسنه. عمره» ام حسن. قريبه, ام محمد او ام كلثوم. حافظ ابن حجريكة فرمائى جه ما 
بغیرد ام كلثوم نه د بل جاروايت نه دې ليدلي. به دې وجه عين ممكن دی جه دلته د بنت زيد نه مراد 
دې نه علاوه حافظ ابن جره فرمانی جه بعض شراح حضراتو دلته دبنت زید نه مراد ام سعد خیال 
کړې ده. اوددې خبرې بنياد په دې خبره عدي فى حابن عبدالبر یاه دام سعد ا تذکره په 
" صحابيات وكشي كري ده. خو زما په نیز دابن عبد لبراله ام سعد ها به صحابيات وكشي ذكركول ددې 
خبرې دلبل نه دې جه به دې روايت كشي د بنت زيد نه مراد ام سعد يا وى خکه جه ابن 
لر پل در ۳ ۰ 4 ۱ 

عبد البريككة ام سعد با صرف په صحابيات کښې شميركر ده. دانی نه دی فرمائيلى جه هغه په 
دې واقعد کښې حاضره اوموجود وه. بلكه كه جرته دام سعد ETT.‏ 
بن عبد الرحمن په طريق سره ملاويرى اوابمه رجال دعنبسه بن عبدالرحمن تکذیب دې. 

دي نه علاوه يو اضطراب داهم د جه ام سعد ا د زيد بن ثابت تي لور ده كه بی بی ده؟ خكه جه 
دواره شان اقوال ملاويرى. خو ر طرف ته د انمه نسب نه جاهم د حضرت زيد بن ثابت 2 به 
لونړوکښې د ام سعد تذکره نه ده کري. ١‏ اعلامه عینی ا فرمائی جه دحافظ ابن حجر مه مقصد يه 
علامه ابن ملقن 56 باندې ردكول دی خکه چه هم هغه د بنت زيد نه أم سعد مراد كيدو خيال کړې 
دې ) 


610/١ أوجزالمسالكى:‎ )' 


( الترضيح: ۱۰۳/۵فتح الباری:۲۰-4۲۱/۱ 4 عمدة القارى: ۲/۳ 4 4 أوجزالمسالى: ۵٩۰/۱‏ 
) فتح الباری:۲۱/۱ ۲۰-4 4عمدة القاری: ۲/۳ 4 4آوجزالمسالک: ۸۵٩۰/۱‏ 
') فتح البازی:۲۰-4۲۱/۱)عمدة القارى: 4۲/۳ 4/وجزالمسالک: ۵٩۰/۱‏ 
) عمد: القاری: 4۲/۳ 4. ۱ 


سے 
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كشفالباري م oV‏ كتاباعيض 
. ر ۰ ۰ 7 
. علامه عينى 057 فرمائى جه علامه ذهبى 4 راوددوی په شان نور حضرات اهل علم ام سعد فاخ ` 
بنت رید بن ثابت ګرځولې ده او په قيل سره نی د هفي د زيد بن ثابت بيك د بى بى كيدو احتمال هم 
نقل کړې دي. خکه زيات راجح هم دغه دی چه ام سعد ا د حضرت زیدبن ثابت يريك لورده. 0 
ددې نه علاوه دا ونيل جه ما د حضرت زیدبن ثابت لك په لونروكشي بغيرد ام کلشوم ا نه بل د جا 
روایت نه دې لیدلی نودهغه نه لیدل اوعدم علم ددې خبري منافی نه دې جه بلي لورنی هم د حديث 
روایت كري وی خکه جه دادهغوی د شان نه نه دی جه هغوی ته دې دتولو روایاتوعلم وی. ر" بهرحال 
نه خو علامه ابن ملقن يكلا په جزم سره ام سعد نا مراد کیدل ذکر ی دی اونه حافظ ابن حجربوعة 
دام كلثوم فا تعینن كري دې په دې وجه دواره احتمالات كيدي شی( ۱ 
۱ دمذکوره تعلیق شرح 
قوله:: أن نساء: اكثرنسخوكشي لفظ نساء هم دغه شان نكره روايت شوي دي مكر بعض دا 
لفظ معرفه هم روايت كري دي او په دوارو كشي فرق بيانولوسره علامه كرمانئييتة فرمانی که چري 
لفظ نساء د الف لام نه بغيردي نودا لفظ به ولو ښځو ته شامل شی اوكه چرې الف لام سره دې نو په 
قوله:: يلعوى:: يدعون داد جمع منت غائب صيغه ده. جمع مذ کر اوجمع مزنث دواره په دې ماده 
كشي مشترك دی لیکن د دواړو په تقد رکښې فرق دې. د جمع مذ کر غانب وزن به "یفعلون" جوریری 
اودجمع مؤنٹ غانب وزن به "یفعلن" جوريرى. د «يدعون بالمصابيس» مطلب دادې جه هغه ښځو به چراغ 
راغوښتلو دې دپاره جه د هغې په رنړا کښې كرسف اوگوری اوهغوى ته دطهر شروع كيدو يا نه شروع 
كيدو علم اوشى. ر 
قوله:: ینظرن ال _ الطبر:: 
" د شخودا عمل معيوب کرزولووجه:ددې معنی داده جه هغه ښځو به د جراغ به رنړاکښې خپل خبل 
کرسف کتلوچه جرته په فی کب خه داسي خُيزخونشته جه په طهرباندې دلالت كوى. په دې دويم 
اثرکښې دزيد بن ثابت لو لورته جه كله دا خبراورسيدو جه ښځې دشپې جراغ راغوښتلوسره كرسف 
كورى نوهغي دا كار معيوب اوگنر لو اود معيوب كنرلو دوه وجهى كيدي شى:00 يوخودا جه د چراغ 
په رنړاکښې د شبي بد معمولى رنگ او سبينوالى کښې فرق نه کیری. شخه به كنرى جه هغه پاکه ده 
په دې وجه به غسل كولوسره دماسخوتن مونخ كوى حالاتكه هغه به لادغه وخت پاکه شوي نه وى. 
© بل دا جه داسي كول تعمق دې شريعت جه انسان دكوم خی مكلف نه دې جوركري انسان له هم 


') عمدة القارى: ۲۲/۳ 4 تهذيب الكمال: ١5/170‏ 7مؤسسة الرسالة. الاستيعاب فى'معرفة الأصحاب كتاب کنی 
النسآء باب السين: 4۹۲/4 درالکتب العلمية, أسد النابة فى معرفة الصحابة: ۳4۸/۶ دارالفکر الإصابة فى تمييز 
الصحابة: 4٠0/4‏ دارالكتب العلمية. 
۰) عمدة القارى: ٩۲/۳‏ 1. 

۵٩۱/۱ آوجزالمسالک:‎ )" 

') شرح الکرمانی: ۱/۳٩۱عمدة‏ القاری: ۲/۳ ) 4. 

") عمدة القاری: ٩۲/۳‏ ٤السنن‏ الکبری للبیهقی: ۳۳۶/۱ رقم الحدیث: ۱۶۵۲ دائرة المعارف النظامية. 


ككف ادو ل سس ۱ نتسب ار 
بكار دی چه په دې سلسله دې هغه هسې خامخا په خپل خان باندې بابندني نه لگوی. ښځو بهد شر 


كنالباري وه كتاب ایض 


جراغ راغوښتلوسره دهغې په رثراكي كرسف به دې غرض سره کتلو جه كه حیض منقطع شري وي 
نوچه غسل كولوسره دماسخوتن مونم اوکری كنى كه سحر هغه خپره سبينه راؤوتله نوددي مطلب به 
داشی جه حيض خود شر به څه حصه كشي ختم شوې وو. به دې وجه به اوس غسل كولوسره 
دماسخوتن مونخ قضاء کولی شى. مكر شریعت به دي سلسله کي شخي مجبوره کړې نه دی بلک 
ددي كنجائش نی ساتلي دي. چه دشپي وخت کښې كوم کرسف کیردنی هغه سحر اوگورئی که 
رنگین دې نو دحیض سلسله باقی ده اوكه چرته سپین دې نو سلسله ختمه شوي ده. غسل اوكره اود 
ماسخوتن مونخ قضاء اوکره خکه جه د شپې وخت د آرام دي. چنانچه د امام بیهقی ا په روایت 
كشي حضرت عائشه با ښځوته په ايام حیض كشي د شپې په وخت کې خپل خان ته د کتلونه منم 
كري وي. باقی د ماسخوتن د مونخ په قضاء باندي هیخ نيول نشته دي خکه جه نيول په اخیتاری 
قضاء باندي کیری. نوهم ددي د پاره دحضرت زید بن ثابت يك لور خامخاد تعمق فى الدین په سبب 
دص ښځو داعمل معیوب اوگنرلو) 

بوه اختلافی مسئله: دلته په دې مقام باندي شراح کرامو يوه بله اختلافی مسئله هم ذکرکړې ده. 
اوهغه مسئله داده جه كه چرې حائضه يا دنفاس والاښځه د نمر د راختونه وراندي پاکه شی مگر په 
سل کولوکښې هغه دومره روستوالي اوکړی جه سحر رازخیژی نودداسې بسخي د روذي باره كني 
جه دی ؛ 

امام اعطم أبوحنيفه ب فرمانى جه که د حيض انقطاع په لسو ورځو باندې شوې دې اودغه شان 
دنثاس دويني نه پاکوالې خلویښت ورځې پوره كيدو باندې حاصل شوې دې و په داسى صورت کښې 
بد پد دغد دواروقسم ښځو باندې د هغه ماسخوتن مونخ قضاء کول لازم وی او د راتلونکي ورځې روزه 
به هم صحيح وى. البته د روزي دياره شرط دادې جه د سحر د راختو نه وړاندې د روزي نيت اوكرى 
اوكد چري دحيض بنديدل د لسو ورخو نه وراندي شوي دی يا دغه شان د نفاس وينه د خلویشتو 
ورخو ند مخکښې منقطع شوي ده نوبیا دوه صورتونه دی: : 

0د انقطا دم حیض او نفاس نه پس که د سحر د راختو پوري دومره وخت شته په كوم کښې جه هغه 
غسل همأو ی او بيا د روزي نيت هم اوکری نو په داسي صورت کښې به هم هغه د ماسخوتن دمونخ 
قضاء کری اود راتلونکې ورخ روژه به هم ساتى. . 

© خوكه دانقطاع دم نه پس دومره وخت باقى پات نه شو نو په داسى صورت کښی به نه به هه 
باندى د ماسخوتن دمونخ قضاء وى اونه د راتلونكي ورځې روذه ساتلى شي کښې په هعې 
يد رومبو دوارو ورو و ی ماسخوتن قضاء كول اود راتلرنكي درخی د روژی د صحيح كيدو 
حكم بد دې وجه اولگولی شو خکه جه په دې دوارو صورتونو ښې نفس آنقطاع دم د وجې نه هغه 
ښځه دحيض يا نفاس دناپاکئی نه وتلي وه. خو په دريم او اخرى صورت کښې د ماسخوتن مونخ 
قضاء لازم نه كيدو اودغه شان د روزي د نه صحيح كيدو حكم به دې وجه اولګولې شو جه دصحابه 
كرام رم اجماع ده که چري دحيض وينه د لسو ورخو نه وړاندې بنده شوه يا د نفاس وينه دځلویښتو 


: ورخونه وراند بنده شوه نوچه كوم دغسل کولو. موده وى نوهغه به هم حيض شميرلي شی اوحيض د 


مونخ روژي دوارو منافى دي. يه دې وجه په دې آخری صورت کښې به نه دماسخوتن د مونخ قضاء 


1 فتح الباری: ۱شرح ابن بطال: ۳۳۶/۱ عمدة الفاری: ۶۳/۳ ؛فيض الباری:۵۰۱/۱!یضاح البخاری: ۱( 


ل — 7( اسل لس دا 


بر ۹ کا كتاب ايض 

اونه د وران کے وه ١‏ 
وى اونه د وړ لا ې ورحې روز به صحيح وی( ) 
دامام مالك مق أماء شای م او امام احمدین حنبل/29 مذهب دادي که جرته حانضه اونفساء د 
طلوع فجر نه وراندي صفاکیری نود وراندي ورخي روژه ساتل به صحیح او جانزوی مگر شرط په 
كشي دادي جه دطلوع فجر نه وراندي د روژي نيت اوکری اوکه چري د طلوع فجر نه يس پاکه شی 
نوبیابه د وراندي ورخي روژه ساتل صحیح نه وی.() 
علامه نووى م23 فرمانی جه هم دغه د جمهور صحابه. تابعینو او تبع تابعینو رحمهم الله مذهب دی. 
چنانچه د صحابه کرامو يولم حضراتو نه حضرت على بن ابی طالب. عبدالله بن مسعود » ابوزر: زید 
بن ثابت. ابو الدرداء. ابن عباس. ابن عمر او حضرت عانشه ا ددي قائل دی. اوهم دغه شان 
دي. البته اما اوزاعی 2# حسن بن حي ا اوعبد الملك بن الماجشون ی فرمانی جه تركومي 
پورې سل نه ی دهغې روزه به صحيح نه وى. دا حضر ات فرمائى جه دحيض په وجه ورپوري شوي 
حدث دروژې دپاره مانع دې. لهذا ترکومې يوري جه غسل نه وى کړې اود دغه حدث نه نی پاکی نه 
وى حاصله کړې ترهغې يوري د وراندي ورخي ورژه هم نه شی ساتلې. اوحدث جنابت د روژي دپاره 
مانع نه دې په دي وجه به جنبى سړې روژه ساتى. لیکن ددې حضراتو استدلال صحيح نه دې ځکه جه 
د سخی حیض يا نفاس ختم شو نو دغه وخت كشي هغه حائضه يا نفساء پات نه شوه. البته د دغه 
حيض أو نفاس د وجي په دې باندي پور ې غسل دهغې په ذمه باندي باقى دې اودا غسل د روزي نه 
مانع نه دي لكه خنگه جه د حنایت د غسل معامله ده. كه چري جماع يه روژه کښې واقع شوي ده نو په 
دې سره به روژه فاسديرى خكه جه جماع د حيض په شان د روزي نه منافى ده. خوكه جماع د سحر د 
راختو نه وراندي شوي ده اود دغه جماع په وجه لازم شوي غسل ی د سحر د راختونه پس اوكرو 
نوددې په وجه به د روژې په صحت باندي هيع اثر نه يريوخى خکه جه داغسل د روزي نه مانع نه دي. 
بل زمونر استدلال د قرآن كريم آیت ( ارم وبا ماكب ال ولا وروا حای يقبن كالب 
نیش ین الط لیلج نه دې نوچه كله الله تعالى مباشرت د سحر د راختو پورې مباح كرخولي 
دې.نولاژمی نيجه داده جه غسل به د طلوع فجر نه يس وی« 
د مذكوره تعليقاتو مقصد: دمذكوره تعليقاتو نه معلوميرى جه د امام بخارى ييه مقصد تمييز 
بالالوان غير معتبر كيدل ښانی. لهذا د اقبال كيفيت به داشى جه په خبل وخت كشي رنگین رطويت 
راشى اوكله دا رد نكين رطوبت ختم شی نودا 5 ادبار سلسله ده. د الوان يعنى رنگ اعتبارنشته جه هم 
دتور او سور رنګ اعتبار به کولې شی لكه جه د شوافع حضراتو مذهب دي. ددې حضراتو استدلال د 
سنن ابی داؤد روايت دې په كوم كسى جه دى: «إنهدم سود يعرف فإذاكان ذلك فأمسكى عن الصلاة» يعنى 
دحيض د ويني رنگ تور وى كوم جه پیژندلې شی.«) لیکن احناف «کثراللّه سوادهم د رنګونو به مینخ 


0 بدائع الصنائع: ۷/۱٩۵دار‏ الکتب العلمية. ۱ 
) المدونة الكبرى: ۲۰۷/۱دا_صادر. حاشيةالد سوقى على الشرح الکییر:۹/۲ ۶ 4۸-۱ ادارالکتب العامية. المغنی لابن قدامة: 
۳ ۳۶دارالفكر. المجموع شرح المهذب:۳۰۷/۶!دارة الطباعة المنيرية. : 
۱ : زب:۱۳۰۷-۳۰۸/۶۶دارة نير ية المغنى لابن قدامة:۳۶-۳۷/۳دارالفکر. التوضیح: 
) المجموع شرح المهذب: ۸/۶۶ ۱۳۰۷-۳دارة الطباعة المنير ية المغنى لابن ر لتوضیح 
۵ شرح ابن بطال: ٤۶/۱‏ 4 عمدة القاری:۲۲۹/۳.. 
) سنن أبى داؤد كتاب الطهارة باب إذا أقبلت الحيضة تدع الصلاة رقم الحديث: ۲۸۶. 


بسي ددى فرق قائل نه دی اوددى روايت په جواب كشي احناف دا وانى جه «د مأسوديعرف» كليه ده 
ا ا ل e OE‏ 
كولو مطلب دادې جه دهري شخي وينه دې توره وى ښکاره خبره ده جه داسي نه وى. كه چري د بخي 
مزاج معتدل وى أو خوراك ئی هم معدل وى او آب وهوا هم معتدل وى نوتجربه گواه ده جه د حيض 
رنگ به نی سور وى اوكه چرې گرمو هواګانو ګرم خوراکونه یا د مزاج كرمائش او د مزاج د خرابوالى 
د وجي نه احتراقى كيفيت بيدا شوي وى نوذ وينى رنگ به تور بخن وى. او په كومو ملكونوكشي جه 
يخنى ديره وى نوهلته د ويني رنګ بالكل سور 2 ل هم ضرورى نه دى. يا فرض كره ښځه سبزى 
ديره استعمالوى اودمعده طاقت نی کمزورې دې نوچه څنګه په براز کښې مختلف رنګونه بکاره 
كيرى دغه شان به د خوراك اجزاء هم په خوراك كشي شامل شی اوقسم قسم رنگونه په ښکاره كيدل 
I E E‏ حيض مدار نه دي. البته كه يوي ښځې ته 
دعادت موافق داخبره معلومه ده جه دهغې دحيض رنګ تور وى يا سور وى نوجونكه اصل خیز 
00 دې نو په داسې صورت کښې رنگ معتبرگرخولی شی خو بيا هم مدار عليه نه شی گرخولي 
ې 

د «فإنهد مأسوديعرف» هم دا مطلب دې جه دا يوه جزنیه ده په بعض حالات وکښی دمعرف په درجه کب 
SS‏ 
داحنافو ملکرتیاکری ده. ( 

مذکوره تعلیق اوترجمه الباب کښی مناسبت: ددي تعلیق ترجمة الباب سره مناسبت دادي جه به 
ترجمة الباب كشي اقبال یعنی راتلل او ادبار یعنی دحیض آخر ذكركري دې او په تعلیق کښې هم 
دښځو خپل خپل کرسف کتل هم په دې غرض سره وو جه هغوى ته دحیض ختمیدل اود طهریعنی 
ياكوالى شروع كبدل مغلم شی 

رحدثنا عبد الله ہن محمد قال حد نا سفيانعن هشأم عن أبيه ds‏ 


تراجم رجال الحديث 
عبدالله بن محمت: دا ابوجعفر عبدالله بن محمد بن عبدالله بن جعفر اليمان بن اخنس جعفى 
بخاری مسندى ووه دي. ددوى تفصیلی حالات کناب الإيمان باب أمورالدين لاتدي تيرشوى دی ٩"‏ 
سفيان: دا سيان بن عيينه بن میمون, ابومحمدالكوفى 95 دي. دذوى مختصر حالات بدءالوی 
رومبي حديث لاندي او تفصيلى حالات کتاب العلم باب قول المحدث: حدثنا الخ لاتدي تیرشوی دى. 0 
هخام:داد عروة بن الزبیر بن العوام بل خوئی دي. د دوى مختصر حالات بدءالوحى دويم حدیث 
لاندي ر*؛اوتفصیلی حالات کتاب الاما ن باب أحب الدین إلى الله أدومه لاندي تیرشوی دی ر ') 


') ایضاح البخاری:۱۳4-۱۲۵/۱۱. 
') عمدة القاری: 47/7 4. 
") كشف البارى: ۶۵۷/۱ 
') كشف الباری: ۰۲۳۸/۱ ۰۱۰۲/۳ 
") كشف الباری: ۰۲۹۱/۱ 


كشفالبار ي ا اكيب كتاب ايض 
فروق: داعروة بن الزبير بن العوام يله دي. د دوى مختصر حالات بدعالوحى دويم حديث لاندي :"او 
تفصیلی حالات کناب الإيمان باب أحب الدین إلى الله أدومه لاندې تبرشوی دی« 

عائشة: دام المزمنین سیده عائشه بنت ابی بكر الصد یق يرا ده. ددوی حالات بدءالوحی دویم حديث 


لاندي تیرشوی دی. «") 


۱ شرح هد بت 1 
په دې روایت باندي تفصیلی کلام باب الاستحاضه لاندي تيرشوي دي. 
مستحاضه سره متعلق دروابا نود احتلاف وحه: داروایت مخکښې «رکتأب الوضوءبآب غل الدم» اندي 
هم نيرشوي دې چرته جه د روایت الفاظ دا وو. «وذاًدبرفآغسلی عنك الدم وصلی» یعنی غسل واجب اونه 
گرخولي شو. ددي نه پس حضرت عروه بن زبیر23 فرمانی ««لمرتوضیءلکل صلاق» دلته داودس وجوب 
ذکر دې او په حدیث باب كشي «رفاغتسلی وصلی» الفاظ دی په كوم : جه دغسل د وجوب حکم ذکر 
دي. نوسوال داپیداکیری جه د مستحاضه په مسئله کی دروایاتو دا ختلاف ولي دې؟ جراب دادي 
جه څنګه دمستحاضه احوال مختلف وی هم هغه شان روایات هم مختلف دی اود مستحاضه د 
مخطلفو احوالوسره متعلق دى. 
دويمه خبره دا جه غسل او اودس واجب گرخول اودهغی تذكره كول ددي وجوب غسل او وجوب وضو 
د نه ذكركولومنافى نه دى. مطلب دادي جه د وجوب غسل او وجوب وضو ذكر اوددي دوارو د عدم 
ذکربه ميل کښې تضاد اومنافات نشته دې. دغسل او اودس وجوب په خپل خائى باندي ثابت دې 
سره ددي جه بعض رویاتوکښې د دارمو دمنافاتو اوتضاداتو خره به هغه وخت وه 
كله جه په يوروايت وجوب دغسل اووجوب وضو خبره وه أو په بل روايت کښې دعدم وجوب تذكره وه. 
بواشکال اودهفي خواب: بل دا اشکال دې نه وی جه دحدیث الفاظ «رفأغتسلی وصلی» سره دهرمونخ 
دپاره دغسل تکرار مفهوم کیری خکه جه صرف هم یوخل غسل کول کافی کیږی. اوترکومې جه دام 
حبیبه ا تعلق دې جه هغې به دهرمونخ دپارغسل کولو «دمستحاطه كيدو د وجي نه نوكيدي شی 
جه هغه د مستحاضاتو دهغه قسم نه وه په چاچه په هرمونځ کب غل كول واجب وى. امام شافعى 
فرمائى جه حضورپاك صرف دغسل کولو او د مونځ کولوحکم ارشاد فرمائيلي وو په هغه حكم کښې 
داخبره نه وه جه دهرمونخ دپاره غسل کول دی او زما خيال دادي جه دام حبیبه را دهر مونخ دپاره 
غسل کول وجوبی نه وو بلکه نفلی او استحبابی وو. د كوم جه هفي ته حکم نه وو ورکړې شوي: 
د حديث ترجمة الباب سره مناسبت: حدیث اوترجمة الباب کښې مناسبت بالكل واضح دې جه په 
دوارو كشي داقبال دم او ادباردم تذکره ده« 


) کشف الباری: ۰4۳۲/۲ 
") كشف الباری: ۲۹۱/۱. 
") کشف الباری: ۰4۳۶/۲ 
') کشف الباری: ۲۹۱/۱. 
") شرح الکرمانی: ۱۹۱-۱۹۲/۳عمدة القارس: 4/۳ 4 4. 
) عمدة القاری: 47/5 4. 


ممق . و رم ۲ 9 A‏ 
۰-باب: تقض الائ الصّلاَةَ 


ماقبل سره ربط: ددي باب سابقه باب سره مناسبت دادي جه به دواروابواب كشي دترك صلاة تذ کرو 
١‏ 3 


(3 


د ترجمة الباب مقصد: امام بخاری ۶ په دې ترجمة الباب سره داخودل غوارى جه حائضه ښخه بهن 
په ايام حيض گښې مونخ اداكرى اوه به دباكوالى نه بس د دغه مونخونوقضاء راورى. ٩‏ 

جنانجه شاه ولى لله رک فرمائى جه ددي ترجمة الباب مطلب اومعنى داده جه حائضه به مونخ نه 
اداکوی اونه بهد دغه مونخونو روستو بيا قضاء كوى.:) 


قال جاب ر ون الل 3 (تَدَمْالصَلاة)].[ر 14ل مع] 


بر جمه: حضرت جابر اوحضرت ابوسعيد ا روايت كوى جه حضورپاك تلم اوفرمائيل: هغه 
(حانضه به فونخ پریردی ۱ 


۱ تر اجم رجال 
جابو: دا جابرين عبدالله انصارى مشهور صحابى لاد ې. د دوی احوال كتاب الوضوء بأب من لم 
پرالوضوعلا من المخرجین من القبل والدپر لاندي تیرشوی دی. ۱ 
أبوسعيد: دا مشهور صحابی حضرت ابوسیعد سعدبن مالك بن سنان بن عبیدبن ثعلبه خدری فيك 
دي. ددوی حالات کتاب الإمان باب من الدين الغرارمن الفتن لاندي تیرشوی دی« 
بجر یچ التعلفین: امام بخاری یه ددغه دوارو صحابه کرامو نه داتعلیق روایت بالمعنی کړې دې 
ترکومې جد دحديث جابربن عبد الله لي تعلق دې نودا امام بخاری ۶ا ررکتآب التمنى» باب قول النی صلی 
الله عليه وسلم: لواستقبلت من أمري مأ استدهریت" رقم احریث: ۰ لاتدى ««حبیب عن کطاء عن جأبر بن 
عبدالله» يه طريق سره موصولا روایت کړې دې. مګر هلتهد روايت الفاظ: ««غيرأعبالاتطوف ولاتصلى» نه 
مراد ف ارما دې. دغه شان امام مسلم و هم «أبوالزبيرعن جأبر» په طر يق سره ددي معنى روايت 
موصولاذ كركرى دی » ياتي شوه خبره دحضرت ابوسعید خدری ل دحديث نوهغه نیزدی «بأبترك 
لالض الصو لاد ې موصولاتيرشوي دې. البته دهغه روایت الفاظ: «ألیس|ذاحاضت لرتصل ولمتصی؛ 
سرد نقل دی.() 


') عمدة القاری:4/۳ 4 4. 

۳( عمدة القاری: 1/۲ 4 4. 

۳ 

) الأبراب والتراجم: ۵عالکنزالمتواری: ۲۸۶/۳. 

') کشف الباری: ۸۲/۲ 

) عمدة القاری: 4/۳ 6 4. 

( صحیح البخاری کتاب الحیض باب ترک الحائض الصرم رقم الحدیث: )۳۰ فنع الباری:۲۱/۱ 4عمدة القاری: 4/۳ ) . 


حصی 
س 


ڪشم الباري كاتا 


حا يري سے ۳ يض 


۰ د دوارو تعلیقونود ترجمة الباب سره مناسبت: 
د علامه کرمانی روا رائی: دلته يو اشکال کیری جه امام بخاری بی ترجمة الباب د عدم قضا قائم 
كري دي آوتعلیق ئی دترك صلا سره متعلق نقل کړو. نو په دوارو كشي به دمطابقت خه صورت وی؟ 
ددي به جواب کښې علامه کرمانی يت فرمائی جه ترك مطلق دې او ترك ادا کولو ته هم شامل دې 
اوقضاته هم شامل دې. لهذا په دوارو كشي مناسبت او مطابقت موجود دې اوچونکه ترك اداء صلاة 
تولو مسلمانانو ته معلوم او واضح دې په دې وجه هم ترك سره ترجمه قائم كول وكشي خه خاص فائده 
نهوة.ر ) 5 
دعلامه عینی ره رائي: علامه عينى ال هم نيزدي نيزدي هم دغه جواب وركري دې هغوی فرمائى 
جه عدم قضاء هم دترك يو صورت دي. ترك اعم دې اوعد م قضاء اخص دى. اوچرته جه اخص وی هلته 
خو اعم وی يه دې وجه په دوارو کښې مطابقت موجود دي. د" 
دعلامه فسطلانی یله رائي: علامه قسطلانی له فرمائى جه په تعليق اوترجمة الباب كشي مطابقت 
دادي جه ترك صلاة عد قضاء ته مستلزم دې خكه جه دترك صلاة حكم شارع ال ورکړې دي. لهذا 
څنګه د متر وك شر كو جائزنه دی دغه شان به د دې متروك شرع قضاء هم نه وی.: ۲ 
د علامه عینی 225 اوعلامه قسطلانی257 دكلام حاصل دادي جه ترك اعم دي اوعدم قضا اخص 
دي. آواعم اخض ته شامل وی. لهذا چرته جه دعدم قضاء تذ کره ده هلته ترك خپل پخپله موجود دي. 
شيخ الحدیث زکریامهقه فرمائی جه دا علت صحیح نه دي خکه جه دحیض په حالت كشي روژه نه 
ساتل هم متروك شرع ده مګر ددي قضا لازم وی. ددي نه معلومه شوه چه د عدم قضاء صلاة دپاره 
متروك شرع كيدل علت كرخول صحیح نه دی شيخ الحدیث زکریا 22 فرمانی جه دامام 
بخار ی دا ترجمة په حقيقت کښې به دوو جزونو باندې مشتمل ده: © خائضه ښخه به ادا مونم نه 
کوی. © حانضه ښځه به د دغه مونځونو قضاء هم نه كوى. خو جه امام بخارى 225 كوم روايت ذكر 
کړې دي هغه صرف رومبی جز سره متعلق دې ر 
حافظ ابن حجروكئية فرمائى جه دامام بخارى ب مقصددا وو جه اول هغه معلق روایت په ذریعه د 
ترك اداء صلاة باندې استدلال كولو و بيا دحديث عائشه با په ذريعه په عدم قضاء باندي 
استدلال كولو. به دې وجه امام بخارى ب اول معلق روايت بيش كولوسره په ترك ادا باندي استدلال 
اوكرو ودا نی حدیث موصول د حديث عائشه ا د پاره مقدمه جوركرو جه دترجمة الباب عين 
موافق دې او په عدم صلاة قضاء باند دلالت كوى ر") ٠‏ 
بعض حضرات فرمائى جه ددې ترجمة الباب نه د امام بخاری ځه خاص مقصد نشته بلكه ترك أو عدم 
قضاء هم دواره يو دئ. اكرجه به ظاهره د امام بخارى ب په الفاظوسره دوارو كشي تغانرمعلومیری 


') شرح الكرمانى: ۱۹۲/۳. 

) عمدة القارى: 4/۳ 4 4. 

') إرشاد الساری: ۳۵۸-۳۵۹/۱عمدة القارى: 4/7 4 4. 
') الأبراب والتراجم:۵عالکنزالمتواری: ۰۲۸۶/۳ : 

') الأبواب والتراجم:۵الکنزالمتواری: ۰۲۸۶/۲ 

) فتح الباری: 4۲۱/۱. 


كشفالباري I 1f‏ كتاب اعيض 
سس ت 


مكر به حقیقت کښې په دواړو کښې هيخ تغاثر نشته دي. او هم په دي وجه په ترجمة الباب كي به يو 
باندې اکتفاکړې ده. که چرې به دوارو : تغایروی نو په ترجمة الباب كشي به ددوارو طرف ته 
اشاره کول هم ضرورى وى. واه اعلم.,') 


الحریث الاو[ ١‏ 

2 ۳ 0 0 2 92 > > 6 محر fof otf‏ 
[د] - لا موش بن ماعیک فال: حَذَّنَا هام فال: خدتنا قتادة نال: 
دی مُع ده أن امرا فان ع انقة:آگبري رخا صَلاع ناد طبر عالت ره آلب؟ 
« ڪا ني مه الب صلی الله علیه وسم فلا ی مُرنابه» آوقالث:قلاتفعلهُن 
ترحمه: د حضرت معاذ يا نه روايت دې جه يوي شخي دحضرت عائشه وا نه تپوس اوكرو جه كله 
زمونرنه يوه ښځه دحيض نه پاکه شی نوآيا هغه به د مونخ قضاكوى؟ حضرت عائشه يوم اوفرمائیل 
ولي ته حروريه نی؟ په موئر به دحضورياك په زمانه كشى حيض راتلو او حضورپاك به مونر ته د مونخ: 
حکم نه فرمائيلو يائى اوفرمائيل جه مونر به مونخ نه كولو. 


تراجم رجال 
موسی بن سما عيل: دا ابوسلمه بن اسماعيل التبوذكى البصری :له دي. د دوى مختصر حالات 
بدءالوحى کښې د خلورم حديث لاندي ر"؛اوتفصیلی حالات کتاب العلم باب من أجاب الفتها بإشأرة الم دأوالر 
آس‌لاندي تیرشوی دى. ") 
شمام: داهمام رتشدید سره بن یحیی بن دینار العوذی الاردی العدوی یلد دي. ددوی کنیت 
ابوعبد الله دې اودبعض حضراتو قول دادي جه ددوی کنیت ابوبکرالبصری دی 
دوی د عطاء بن ابی رباح, اسحاق بن ابی طلحه. رید بن اسلم. ابوجمره الضبعی. قتاده. محمدین 
جحاده, ابو التیاح الضبعی, نافع مولی ابن عمر, ابرعمران الجونی» انس بن سیرین,زیاد بن سعد 
ثابت البنائی. زیادالاعلم. یحیی بن ابی کثیر. حسین المعلم او ابن جریج رحمهم الله وغیره نه 
دحدیث روايت کوی. ۱ ۱ 
ددوى نه سفيان ثور اء عبد الله بن المباركواك. ابنعليه بال وک بن 
ا 


۱ مهدى با بشير بن 
السری بال عبدالصمدین عبدالوارث با 'ابوسعید مولى بنی هاشم م 


4 احمدين اسحا 4 


') عمدة القارى: 4/۳ 4 4. 

') قوله: عائشة: الحديث. رواه الإمام مسلم فى كتاب الحيض باب وجوب قضاء الصوم على الحائض دون الصلاة. 
رقم الحد یث: ۷۶۱-۳ والومام الترمذى فى الطهارة باب ماجاء فی الحائض أنها لانتقضى الصلاة. رقم الحديث: 
۰ والإمام أبوداؤد فى الطهارة باب الحائض لا تقضی الصلاة. رقم الحدیث:۲۶۲-۲۶۳والزمام النسائى فى کتاب 
الحیض باب سقوط الصلاة عن الحانض, رقم الحدیث: ۳۸۲والامام ابن ماجة فى الطهارة باب الحائض لا تقضی 
الصلاة. رقم الحدیث: ۶۳۱جامع الاصول فى احادیث الرسول: ۳۵۶/۷. 

') کشف الباری:۰8۳۳/۱ 

") كشف الباری:#۷۷/۳. 

م تهزيب التهذیب: ۶۰/۱۱دارالفکر,عمدة القاری: 4۵/۳ 4 ارشادالساری: ۳۵۹/۱. 


ااا سس م يت 


کلف الباري ىس هديب كتاب عيض 
سالد صتب يع 


خضرمى ۰231 حبان بن هلال 5 ,یزید بن هارون 4 ابوعلى الحنفی ۰54 ابوداؤد طبالسی بء 
ابوالولید طیالسی بر , عمرو بن عاصم يكن .حجاج بن المنهال 5 . عبدالله بن رجاء الغدافى بج. 
ب يله موسى بن اسماعيل ی هدبه بن خالد یاو شيبان بن فر وخی روايت حديث 
5 
يزيدبن هارون 5 فرمائی «کان همام قوياً فى احدیث»ر" امام احمدبن حنبل فرمائى::«ثيت فى ك ل 
المشأيخ»» نور فرمائى («كأن عبد ال رمن برضاه» چنانچه عبد الرحمن بن مهدی یه فر مانی: «همآمعندي 
فی الصدق مثل اب ألى عروبة» ۳ ۱ ش 
:دغه شان ابن محرز, امام احمدبن حنبل وك نه نقل كوى ررهمامثقة وهوأئبت من أبأن العطارفی بجی یت بن 
أى كثيد» يعنى همام يو ثقه راوى دي اوهفه دخپل شيخ يحيى بن ابی كثير باق نه روايت کول وکښې د 
آبان العطار يه نسبت زيات معتبردى.؟) 
ابن معین 3 فرمائى معاد رع اح إن تاداس او يعنى مام كيه يو يرهي زكاره ثقه 
راوى دې اودحضرت قتاده 5 نه روايت کولوکښې دحماد بن سلمه یه په نسبت زما زيات خرش 
دې 9 به يوه بله موقع باندي فرمالى «رهيام فى قتادة أحب إلى من ای عوانت»؛ يعنى همام دحضرت 
قتاد هاه نه روايت كولوكشي ماته د ابوعوانه ۶ به نسبت هم زيات خوښ دې . 
عبدالله ابن المبارك برج فرمائى: هيام ثبت فى قتأدق» )عمرو بن على بوه فرمائى: «الأئبات من 
أصحاب قتادة: ابن ی عروبة وهشأ م وشعبة وهماص, “ابن حبان يبك دهغرى ذکر کتاب الثقات كشي كري 
دي امام ابوزرعه ب فرمائى: «لابأس به» امام عجلی بح 'فرمائى: «بصري ثققر'' امام 
حا كم واه فرمائى: «رثقة حأفظ»ر"') 
البته يحيى بن سعید يده دهمام بن يحيى ی روايات نه قبلول اونه دهغوى به نيزد هغوى د رواياتر 
څه اهميت وو. چنانچه يحيى بن سعید ٤‏ د همام بن يحيى ير باره كشي نقل كرى دى: 
0)محمدبن عبد الله بن عمار. د يحيى بن سعيدئه نقل كوى: لا تعجب من عبرال رمن بقول: من فأنهشعبة 
دمع من هيام) دې نه بس محمد ين عبد الله ويه فرمائى: «رکآن یحی يت لايعيا بهمأص». 


') تلامذه ا ومشائخ دپاره اوگورئی تهذيب الكمال: ۳۰۲-۳۰۳/۳۰ سي رأعلام لنبلاء: ۲۹۷/۷. 
') تهذيب الكمال: ۳۰۹/۳۰ تهذيب التهذیب: ۶۸/۱۱ سيرأعلام لنبلاء: ۲۹۸/۷. 
') تهذيب الكمال: ۳۰4/۳۰ تهذيب التهذيب: ۶۸/۱۱ سير أعلام لنبلاء: ۲۹۸/۷. 
') حواله بالا. 
') حواله بالا 
) حراله بالا 
) تهذیب الکمال: ۸ تهذیب التهذيب: ۶۹/۱۱ سيرأعلام لنبلاء: ۳۰۰/۷. 
) تهذیب الکمال: ۳۰۸/۳۰ تهذ یب التهذیب: ۶۹/۱۱ سیر أعلام لنبلاء: ۳۰۰/۷. 
( ۵۸۶/۷ 
') نهذ یب الکمال:۳۰۹/۳۰۰ تهذیب التهذیب: ۶۹/۱۱ سیراعلام لنبلاء: ۲۰۰/۷الجرح والتعدیل: ۱۳4/۹ 
'') معرفة الثقاث للعجلى: ۳۳۵/۲. 1 
') تهذيب التهذیب: ۷۰/۱١‏ 


بن عرعره ولك هم دومره ويناكري وه جه يحيى بن سعيد يول هغه اورټلو وئی وئیل: «راسكت ويحك» رم 


لیکن دې سره سره داهم نقل دی جه يوخل داسې اوشو جه ابن ابی عدى يبه رین بی عروية عن قتأدة», 
به طريق سره یوحدیث بیان كرو نويحيى بن سعيد ب دا روايت قبول نه كرو. هم په دغه مجلس کښې 
عفان يواه هم ناست وو هغوى اووئيل: «حدثئا هيأ معن قتأدةق» اوبيانى هم دغه روايت بیان کړومګرې 
دي خل يحيى بن سعیدمل؟ خاموش پاتي شو او په سندباندي هی نكيراونه فرمائیلو. راوى وانی 
مونږ په دې وير حيران شو جه د «ابن أبى عروية عن قتأد8» باندي خو نی نكير اوفرماتئلو او «هيامعن 
قنادةءبه طريق باندي خاموش شو. :') هم به دې باندي علامه ذهبی ۶ فرمانى جه ددي نه معلوميرى 
جه سره ددي جه يحيى بن سعید ا د همام بن يحيى رواياتوسره اتفاق نه كولو مكر آخر دهف 
رائي د همام 4 باره کښې بدله شوي وه. أو يابيادخاموشئى اختیارولوسبب داوو جه هغه د هماماو 
ابن ابى عروبة دوا و اتفاق كتلو سره مطمئن شوې و« هم دغه شان د عفان مي نه نقل دی جه 
يحيى بن سعیدیق به د همام بن يحيى یه به رواياتوباندي اكثر اعتراض كولو خوچه بيا كله 
دمعاذ بن هشام آمد اوشو اومونړ دهغه كناب إوكتلو نو په هغي كني نی دهغه رواياتونه کر دهماء 
موافق اوليدل په كومو جه به يحيى بن سعید 295 نكي ركولو. نوچه کله نه يحيى بن سعيد يك ته دا 
معامله معلومه شوه نوهغوى په همام بن يحيى باندي كلام كول بريخودل. ر 

امام احمدبن حنبلیل؟ فرمائى جه ديحيى بن سعید رك > د همام بن يحيى ييه رواياتو نه قبلولووجه 
داوه جه د خوانئی په عمر 7 يحيى بن سعید #٤‏ به خه مسئله کښې كواهى ورکړې وه مكرهمام 
بن يحيى انه جه هغه وخت د قضاء به عهده باندي وو د يحيى بن سعید ۶ د گواهئی يه حواله سره 
تعد يل نه وو کړې. نوددي خبری د وجي نه يحيى بن سعید 2 په همام بن يحيى بون باندي كلام كول 
شروع كره اودهمام بن يحيى يله روايات به نی هم نه قبلول. :)هم دغه وجه ده جه عبدالرحمن بن 
مهدى 2 فرمانى «ظل می نيت بن سعید» هم امین یی بت لم یکن له به علم ولا ألسةققأل فیه» ۸ 

خوددي ټولو باوجود بعض ائمه نه دهغه دحافظې متعلق کلام موجود دې. چنانچه د ابوحاتم ی نه 
کلهد همام أو ابان العطار باره تبوس اوکړې شو جه به دوى کښې كوم يو مقد م دې؟ توهغوى په جواب 
كشي اوفرمانيل:همأ مأحب إلى مأحدث من كتأبه وإذا حدث من حفظه فهما متقاریان فى الحفظ رالغلط دغه شان 


') تهذيب الكمال: ۳۰۸/۳۰ تهذيب التهذيب: ۶۹/۱۱ 

) تهذيب الكمال: ۳۰۸/۳۰ تهذيب التهذيب: ۶۹/۱۱ 

') سيرأعلام النبلاء: ۲۹۹/۷. 

') تهذیب الکمال: ۳۰۸/۳۰ تهذیب التهذیب: ۶۸/۱۱ سيرأعلام لتبلاء:۲۹۸/۷الجرح والتعديل: ۱۳۳/۹. 
) تهذيب الکمال: ۳۰/۳۰۸ سیرأعلام لنبلاء: ۳۰۰/۷. 

') تهذیب التهذیب: ۷۰/۱۱ سيرأعلام لنبلاء: ۲۹۹/۷. 


کلف الباري ITY‏ كتاب ا عيض 
يزيد بن زريع ووه فرمائىررهيام حفظه ردم وکتابه صألر این سعد ييه فرمائى:كأن ثقةء وعاً غلط فى 
احدیثر بساجی فررمانی«صدوق سین الحفظ؛ مأحدث من كتأبه فبوصألحروماحدث من حفظه فلیس بشی ی ۷ 
ددي وجه دا وه جه همام بن یحیی/5به کتلوسره روایات نه نقل کول اونه به ئی روستو دخپل کتاب 
طرف ته رجوع كوله, خو جه كله هغه د يوي زماني نه بس دخپل کتاب طرف ته رجوع اوکړه نوونی 
فرماني كنا خطى كثيراً فنستغفرالله تعالی» چنانچه عفان يك فرمان ى,كأن هما ملا يكاد يرجم ات کتابه ولا 
ينظرفيه وكأن يخأ لف فلايرجع إل یټ کتابه ثم رج فنظر ف ىكتبه. فقأل: عفن كنا تخطى كثيراًفستففر الله تعالی رگ 
حافظ ابن حجر فرمائى جه ددې تقاضاداده چه د همام بن يحيئية هغه روايات جه د هغه نه يه 
اخره کښې روايت کړې شوى دی هغه د هغه د بخوانو رواياتو په مقابله کښې زيات صحيح دی“ 
لكه جه دامام احمدین حنبل ی نه به دي باندي نص هم موجود دې هغوى فرمائی: ««ومن دمم من هيام 
پآخر 2 فیوا-جود:لأن هماما صأبه ف ىآخر ھر #زمانة» فكأن يقر ب عبره بألکتآب فكأن قل مايخطوع»»: 7 
الحاصل همام بن يحيى يول يوثقه راوى دې اودهغوی به ثقاهت کښې د چاهم اختلاف نشته دي. هم 
دغه وچ ده جه ارباب صحاح سته دهغه درو يائر تخريج کړې دی ( 
دهغوی تاريخ وفات کښې دري اقوال دى: © امام بخارى بک د محمدین محبوب نه دهفوى وفات 
۳ هجری نقل کړې. © ابن حبان ين فرمائى دهغوى انتقال درمضان به مياشت كشي ؟؟١هجرى‏ 
ين كي شدي دي © اتساد ا اي جازم سروب اوري ا 
* هجری کښې شوي وو أوزما د راتک نه يوه هفتهيا دوه هفتى وراند بن يحيى و أنتقا 
شري وو. 3 5 ۱ ۰ ا 
قتا د ة:د| قتاده بن دعامه بن قتاده بن عزير سد وسى بصرى روك ذي. د دوى كنيت ابوالخطاب ور 
اودې د مور نه روند پيداشوي وو. ددوى تفصيلى حالات کتاب الإ مان بأب من الإيمان أن يحب لأخيه ما يحب 
لنفه لاندې تيرشوى دى. 3 
معاذة: دامعاذه بنت عبدالله العدويه البصريه رحمهاالله ده. ددي كنيت ام الصهباء دې اودا د صله 
بن اشيم بی بی وه. ('') هغى دحضرت عائشه» حضرت علی, هشام بن عامر» ام عمرو بنت عبد الله بن 
الزبير :را نه د حديث روايت کړې اود دې نه ابوقلابه. حضرت قتاده. يزيد الرشك. ايوب. عاصم 


0 تهذيب الكمال: ۳۰۹/۳۰ تهذيب التهذيب: ۶۹/۱۱ سيرأعلام لنبلاء:۳۰۰/۷. 
') تهذيب الكمال: ۳۰۹/۲۰ تهذيب التهذيب: ۶۹/۱۱ سيرأعلام لنبلاء:۳۰۰/۷. 

) تهذيب التهذيب: .,/١/١١‏ 

') تهذيب التهذيب: ,/١0/١١‏ 

') تهذيب التهذيب: ۷۰/۱۱ 

) الإكمال فى تهذيب الکمال: ۰۱۶۸/۱۲ 

") سير أعلام النبلاء: ۳۰۱/۷. 

') تهذيب الكمال: ۳۱۰/۳۰ تهذيب التهذيب: ۷۰/۱۱ سي رأعلام لنبلاء:۳۰۱/۷کتاب الثقات لابن حبان: ۵۸۶/۷.. 
') کشف الباری: ۳/۲. ۱ 

') تهذیب الکمال: ۳۰۸/۳۵ تهذیب التهذیب: 4۰۱/۱۲ دارالفکر. عمد ةالقارى: 4۵/۳ 4. 


مد د 


ےا ا 
E‏ الاري I1۸‏ كتاب اعيض 
الاحول» سليمان بن عبد الله بصرى, اسحاق بن سعيد اوام الحسن رد ابوبکرغدوی نیا؛ رحمهم ال 
وغيره حديث روايت کوی. (') : 
أبن معين ی فرمائى ررثقة صألحم»,') ابن حبان یه د دې ذكر كتاب الثقات کښې كري دې 0 
حضرت معاذه بنت عبدالله ويره عبادت کونکې ښځه وه. شپي به نی د الله تعالى په عبادت كد 
تيرولي: ددي باره کښې تردي پوري وئیلی شوى دی جه دا دخپل خاوند ابوالصهباء صله بن اشيم د 
انتقال نه يش كله هم نه ده اوده شو 0 
حافظ ابن حج را ددي د كرامت يوه واقعه نقل كولوسره ليكى جه د بصري د يوشيخ ابو بشر وینا 
موب نمی ار ی ی ی 
د دوانى دپاره راته نبیذ الحر تجویز کړې شوي دی. شيخ فرمانی جه ما د دغه نبيذ يوه بياله راورله 
اوهغې ته مې وراندي کره. نو هفي د الله تعالی نه دعاآو کره جه اي الله تاته ته ده که حدضرت عانشه 
را ماته دا حدیث فرمائيلي دې جه رسول الله نف د نبیذ الحر نه منع فرمائیلی ده نوبيا ما ددي نه 
لرې اوساته. شيخ فرمائی جه دحضرت معاذه دعاکول وو اوهغه پیاله د هغې نه آخوا شوه او خه جه په 
هفي كشي وو هغه ټول پریوتل او الله تعالی د هغې شکایت هم لري كرو. ,*) 
حضرت معاذه رحمهاالله به وثيل ررصحبت الرنياً سبعين سنة فما رأيت فما قرة عین قط" دحضرات معاذه 
رحمهاالد انتقال به ۸۳هجری كي شوي١")‏ 

شرح حدبث 


قوله:: أن امرأة : همام بن یحییی د سوال کونکې ښځې تصريح نه ده کړې بلكه دائى, مبهم 
پربخودي. مگر شعبه ب به خپل روايت کښې عن قتاده په طر يق سره ددي خبرى تصريح کړې ,ده جه 
اده ذه ندمت اا رخا رودي ات ری ا مک 
دي. دغه شان امام مسلمعله هم عاصم عن قتاده په طريق سر ه او د يزيد عن معاذه په طریق ,سره 
دحضرت معاذه بنت عبد الله رحمها الله د سائله كيدو تصریح کړې ده. 
د امام مسلم بوك د روایت الفاظ دادی: « یت عأصمعن معأذة قالت: سألت عائعة رض الله عنبافقلت:: 
۱ مأبال الحائض تقضی الصومولا تقضی الصلاق؟ فقالت: أحر وربة أنت؟ قلت: بحر ورية» ولكنى أسأل. قالت: کان یصیین" 
ذلك فتؤمربقضاءالصوم ولاتومر بقضاًء الصلات»() 


') تهذیب الکمال: ۳۰۸/۳۵ تهذیب التهذیب: ۰۱/۱۲ 4دارالفکر. 

') حواله بالا. 

1۶۶/۵ )' 

') تهذيب الکمال: ۳۰۶/۳۵ تهذيب التهذیب: ۰۱/۱۲ 4دارالفکر. 

م تهذیب التهذيب: 4۰۱/۱۲ دارالفکر. 

) کتاب الثقات لابن حبان: ۶۶/۵. 

") عمدة القاری: 4۵/۳ 4شرح الکرمانی: ۰۱٩۳/۳‏ 

) فتح الباری: 4۲۲/۱ -۲۱ 4عمدة القاری: 4۵/۳ 4إرشادالسارى: ۳۵۹/۱ التوشیح للامام السیرطی: ۱۷/۱ 4. 
( کتاب الحیض باب وجوب قضاء الصرم علی الحانض دون الصلاة. رقم الحدیث: ۷۶۳۲ 


سس سس تست 


- 8 

كشفالباري ف 1۹ كتاب الحيض 
سح 
قوله::أتجزي: تهزي: د تاء فتحه زاء کسره او آخره كشي ياء بغيرهمزه سره. اوبعض حضر اتو ب دآخره 
كشي همزه هم روايت کړې دي او به دوارو صورتونوكشي د تقضی" په معنى کښې دې اودغه شان به 
[حدانا* د تجزي دياره فاعل شی او صلا به دمفعول كيدود وجې نه منصوب وى اومطلب دادې جه 
آيا مونر به د پاکیدونه پس د خپلو مونخونو قضاء کوو؟ دغه شان دا لفظ «تجزءء دتا» په ضمه او په 
اس همزه په ضمه سره هم روايت کړې شوي دې او به داسي صورت کښې به دا د تكفى* په 
معنى کښې شى. ۱ 5 : 
مكر علامه برماوى ره په دې باندي رد كولوسره فرمانی جه په دغه ورخ وكشي بخو مونخ نه كوى 
بيا به دهغې دكافى كيدو سوالي ولي کولې شو؟ مگرحافظ ابن حجرييتة او نورو حضراتو تکفی" په 
صورت كشي ددي جملي معنی داسي بیان کړې دد. ررتكفى المرأة الصلاة احاضرة وهی طأهرة ولا تحتاج إلى 
قضاء الفائتة فى زمن احیض؟» یعنی اوس به د طهردحالت مونخونه کافی شی اود حیض په حالت کي 
.دفوت شوې مونخونو د قضاء حاجت به پاتي نه شى؟ ددي : په اعتبارسره "زع" په معنی "تکفی» 
لوستل به صحيح شی او په دې صورت کښې به صلاتها ل و وجې نه مرفوع شی لیکن 
مشهوره هم دغه ده جه دا لفظ "جزي" دتاء فتحه زاء كسره سره اولوستلې شى,: ( 

قوله:: أحرورية أنت؟ : السروري:حروراء رد حاء فتحه راء ضمه سره اود واژ ساکنه نه يس بیا راء دف 
طرف ته منسوب دي. دا لفظ الف ممدوده سره اود الف ممدوده نه بغير دواره شان لوستلې شوې دي. 
مګر زيات مشهور الف ممدوده سره دې. د | 
امام مبرد 26 فرمائى جه حروراء طرف ته نسبت كولوسره حروراوى لوستل پکاردی اوهم دغه 
دهریوهفه لفظ دپاره قاعده ده دکوم به آخره کش جه الف ممدوده وى لیکن ددي باوجود جه حرورى 
o» ۰ 5 ۰‏ اه سور ۰ ۹ ۴ 

وئیلی شوي دې نوهغه زوائد حذف کولو سره وئیلی شوی دی« ) 

حروراء دكوفي نه دوه میله فاصله باندي واقع د یوکلی نوم دي. هم ددي کلی نه دټولو نه اول د خوارج 
فتنه راښکاره شوي وه. هروی اله فرمائی جه خوارج هم دلته راغلي وو او اسیدل نی شروع کړې وو. 
اوهغوى په کافی شمي ركشي وو. په دې وجه ددغه خارجیانوته ددي خائى يه نسبت سره حوری وئيلي 
کیدل. نو جونکه د حرورية نه مراد خوارج دی په دې وجه دحضرت عانشه يرا د کلام معنی داشوه 
«أخارة أنت؟»يعنى ولې ته خارجیه ینی؟ خکه جه خوارج په حانضه باندي دهفه مونخونو قضاء هم 
واجب گرخوی كوم جه ددي نه په ايام حيض كشي فوت شوي وی اود خوارج دا مسئله د اجماع امت 
خلاف ده.ر /حافظ ابن حجریهلله فر نی جه د خوارج يه شان عقيده لرونكي هرسړې حرورى ياديرى 
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كشاباي 0 ا مدای ڪتاب ايض 


ځکه جه د خوارج فتنه جاجه دحضرت غلی #خلاف د بغاوت جهند! ا اول هم ددغه شار 
حروراء نه اوچته شوي وه اوهم په دې نسبت سره دغه خلقو ته حرورى هم ونيلى کیپی« ۰ _ 
د خولرجو دير لونى لونى فرقې دی اوټول په دې عقيده باندي متفق دی جه صرف اوصزف قرآنى 
احکام اخستل دی او احاديث وغيره مطلقاً نه اخستل. اودا خلق يه حائضه باندي دمونخونوقضاء هم 
واجب گرخوی خکه جه په د باره کښې قرآن كريم خاموش دې. اودعدم قضاء داحاديثونه 
مستنبط دې اواحادیث داح ۳ د سر نه عت نه. «۲) ۱ 
او هم ددي وجي نه حضرت عائشه اد استفهام انکاری يه توگه سائله «حضرت معاذه ته اوونیل 
ولي ته خارجیه ینی؟ خکه جه هم دغه هغه خلق بنی داهل حق نه جداشوی دی اود سنت مکمل 
مخالفت كوى. چونکه دحضرت معاذه بنت عبد الله د سوال کولوپه اندز كشي خه ناخه انکار او په دې 
حکم باندي دحیرانتیابونی وو. په دې وجه حضرت عانشه یا په سختنی سره جواب وركرو. خوچه 
كله حضرت معاذه بنت عبدالله تصریح اوکره جه نه. نه زه د دغه وله نه هيخ كله نه یم اونه ما د خه 
عناد دوجي نه دا سوال کړې دې بلكه ماخو صرف دعلم دطلب په غرض سره ددي مسنلې تبوس کړې 
دي. لكه ځنګه جه د صحيح مسلم د روايت په حواله اوس نيزدي تير شو نو حضرت عائشه 0 دې 
خبری نه پس بوهه شوه جه او واقعى داښځه د دليل طلبكاره ده. نو بيا هغې هم د دليل په توكه د 
سو الله نم عملى ژوند بيش كولوباندي اكتفا اوكره اودخه قسم علت نی هم بیان نه کرو 
دحضرت عائشه ا يه عدم قضاء صلوات باندى استدلال: د روايت نه معلوميرى جه حضرت 
عانشه فيه په عدم قضاء صلوات باندي دحضورپاك دطرف نه د قضا حکم نه كيدو سره اتدلال 
کړې دې اوهم به دغه استدلال باندي هغوى اكتفاكري ده. علامه ابن دقیق سد فرمائی جه يه دي 
استدلال كني دوه احتمالات دی: ۱ 
0 رد احتمال دادي جه حضرت عائشه ا دعدم قضاء صلوات حکم ددي خبري نه اخذ کروچه 
ادا خو قط ده لهذا قضا به هم ساقط وى په دې شرط جه ددې په مقايله : خه معارض نه وی 
لکه جدد روزي ادا ساقط ده مكر قضا ساقط نه ډه كه جدد روي په سلسله كي 
حكم داحاديثو نه ثابت دې. 
© دود احتمال دادي جه يخبله ضرورت ددي خبري تقاضا كوى جه ددي «مونخونود قضاء په سلسله 
کښې )موجود كيدل بکاردی خكه چه د رسول الله تي يه مباركه زمانه کښې به هم حيض عارضه 
E E‏ خه حكم اونه فرمائيلو نودا په دې خبره باندې دال دې جه 
ب> وا جب به ژی. اب حبرې نه نور تقويت په د خبره بيسره ملاوير حدد ۵ 
بح روژو د قضا حكم ورکړې شوي دي. ااا 0 
ال روایت كرى دي.ن اودا دویم احتمال زيات بهتردي رم 


دوجوب قضا 


') فتح البارى: .471/١‏ 
') التوضيح: ۱۱۰/۵ فتح الباری: ۲۱/۱ 4عمدة الفاری: 4۶/۳ 4. 
") حواله بالا. 


') صحیح الامام مسلم کتاب الحیض باب وجوب قضاء الصوم على الحانض دون صلاة. رقم الحدیث: ۷۶۳ 
) التوضیح: ۱۱۰/۵عمدة القاری: 1۱32۸ - 


| الاك ٠١‏ كتاب ايض 


دحروريه تعارف: علامه عينى ی ليكلى دی جه دحروريه شپږ لونى لونى فرقي اوډلې دى. 
ازارقه © صفريه © لخدت © عجارده © اباضيه © ثعالبه اوباقى ټول ددي خانگي دى. دي 
خلقو دحضرت ان خلاف بغاوت کړې وو. ددې ټول متفقه عقيده ده جه د حضرت على دش 
اوحضرت عثمان ناي د براءت اعلان اوكرئى اودا عقيده دهغه خلقو په نيز په هرې يوه نیکئی باندي 
مقدم ده اوددې عقيدي نه بغيردا خلق تروادونوپورې نه كوى أونه نی وركوى. دي خلقو دحضرت على 
يري خلاف د بغاوت جهنډا هغه وخت اوچت کړې وه كوم وخت جه حضرت على يبك ابوموسى اشعرى 
يي او حرت عمرو بن العاض د خپل ,طرف نه حكم مقرركري وو خكه جه دغه خلق په دې فينصله 
باندي ر اضی نه وو اودي خلقو وئيل «شككت فى أمرالله وحکمت عدوك» اودغه شان دا حکره اورده شوه 
اوجه کله د هغوى شمير أته زره ته اورسيد ونودى خلقو بغاوت اوکرو. ددوى امير ابن الکواعبد الله وو. 
ددي په کتو سره اول حضرت على و حضرت ابن عباس با وراوليكلوجه داخلق پوهه كرى: ابن 
عباس پرا هغه خلقو له لاړز خبري اترې نی ورسر ه اوکړې اود خوارج نه دوو زرو کسانو توبه ویستله 
أو رجوع ی اوكره. باقى جه كوم شير زره پاتي شوي وو نوبيا پخپله حضرت على يي دهفوی طرف ته 
روان شو اوهغوی‌سره ئی جنک اوکړو ر . . ۱ ۱ 

شراح ليكلى دی جه دحضرت عائشه ا کلام په استفهام انكارى باندې مبنى دې جه اې داخود 
خوارج طریقه ده اوديره خرابه طریقه ده ولې ستاهم دغه طريقه ده؟ر؟ 

“أحرورية؟”خ دې او "انت* مبتداء دې جه مؤخر دې. شارحینولیکلی دی جه دلته دخبرمقدم كيدل اود 
مبتداء موخرکیدل دحصرد فاندی دياره دى.يعنى مطلب دادي جه ته هم حروريه یئی؟ اوبعح 
حضراتودا لفظ منصوب هم روايت ' ې دي أويد اسي صورت كي به تركيبى اعتبارسره به يه ماقبل 
کښې ناصب مقدر وى او "نت به دتاكيد دياره وى اوتقديرى عبارت به داسي شی «کنت أو صرت 
حرورية أنت؟»ر 3 ۱ 


قوله:: مع الن ف د حضورباك دمعيت نه مراد عهدنبوی دې اومقصد داخودل دی جه حضورياك 
زمونر ددي حيض دحالت نه خبر هم وو او دغه شان دحيض به حالت کښې په ایام حیض زمونر د مونم 
نه کولونه هم خبر وو مگر د دې باوجود حضورپاك كله هم د دغه مونخونود قضا راورلو حكم نه دي 
وركري. كه چري ددي مونخونو قضا واجب وه نو ضرور به حضورپاك حکم فرمائیلو. ۱ 4 
چه په ترك واجب باندي خاموشی او سکوت جائزنه دي. , 


قوله:: فلایرنیه؛یمنی حضورباك تا مون ته دمونخونود قضاحكم نه فرمانیلو بلکه حضورپاك 
به مونرٍ ته صرف د روژو د قضا راورلو حكم راكولو. ,') 


۰ ')عمدة القارى: 4/۳ 4.. 
( شرح الکرمانی: ۱۹۳/۳فتح اليارى: ۲۱/۱ 64عمدة القارى: 4۵/۳ 4 منحة الباری:۶۵۰/۱ 
') شرح الكرمانى: ۱۹۳/۳ عمدة القارى: 48/7 4. 
( شرح الکرمانی: 191/1 عمدة القارى: ٤٤۶/۴‏ إرشادالسارى: ۳۵۹/۱. 
") شرح الکرمانی: ۱۹۳/۳ |رشادالساری: ۳۵۹/۱ 
۰) عمدة القارى: 4۶/۳ 4 منحة الباری:۶۵۰/۱|رشادالساری: ۰۳۵۹/۱ 


۰۵۰( جح گس 
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قوله:: أوقألت فلا تفعله:ار د شك دپاره دي. عمج کرمانی 9 فرمائى په ظاهره دا شك روایه 
عضرت عاذ بت عبد لل طرف ته راقع شوى دی 
داسماعيلى م25 د روایت آخری کلمات داسي دی: «فلم نکن نقضی ولم تومربه») حافظ ابن حح ولد 
فرمانی جه «فلم‌نگن نقضى» سره دعدم وجوب قضاء صلوات باندې استدلال «فلم نؤمريه» په مقابله 
کي زيات واضح دي ځکه جه رلم نومربه» يوعام دليل دې اودعام دليل نه استدلال كول وكشي 
مناقشه ممکن ده جه دعام دلیل نه استدلال كولوباندي اكتفاكري شوي ده په خلاف د«فلم نكن نقضی» 
ځکه جه داجمله په دې ام ركشي واضحه ده جه مونږ ښځو به دهغه مونخونو قضا نه کوله," 
علامه ابن بطال که فرمائى جه تجزي؛ د تقضي يه معنى كشي دي اود قافت والاورحي یوم 
الجزاء هم په دې وجه وائى جهيه هغه ورخ به خلقو ته د هغوى د.اعمالو بدله ور كولى شى. ١‏ ( 
شراح رحمهم الله فرمائى جه داحديث به دي مُسئله کښې د اجماع امت بنیاد اواصل دې جه حانضه 
شخي به د ايام حيض فوت شوو مونخونو قضا نه كوى او په دې مسئله ښی د جا هم اختلاف نشته 
دی‌بعیرد خوارج نه اوجونكه د خوارج په ګمراه كيدو باندې دټولو اتفاق دې اوهغوى د ملمانانو د 
جماعت نه خارج دی په دې وجه دهغوی د اختلاف خه حيثيت هم نشته دي. جنانچه معمر ووه دامام 
زهری ی نه نقل کوی جه حانضه به د روژو قضا خوكوئ ولى دمونخونو قضابه نه کوی. يه دي 
۱ باندي معمرواتة د امام زهرى یل نه سوال اوكرو جه ددي د . څه دې؟ نوامام زهری ر جواب 
وركرو جد ددي دلیل اجماع امت دي خکه جه په هره مسئله کښې قوی سند ملاویدل ممکن نه دی 
0 
علامه نووى ا فرمائى: «أجمع السلمون على أن الحأئض والنقساء لا تجب علمهماالصلاة والصوم وعل یت أنه لابجب 
عليببا قضاء الصلاة؛ وعليت أنه عليهما قضاء الصوص»ر نورفرمانى:أجمعيت الأمة على أنه بحرم عليه الصلاة فرضبا 
نله وأجمعوا على أنه يسقط عنها فرض الصلاة فلا نقضى إذا طبرت او بياد ابوجعفر بن جريرامام ترمذى او ابن 
المنذ رتال په حواله سر هيه عدم قضاء صلوات او قضاء صوم باندي اجماع نقل کړې ده.ث 
او علماءکرامو په دې دوارو كشي د فرق وحه دا بیان کړې ده جه مونخونه زیات هم وی اوهره ورخ 
مكرر هم وى خکه چه د مونخونو په قضا کول وکښې مشقت اوحرج دي. خو روژې به ټول كال كني يو 
خل راخى په دې وجه ددې يه قضا کول وکښې خاص مشقت نه وى( بعض حضرات فرمائى جه اسلاف 


1 ۳( شرح الکرمانی: ۲۳ افتم البارى: ۱ إعمدة القارى: ۶/۳ منحة الباری:۶۵۰/۱إرشادالساری: ۳۵0/1 

') إرشادالسارى: ۰۳۵۹/۱ 
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الصلاة والإجماع لابی بكر محمدین إبراهيم بن المنذر النیسابرری ص: 4 امكتبة الفرقان. عجمان. 
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سال تمش an‏ 
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به حانضه بسخوته داحكم وركولو جه هفوی دي دهرمونځ په وخت به اودس كني قبلي ته مخ كرى اود 
الله تعالى ذكر دې كوى اودا عمل دغه حضرات دمسلمانانو شخو طريقه او د عمل طرز شائى اوهم 
دغه د عقبه بن عامر او مکحول ا نه نقل دى. :'؛ عبد الرزاقه فرمائى جه ماته داخبره رارسيدلي 
ده جه حانضه ښځوته به حكم وركولي شو جه هغه دې د هرمونخ په وخت په اودس كشي کیری« 

د حضر ت عطاء وه نه نقل دې جه ماته داسي هيخ خبرنه دي رسیدلی مګر زما يه نيزدا يوخوش 
كري شوې عمل دي. لیکن ابوعمر ا فرمائى جه حضرات فقهاء كرام داعمل مكروه كترى او 
دادغه خبره د سعيدين عبدالعزیز ی نه هم نقل ده. او ابوقلابه یه وائی جه ددې سند هيخ اصل 
ماته سره د لتټون نه نه دې ملاؤشوې. البته د فقه حنفى کتاب منية المغني كشي ذكردى جه دحانضه 
دياره مستحب دی جه هغه دې دهرمونخ په وخت كشي اودس كوى اود خپل كور په جومات کښی دي 
كينى او په خومره وخت كشي جه مونخ كولي شی هم دومره اندازه باندي دې دالله تعالى حمد أوثنا 
بیانوی» دې دپاره جه په داسې كولوسره دهفی د مونخ عادت باطل اوخراب نه شى.”" 

صاحب د درايه فرمائی جه دحائضه دپاره به ايام حیض كشي دهرمونخ بدله کښې د هغې دياره د 
هفی د ايام طهر د مونخونو ثواب ليكلى کیری.ر 

دحائضه متعلق يو سوال دا پیداکیری جه آيا حائضه له د ترك صوم سره د قضاء صوم حكم و رکړې 


شوې دې يأ داحكم خان له وركري شوي دې؟ نوجواب دادې جه د امر اول تعلق ترك صوم سره دې اود 


قضاء صوم حكم جدا وركري شوې دې. بعض حضر ات فرمائى جه د حانضه د طرف ته هم د روي 
متوجه کیری مگر په داسې معنى کښې جه هغه به دا روستو كولوسره ساتى لكه جه دمحدث 
طرف نه د مونخ حكم متوجه كيرى خوچه تركومي حدث موجوددي دهغه مونخ به نه صحيح کیری. 
()لیکن داخبره صحیح نه ده خکه جه يه ايام حیض په ښځه باندي روژه خنکه واجب كيدي شی 
سره ددي جه په دغه ورځوکښې په حائضه باندي روژه ساتل حرام دی أوهغه هم دداسی سيب په وجه 
دكوم ختمول جه د بخي د اختیارنه بهردی. دمحدث حدث خو يوداسي سبب دې دکوم ختمول چه د 
محدث په اختيا ركسي دى. ر 
دحدیت ترجمة الباب سره مناسبت:ددي حديث ترجمة الباب سره مناسبت دحدیث دیکر ی رفلایأمرتا 
به»أي : لایآمرنبتضاءالصلاة په واسطه سره دي او به دوارو کښې دعدم قضاء صلوات حکم ذکر دې « 


١‏ ؟ -باب:التَومِمَم ضرف فی ییا 


") التوضیح: ۱۱۱/۵ عمدة القاری: 4۶/۳ 4. ۱ 

') مصنف عبدالرزاق کتاب الحیض باب وضوء الحائض غندوقت کل صلاة: ۳۱۹/۱رقم الحدیث: ۱۲۲۲. 
') البحرالرائق: ۲۰۳/۲دارالمعرفة حاشية ابن عابدين. باب الحيض.مطلب: لوأفتى مفت بشىء من هذا الأقوال 2 
الخ: ۱ ارالفكر. عمدةالقارى: 4۶/۳ 4. e‏ 

) حواله بالا. 

*) شرح الكرمانى: ۱٩۳/۳‏ التوضیح: ۱۱۱/۵ عمدة القاری: 4۶/۳ ؛ منحة الباری:۶۵۰/۱ 

) شرح الکرمانی: ۱۹۳/۳ التوضیح:۱۱۱/۵ عمدة القاری: 4۶/۳ . 

') عمدة القاری: 4۶/۳ 4. 


كشفالباري بر لاك كتاب امیش 
تست هس سس اس 


ماقبل سره رط: 2 ا ر 

۸ ربط: ددې باب سابقه باب سره مناسبت دادى جه په دواروابواب حائضه سره متعلة 
یوحکم باندي مشتمل دی. (' ۱ ې 9 سره ی په یو 
د 4 ۳1 ۰ 4 4 
yd‏ مفصل: امام بخارى با داحديث د بأب من سمی النفأس حيضاً لاندې راوړې دي. اوس 
دلته: رن را .اک ع و a‏ 
یر 5 عنوان بأب: الم لاض وهی ف نیا نی قانم كرو. اودبخاری 
aS‏ مستنبط کول دی جه حائضه سره هم په يوه بستره کی سملاستل جانزدی البته 
د كرورى دی جه هني دې كيري اغوستي وى.ر') ا 
بت بت زكريائانة فرمانی جه زما به نيز دامام بخاری يي مقصد به دې ترجمة الباب سره به 

خبره باندي رد کول دی جه د امام ابوداود یط فد 2 ار از 
کیری. دامام ابودازد مه تج 1 تخریج كري شوي روایت سره متوهم اومترشح 
االعل سیر ژد 2328 تخريج كري شوي روایت دادي: «عن عالشة اا قالت: کنت إذا حضت نزلت عن 
لت ؛فلم‌نقرب رسول الله صلی الله عليه وسلمرولمرندن منه» حت یت نطبی»ر 
خکه جه د امام ابوداؤد 3 دتخري كرى شوى دی روايت : 
ازو ۳9 اا نج رک وی ې روايت نه معلومیری جه دحيض په حالت کښې به 

3 رسو رقم ته نه نيزدي كيدي. حال داد جه دا خرره د انات خلا 
ده. به دي وجه په دې روایت تا نک ۳ ك : حمر ديرو صحيح رواياتو خلاف 

للم 5 ر ويل ل ضروری دی. جنانجه يو تاویل داكري شوي د جه دا روایت 
مسو ي. بل د جه په دې روایت کښې د تب نه رم | حما ې اب 
كتنر به مورت کے او ا مراد جماع ده أو ښکاره خبره ده جه دجماع مراد 
دنو اوعدم قرب به د آزواج د ور ها تې كيبى. او دريم تاويل داكري شوې دې جه داعدم 
ازواج رانيزدي كولي لكه جه يه دیرو 1 0 د طرف نه به نه کیدلو. بلکه حضورپاك به 
طرف ند عدم دنو أو عدم قرب 0 0 ی ی زواح د 

: 5 : بع به ت كه از ٤‏ 
ارخارندته پرنزدې كيدو ثهثى زړه نه كيرى ر ٍ داسي لت كشي د ښځو مزاج خرابيرى 
بن رسلان 22 فرمائ جه د نه أب داه : ۱ 7 
وی ی ا ی جه د سنن بى داؤد روايت د ابن عباس 44 او ابوعبید سلیمان یه مستدل 
ر ج کوش کر لو په نيز حانضه سره په هیخ توكه هم مباشرت جائزنه دې» لكه حُنكه 
ووی دان يت کړې دي مگر دا قول‌شاذدي. ۱ 1 : ې“ جه امام 
صورتونه دى. هم ددې نه يوصورت دادې جه مباث ا يشو باندې دې يا ددې درې 
کی به لشن ذا وک رغبيرة به ذريعةه وى اروا احما 2 ود زنګونونه ښکته دبدن حصه 
فرمائی جه د | ایا سل رخ E‏ ع سره جائز د . البته علامه عینی بيه 
۱ 3 وان ن 5 وغيره به نيز دا صورت هم ناجنز دي مر داقول شاد | 
و ديت صححد شرت ال 3 7 ۳ 

«رفى مهأشرت النمی صلی الله عليه وسلمفوق الإزار» دوجي نه مردود دې 


) عمدة القاری:۷/۳) 4. 
( فتح الباری لابن رجب: ۱۳۶/۲عمدة القارى: ۱۶۷/۳. 
') سنن أبى داؤد كتاب الحيض باب ذ : : و 
باب فى الرجل يصيب منها مادون الجما الحديث: 
( الكنزالمتوارى: ۲۸۷/۳تعلیقات على بذل المجهرد: ۲۹۲/۲ اع رقم الحدیث:۲۷۱. 
1 الکنز المتوارى: ۲۸۷/۳تعلیقات على بذل المجهرد: ۲۹۲/۲. 
) آوجزالمسالک: ۵۸۰/۱ الکنزالمتواری:۲۸۷/۳. 


كففالباري ۱۲۷۲۵ كتاب ايض 
١ 8‏ 


6 مم مرو و و و مو اس © حم عم مر وس و ام موس 
[«-]-خدرتنا سعن بر کیپ یال :رتنا يبان عن یی عن ایی 
ینب بت أبى سلمة حزقته| نمأم سلمَة قالت: حصت ونام ای _صلى الله علبه ولد 

Pooch 2 ET ۳‏ مص عم ماس ع ب إصس م سم ۳ 6 ۰۶ ۲ 26 رم 7 7 
له و تلا جت یبا قاغزت تیاب جیشتی قلبستبارفقال لی رسول الله 
الله عليه وسلم: «لینیِ» فلث: نع فدعاني ناذغلنی معه فى التببلة 
۶ ۶ مه ۳۳ 6 6 ۳ و لم ۳ چم لاع مر علس ” 
ات وزی أب التي صَلي الله عليه وسلم: «كان یبا وهو صاب 
«وگنت اغتیل وان صلی الله عليه مین( یواجپیری الهنَاية» ن.ر ۲۹۴ 
ترجمه: دحضرت ام سلمه ا نه روایت دې جه زه رسول الله رټ سره په خاد ركسي ملاسته وو چه په 
ماحیض رآغلو. په دې وجه زه به مزه يا غلي غوندي د خادر نه اووتلم او خپلي دحیض کپړې 
واغوستې. نومانه حضورپاك تبوس اوكرو آيا په تاحيض راغلې دې؟ نوما عرض اوکرو اوحی؛ بم 
حضورپاك زه راؤغوښتم او خيل خان سره نی يه خادر :. پټه كرم. د ام سلمه ا داهم بیان دې جه 
OTE‏ ري طحي م لوا كدارم او حضورياك به هم يه یولوښی د جنابت 
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تراجم رجال 
سعدبن حقص: دا سعد بن حفص الطلجی ويه دي. ددوى كنيت أبومحمد دي. جمال الدين 
مریب ددوی صرف د شيبان بن عبدالرحمن يده نه روايت كول لكلى دی" د دوى احوال کتاب 
الوضوء باب من لمي رالوضوءإلامن المخرجين من القبل والدبر لاتدي تيرشوى دى. 
شیمان: دا شيبان بن عبدالرحمن تيمى نحوى بصرى مؤدب ی دې ددوى كنيت ابومعاويه دې 
ددوى حالات كتأب العلم باب کتابة العل م لاتدې تيرشوى دی" 
يحبي: دا مشهور امام يحيى بن ابی اكثير طائى يمامى يد ى. ددوى كنيت ابومعاويه دي ددوى 
حالات کتآب العلم با بكتايةالعلم لاندي تیرشوی دی 
ا بوطمة:داد حضرت عبدالرحمن بن عرف تر خوئی دمدینی منوري د فقهاء سبعه نه یوفقیه او 
مشهور تابعى دي. :امام مالك مه فرمانى جه ددوى هم داكنيت ددوى نو دې خو بعض حضراتو 
ددوى نوم عبدالله خودلې دې او خه نورو حضراتو ددوى نوم اسماعيل خود دي. امام نووى ره 


') قوله: ام سلمة: الحدیث, مرتخريجه فى كتاب الحيض فى باب من سمى النفاس حيضاً رقم الحديث: ۲۹۸. 
') تهذ یب الکمال:۲۶۰/۱۰. 

) کشف الباری: ۲۶۳/۲ 

) كشف الباری: 4 /۲۶۷. 

) تهذ یب الأسماء واللغات: ۲۶۰/۲ 

) تذ کرة الحفاظ: ۶۳/۱ تهذیب الکمال: ۰۳۳/۳۷۵ 

") تهذ یب الکمال: ۳۷۱/۳۳سیرأعلام النبلاء: ٤‏ /۲۸۷. 


کشفالم او مداد ڪتاب العيض_ 
فرمائى «والصحیع البشهورهوالأول»» (/ددوی حالات کتأب الامآن باب صوم رمضان احتساب من الامآن لاندي 


نير شوی دى ( ) 
زيب بغت ابي سلجة: داد حضورياك تم ربيبه حضرت ام سلمه بجا لور زينب بنت ابی سلمه 
عبدالله بن عبدالاسد بن هلال مخزوميه قرشيه بر ده. ددي نوم بره وو حضورياك په زينب باندې بدل 
کرو ددوى خالات کتآب العلم باب الحياءفى العلملاتدي تیرشوی دی( 
ام سلمة : دا ام المؤمنين ام سلمه هندبنت ابى اميه نز دد. (#ددوی حالاتِ کتأب العلم باب العلم 
والعظة بألليل لاتدې تيرشوى دى. واضحه دې وى جه په سند کښې دوه ابوسلمه دی اول ذکرشوي 
ابوسلمه تابعی دې اودویم ذكرشوي ابوسلمه صحابی رسول یم آود حضرت ام المومنین ام سلمه 
يونا رومبي خاوند اودحضرت زينب بنت ام سلمه يم پلاردې.‹ ( 

شرح حديث 
ددي باب لاندي جه امام بخارى با كوم حديث راوړې دې هغه په دريو احكامو باندې مشتمل دې 
كوم جه دادى: © حائضه سره د سملاستو او اوده كيدو جواز. © د روژي په حالت كشي د نب ل 
ښکلولوجواز. © د خاوند اوښځې په يولوشى سره غسنل كولو جزاز. 
ددې پورته ذكرشوو احكامو نه درومبى حكم سره متعلق ټول ابحاث باب من سوت النفاس حيضاً لاتدي 
نيرشوى دى. 
قوله::خملية: دلته په روايت كشي دملية لفظ راغلي دې خو باب من سميتٍ النفاس حيضاً کښې هم به 
دې روايت کښې خميصة لفظ راغلی وو. خميصة نقش والاخادر ته وائى اوخميلة جاليدار څادر ته وائی 
اوس په دوارو كشي صخیح كوم يودي؟ علامه كرمانى مه وائى جه به دوارو كي هیځ منافات او 
تضاد نشته دي. “يله به نسبت د خمصةزيات اعم دې لهذا عين ممكن دی جه هغه ځادر هم دواره شان 
وى يعنى جاليدار هم وىاو . منقش هم ( 
قوله:: معه: معه ظرف حال واقع دې او په داسي صورت كشي به معنى داسي شی پس زه حضورياك 
په خاد كي كرم حال دادي چه زه د حضورپاك په معيت كشي ووم يا ماته د حضورياك معيت حاصل 
وو« به روایث كي شمیلة دوة خل راغلي دې اود دويم ځل نه هم عين اول مراد دي يعنى يه شروع 
كشي جد هغه ًا وه واپس راتلوسره حضورياك هغه ا هم به هغه خاد ركسي كري وه خکه جه 


') تهذيب الأسماء واللغات: ۰/۲ ۲. 

') كشف الباری: ۳۲۳/۲. 

") تهذيب الكمال: ۱۸۵/۳۵معرفة الصحابة لأبى نعيم: ۲۳۹/۵رقم الترجمة: 4 ۳۸۸. 
') كشف الباری:۶۱۰/4 

) كشف البای: ۰۳۹۳/۶ 

") شرح الکرمانی: ۱۹۶/۳عمدة القاری: ٤١/۳‏ 4. 

) شرح الکرمانی: ۰۱۹۶/۳ 

) حواله بالا. 


كشمًالباري IVY‏ كتاب ايض 


ف LELE‏ ثانی معرفه نه مراد عين هم هغه اول وى.:' اوكوم لنظ خميلة 
| : 5 0 ۲ 7 - اه مز وھ“ 

2 ی و SES‏ لف لام کښې دوه احتمالات دی الف لام دعهد ذهنى هم كيدي 

سی او دجس دپاره هم دید ې سی. ( ) 

قوله::قألت: شراح کرامو ليكلى دی جه د قالت فاعل حضرت زينب بنت ابوسلمه څا ده او د 

ظاهرى الفاظ نه سره معلوميرى جه داتعليق دې مگر سياق كلام دې طرف ته مشیر دې 

ددا ستيه ی دې اومعلق روايت نه دې. 5 

2 5 

قوله::وحد دنن : ددې جملي معطوف عليه مقدر دې كوم جه د قألت قول دپاره مقوله جوريرى او 

تقدیری عبارت ئی داسې دې «قألت«زينب»: هناالقول وحدثتنى أ مسلية) ٥‏ 


قوله::وگنت: علامه کرمانی با فرمانی جه د كنت عطف به قالت باندي کول صحیح نه دی «خکه 
جه قألت ضمير زينب بنت ابى سلمه وا طرف ته راجع دي او يدكنت کښې داسي هیخ مرجع نشته 
لهذا دعطف كولو په صورت کښې به په معنى كشي خرابی لازم راخی» اونه ددي عطف په حدئتی 
باندي كول صحيح دی «خکه جه يه دي صورت کښې به هم معنوى خرابى لازمی رأخی». هغه فرمائى 
جه زما په نيز ددي عطف “أن النبى" باندي دې جه دحدثتنى دپاره مفعول به واقع کیری اوداسي هيخ 
قسم خرابى نه لازمى كيرى:*/)خو علامه عينى یه فرمائى د كنت عطف په حدثتنی باندي يه تقدير 
قالت دې اوخنکه جه حرثتنى مقوله جوریری دقالت دياره هم دغه شان داجمله هم د قألت دياره مقوله 
جوریری اوتقدیری عبارت به نی داسې شی ررقالت (زينب): وحدثتنى (أمسلية) وقألت أ مسلمة): كنت 
أفتسل» 0 

قوله::أغتس| ناوا لنب : دلته د أغتسل نه پس د ضمير منفصل اظهارکري شوي دې دې دپاره جه 
بدي دلفظ "النبی" عطف صحيح وى. نور "النهی" بربناء مفعول معه منصوب لوستل هم صحيح دی" 
قوله:: : إنأءواحل الچنابة: دمن ابتدائیه تعلق يه دوارو مقاماتو : أغتسل سره دي به 
دي‌باندی دی دا [شگال نه ری چه و دوو کلمات ابتدانیهتعلقبوفعل سره مج ممکن دې؟ :خکه 
جه ددوو بتدائه کلماتو تعلق یوفعل سره هغه وخت ممتنع وی كله جه دواره د یوجنس نه وی. لکه د 
دوو خایونونه ابتدا کول اوداسې وینا کول ««خرجت من اليصرةمن الكوفة» يا د دوو زمانونه ابتداکول او 
داسې وئيل «مأرأيت زب نأمن شه رمن سدة» نودا وئيل جائزنه دی خکه جه جنس يودي. خوكه چرته جنس 


') شرح الكرمانى: 4/7 ٩۱عمدة‏ القارى: 4۷/۳ 4. 

') شرح الكرمانى: .۱۹٤/۳‏ 

') شرح الكرمانى: ۱۹4/۳عمدة القاری: 4۷/۳ 4. 

") شرح الکرمانی: ۱۹6/۳عمدة الفاری: ۷/۳) 4. 

) شرح الکرمانی: ۱۹۶/۳فتح الباری: 4۲۱/۱. 
عمدة القاری: 4۷/۳ 4. 

") شرح الکرمانی: ۱۹6/۳عمدة الفاری: 4۷/۳ 4. 


يو نه وى نوددوو كلمات ابتدائيه هم يوفعل سره تعلق كيدي شى لكه 5 «من إنأع واحنٍ من الجنأية, 

کښې جه دې. د اول تعلق عين سره اوددويم تعلق معنى رجنابت» سره دي. ۱ ( 

علامه زكريا انصارى 296 فرمانی جه ددوارو كلمه د"من" تعلق أغتسل سره دې رومني كلمه "من" 

ابتدائيه ده اودویمه كلمه د "مس" تعليليه ده" اوبیائی دويم احتمال هم ذكركرو په كوم کښې جه "من" 
5 ۲ 7 8 ۳ 

دوارو ځایونوکښې ابتدانیه ګرځولې شوي دي() 


قوله::كان يقبلبا وهوصائم. 570 

دروزي په حالت كني د بی بی دښکلولوحکم اود فقرهاو اختلاف: ابن المنذر ييه فرمائى چه د فقهاؤ 
په دي مسئله کښې اختلاف دې جه په روژه کښې د بی بی ښکلول څنګه دى؟ بعض ددي رخصت 
ورکړې او هم دغه حبره حضرت عمر» حضرت ابوهریره. حضرت ابن عباس اوحضرت عائشه صديقه 
و نه نقل ده.«) اود تابعين نه حضرت عطاء» امام شعبى اوامام حسن رحمهم الله هم دغه مذهب دې 
(). اوهم داد امام احمديئنة از امام اسحاق ی هم قول دي. قاضى عیاض یی فرمائى جه صحابه 
كرام ام او تابعين رحمهم الله يولونى جماعت د خاونددپاره د روژي به حالت كشي ښځه ښکلول 
مباح كرخولى دىد .اود سعد بن ابی وقاص يب هم دغه مذهب ووثمابن ابی شيبه بی دا مباح 
گرخونکو كشي حضرت على حضرت عكرمه حضرت ابوسلمه بن عبدالرحمن اومسروق بن الاجد م 
رحمهم اله نومونو اضافه هم کړې ده ۱ ١‏ 

د امام شافعى با مذهب: علامه نووی ۶ د امام شافعی 45 مذ هب نقل کولوسره فرمائی چه که 
روژه دار ته د خپل شهوت د راژچتیدو اند ينه نه وى نودهغه دپاره سره ددی جه خپله ښځه شكلول 
حرام نه دی لیکن ازلی اوبهتر هم دغه دی جه په روژه كشي دې بکلول نه كوى البته د ښکلولو به 
صورت كشي به داسي هم نه شی وي جه دا فعل مکره دې خکه جه پخپله دحضورپاك نه دخيلو 
بيبيانو ښکلول د روزي په حالت كشي ثابت دی اوباودجود رسول اكرم دې فعل د ثبوت دې ته 
') شرح الكرمانى: ۳ عمدة القارى: 4۷/۳ 4أرشاد السارى: 4 /۲۵۹منحة الباری: ۶۵۲/۱ 


') منحة الباری: ۶۵۱-۶۵۲/۱ 
) منحة الباری: ۶۵۲/۱ 


0 رواه عن عمر مالک فى المؤطا ص: 4۸ اوعبدالرزاق فى السصنف: ۰(/۱۸۵ 0۷2۲ 


اين أبى شيبة:۲/۶٤۲‏ 
١‏ وابن ابی سیم 
)1۵۰۰( ورواه عن أبى هر برة مالک فى المؤطا:ص: ۱:۸ 


وعبدالرزاق فى السصنف: )۷٤۲۱-۷٤۲۲(۱۸۵-۱۸۶/٤‏ 
وابن أبى شيبة: ۲۳۹/۶ )٩4۹۰(‏ ورواه عن ابن عباس, عبلالرزاق: 8 )۷٤۱۶ .۷٤۱۳(۱۸٤-۱۸0/‏ وابن أبى 
شيبة:6۹/⁄/۶ ۲ ٤۹۳(‏ 4£۹۲-۹) ورواه عن عائشة مالک فى المزطا ص: ۱٤۸‏ وعبدالرزاق: ۱۸۳/4 )۷٤۱۱(‏ 
والطحاوى فى شرح م عانى الأثار: ۲ والتوضيح لابن ملقن:۱۸۸/۱۳. 

) رواه ابن أبى شيبة عن عكرمة والتعبى: ١/2‏ ؟ ١‏ ( 4۹4 4)التوضیح: ۱۸۸/۱۳ 


) إكمال المعلم: 417/4. 


۳( رواه عله مالک فى المؤطا ص: ۱۶۸ وابن آبی شیبه: ۲۳۸/۶ ( ٤۸۶‏ ١)والترضيح‏ لابن ملقن:۱۸۸/۱۳. 
') المصنف لابن أبى شیبة: .)٩۵۰۱ ۰۹4۸۵ ۰۹4۸4 (۲۳۸-۲٤۲/۶‏ 


جح سای د ہے رس اش 


کلف الباري بر وباي كتاب احيض 
سس تست سس 


د خلاف اولی وئیلو وحه داده جه حضورپاك ددي خبری نه مامون وو جه د حدنه به نی تجاوز کولو 
خود حضورپاك نه علاوه خلقو به حق كشي د تجاوز کولو خطره او انديننه شته. په دې وجه داخلاف 
اولی كرخولي شوی دی. اوکه چرته روژه دار ته دخپل شهوت د راژچتیدو اندیبنه وی نو په داسي 
صورت كشي د شوافع به نيزد بی بی ښکلول حرام دی:() 

دان قدامه ررب كلام: ابن قدامه ,2 فرمائى جه ښکلونکې د دريو حالونه خالی نه دي: © شكلول 
نی اوکړه اوانزال نه شو نو روژه به نی نه فاسد كير.ى او په دې كشي د جا اختلاف نشته دې. خکه جه د 
حضرت عانشه لا نه روايت دې جه حضورباك به د روژي په حالت كشي ښکلول کول اودحضورياك 
په خپل خان باندې د ټولو نه زياته قابولرو: وو( اوهم دغه شان د حضرت عمر انه روايت دې 
يوه ورخ ماد روزي په حالت كشي ښکلول اوكره نود حضورپاك په خدمت کنی حاضرشوم عرض می 
اوكرو. نن زما نه پیره لویه ګناه شوي آوهفه دا جه ما د روژې يه حالت کښې بکلول کری دی 
نوحضورپاك اومائیل: «أرأيت لو تمضمضت من إلأء وأنت صانی آیا ستا په دې باره کښې خه خیال دې جه 
که ته چرې د روزي به حالت د یولونی نه په خله کښې اوبه واچوی؟ ما جواب ورکرو «لابأس‌به» یعنی 
په دي كشي هيخ حرج نشته. نو په دې باندي حضورياك اوفرمانیل «فمه» يعنى بیاخود روژي په 
حالت کښې ښکلول هم دغه شان دی" 

په دي روايت کښې شكلول خله كشي اوبواچولوسره نشبيه ورکړې شوې ده لكه څنګه جه يه غله 
کښې اوبه اجولوسره دحلق نه ښکته تللو اندیښنه ده هم دغه شان په ښکلولوکښې هم د شهرت 
انديشنه ده. خو جه حُنككه په خله كشي اوبو اجولوسره دحلق نه نه تيريرى نو روژه نه فاسدكيرى هم 
دغه شان په بسکلولو كشي كه چرې دمنى خروج نه وى نو روه نه فاسد کیری كنى روژه به فاسدشى. 

0 جه كلول ئی اوكره او انزال شو نوبغيرد خه اختلاف نه به روژه سد شى. 

© دريم صورت دادى جه په ښکلولوسره مذى خارج شی نو په دی صورت كسى به زمونر دحنابله او 
E‏ سدیری وا ای ند ارام شاف م او 
هم داد امام حسن اما شعب ی او امام ازاعى بی مذهب دیرگ 

ددې دريوارو صورتونو ا دار د شهوت والاد اودهغه غالب كمان 

داوى جه ښکلول ئی اوكره نو انزال به شی نودهغه دپاره ښکلول حلال نه دی بلکه حرام دی ځکه جه 
داسې ښکلول د ا مفسد دى. او که چرې هغه د شهوت والاخودې مګر غالب ګمان ئی دا نه 
دې جه منى به ترې اوځی نو ښکلول مكروه دی ځکه جه خطره ده جه روژه ئی فاسدشى. چنانچه 


( شرح للنووى على صحيح مسلم كتاب الصيام باب بين أن القبلة فى الصوم: ۲۱۵/۷دار إحياء الشراث العربى. 
الحاوی فى فقه الإمام الشافعی كتاب الصوم باب النية فى الصوم: 4۳۸-٤۳۹/۲‏ دارالكتب العلمية. 


') دواه الإمام البخارى فى الصوم باب المباشرة للصائم رقم الحديث: ۱۹۲۷ومسلم فى الصيام باب بيان أن القبلة فى 
الصوم رقم الحدیث: ۲۵۷۹۰....۲۵۷۳. 

) سنن أبى داؤد كتاب الصوم باب القبلة للصائم رقم الحديث: ۲۳۸۵. 

) الفنی لابن قدامة: 6 /۳۶۰-۳۶۱. 


مج تحت اج تحت سود 


دحضرت عمر يب نه روايت دې جه ما رسول الله نو به خوب کښې اولیدلو نو حضورپاك زما نه وده 
اوكره. ما تبوس اوكرو جه داسي ولې اوشو؟ نوحضورياك اوفرمانیل: رانك تقیل وأنت صأتص»:) 

البته بسکلولو ته حرام هم نه شی وئیلی خكه جه يه روايت كشي راخی. يوصحابى خپله بی بی ښکل 
كره او بيائى خيله بى بى رسول الله تیم له اوليكله جه ددي مسنلې د حكم تپوس اوكره راشه. هغه 
ښځه راغله نو حضورياك اوفرمائيل جه هغه «حضورپاك هم دخپلو بيبيانونه د روزي په حالت کښې 
كله كله خله اخلی. بياجه كله هغه ښځې د رسول الله تم ددي ارشاد خپل خاوند ته خبر وركرو نوهغه 
اونه منل جه حضورياك زمونږ په شان نه دې. دهغوى دپاره خو دهغوى وراندي او روستو ټول كتاهونه 
معاف كري شوی دى. چنانچه هغه خپله بی بی واپس وراوليكله. ښځه راغله او نبى قل ته نی دخپل 

خاوند د كلام خبر وركرو نو حضورپاك اوفرمائيل: رانن لأخشأكم الله أعلمكمعا أتقى»») 

دامام نووى ا اوعلامه ابن قدامه أ د كلام حاصل دا راؤخى جه دامام شافعىئيي امام 
ابوحنيفدئكة او امام احمدبن حنبل ۶ په نيز كه روژه دارته دخبل شهرت نه راؤجتيدو تسلی و 
نودهغه دپاره ښکلول جائز دی سره ددې جه خلاف اولی دی اوكه چرې د شهوت د راؤجتيدو خطره وى 
اود شهرت دغالب راتلو ويره یوی نو په داسي صورت كشي خله اخستل حرام دى. البته كه خله نى 
واخسته او مذي تري لاړه نوبيا د امام ابوحنيفه مه او امام شافعى بک مذهب جداجدا دې اود امام 
احمد بن حنبل ويه مذهب جدادي. د احناف او شوافع په نيز به روژه نه فاسدیری اود امام احمدبن 
حنبلی به نيز به روژه فاسدیری لهذا د شيخ فانى دياره اودداسې سرى ديار ه جه دهغه شهوت په 
خله اخستوسره به حركت کښې نه راخى. د روژي يه حالت کښې دخهلي بی بی نه خله اخستل جائز 
اوغیرمکروه دی. اود خران سری دپاره مكروه دی خکه جه د خوان سرى د شهوت.راؤجتيدلو قوی 
اندیښنه ده. چنانچه دحضرت ابوهریره ر نه روايت دې جه حضورياك د بوذا سړی دياره ددي 
ج زت ورکړې اوخوان ی منع کړې دې. او علت نی دا بیان کړې دې جه بودا په خپل نفس باندی 

زيات قابولرون دې » دغه شان دعبدالله بنت عمرو بن العاص» حضرت ابوايوب انصاری او ان 


عباس أ نه هم روايت نقل دې.ر) 
دامام مالک ا مذهب: امام مالك با په روژه کښې د بی بی نه خله اخستل على الاطلاق مكروه 
گرخولی دی. «) ۱ 


دعلامه عینی یله تحقیق: علامه عینی 57 به دې مسئله کښې د علماز اوفقهاز اختلاف په خلور 
مذ اهب باندي تقسیم کړنې دی: 


( أخرجه البیهقی فى کتاب الصيام باب كراهية القبلة لمن حر کت شهرته. وابن أبى شيبة. كتاب الصيام. باب من 
كره القبلة للصائم ولم يرخص فيها. رقم الحديث: ۵0۰۲ 

') ورواه الإمام السام ا فى الصيام باب بيان أن القبلة فى الصو م رقم الحديث: ۲۵۸۸وأخرجه الإمام مالک 
(برواية محمدبن الحسن) فى الصيام باب القبلة للصائم رقم الحدیث: ۳۵۱ دارالقلم, المغنى لابن قدامة: ۳۶۱/4 

4 سين أبى داؤد كتاب الصيام باب كراهيته للشاب رقم الحديث: ۲۳۸۷. 


وي ب ب ست تسبي و خی ا مس ا سا نت 
و ا 


سوت 


© رومبي مذهب دادې جه د روزي په حالت کښې بخه شكلول اودهغې نه خله اخستل مطلقا 
جائزدى او هم دغه د حضرت عمر؛ سعد بن ابى وقاص. حضرت ابوهریره او حضرت عائشه ف 
مذهب دې اود تابعينونه حضرت عطاء. اما شعبى او حسن بصرى رحمهم الله د قول اختياركري 
دي. او هم دغه دامام احمد , امام اسحاق, امام داؤد او علامه ابن عبد البررحمهم الل هم مسلك دی 
© دويم مذهب دادې جه د روژی به حالت كشي نخه شكلول مطلقا مكروه دى اوهم دغه دحضرت 
عبدالله بن مسعود او ابن عمر للم مذهب دى. 

© دريم مذهب داد جه به روژه کښې ښخه شكلولوكشى بوها اوخوان کښې فرق دى. د بوډا دپاره 
بکلرل جائز او د 8 د پاره د چا د شهوت راؤجتيدو جه ب دياره ناجائز 
دي اود جا د شهوت جه د راؤجتيدو خطره نه وی د هغه دپاره جائز دی. هم دا دحضرت ابن عباس يكنا 
مذهب دي. دغه شان دامام ابوحنيفه ره اود هغه د اصحاب او سفيان ثورى اوامام شافعی رحمهم 
الله هم دغه مذ هب دي. 

© خلورم مذهب دددې جه د فرضى اونفلى روژوپه اعتبار سره فرق دي. فرض روژو كشي مطلقاً 
مكروه دی او نفلی روژو کښې جانزدی اودا د امام مالك ب مذهب دي.() حضرت ابن مسعود في 
فرمانى جه كه به روژه كشي نی خله واخسته نودهغه ورځې د روژي قضابه كوى لكه دهغه په نيز روژه 
فاسدیری. امام ثورى ا فرمانی «هذالایوخذبه» يعنى د ابن مسعود لو قول نه شی اختيارولي) 
امام طحاو یتاه فرمائى جه تركومي د ابن مسعود ك دقضاكولو حكم نقل دې نویل طرف ته هم 
دهغوى نه ددې خلاف هم نقل دى. حضرت جابر وي د حضرت ابن مسعود يب نه روایت كوى جه هغه 
5 م ا مباشرت شكلول راشکلول كولو. بل د سعيد بن المسيب 
كانه نه هم نقض صوم نقل دې ليکر ښکاره خبره ده جه د سعیدین المسيب رم د قول په مقابله کښې 
د حضورپاك روایت چه. حضورپاك به د روزي په حالت کښې ښکلول کول. اولی او افضل دی 
قوله:: وکنت أَغة ۳ البنابق. دحديث دا 
الناظ د تاب الغسل لاندي تيرشوى دی اودې سره متعلق ټول مباحث هم هلته دى. بأب الغسل الرجل مم 
مرانهلاندی تيرشوى دى. 

د حدیت ترجمة الباب سره مناسبت: دحديث ترجمة الباب سره مناسبت په حدیث كني ذكركري 
شوى ړومبې حکم سره دې جه به دوارو کښې حائضه سره د اوده كيدو او سملاستو جواز بیان کړې 
شوي‌دي< ) 7 


۲ -باب: ملألاب ایض بدي تیاب الظهر 


( البنايه شرح الهداية كتاب الصوم باب مالا يفطر الصائم حکم التقبیل والمباشرة للصائم: ٩-6‏ ۰5 
1 نف العبدالرزاق كتاب الصيام باب القبلة للصائم: ۱۸۶/٤‏ رقم الحدیث:۲۶ 4 ۷ التوضیح: ۰۱۸۹/۱۲ ۰۱۸۶/۶ 
( شرح معانى الآثار كتاب الصيام باب القبلة للصائم: ۸۸-۹۰/۲عالم الكتب. الترضیح: ۰۱۸۹/۱۳ 


تفای سار ڪتاب ايض 


ماقبل سره ربط:به دواروابواب كشي مناسبت هم په دې سره واضح دې جه په دوارو كشي هم يو 
حديث ذکر دي. () : 

د ترجمة الباب مقصد:دامام بخاری ره مقصد به دې ترجمة الباب سره د شخي دپاره يه ايام حیض 
كشي جداكپري ساتلو د جواز بیانول دی« لیکن شاه ولی الله 2 فرمانی جه دښځې دپاره په ايام 
حیض کښې جدا كبري ساتلو جواز باندي دحدیث باب نه استدلال په دې خبره باندي موقوف دې جه 
په حدیث کښې ذکر شوي دحضرت ام سلمه ا قول: «رفأخزت ثیآب حیضتی» نه مراد هغه كيري وى 
كومي جه انسان د لباس يه توګه اغوندی خکه جه ((ثهأب حمضتی»»کښې یوبل احتمال هم دې اوهغه 
دادې جه «ثيأب حیضتی» نه مراد هغه مالوج وى كوم جه حائضه د حيض به شروع كشي فرج کښې 
ایردی. 

د شيخ الحدیث زکریا بیو ر اثي: شيخ الحدیث زكريارئلة فر مائی جه زما په نيز ددي ترجمة الباب 
نه د امام بخارى يويك مقدسد يووهم لري كول دى. كوم جه رباب هل تصلی المرأةفى ثوب حأ ضت فيه لاتدې 
ذكركري شري حديث د حضرت عانشه بر الفاظ «مأكان لإحداناإلاثوب واحد» نه پیداکیری جه كيدي 
شی د ایام حيض دياره جدا كبري ساتل په اسراف كشي داخل دى. نو دا وهم ئی په ترجمة الباب سره 
: ختم كرو جه دايام جيض دياره دجدا كبرو بندوبست كول په اسراف کښې داخل نه دی بلكه پخپله 
دحضورپاك به ژوند مبارك کښې دحضورباك ازواج مطهرات نه داعمل ثابت دي. ر٩‏ 

د كشميهنى يكال په روايت کښې د أخذ په خائى باندي اعد الفاظ دى.,* 

احریثا ۱ 

لب بیس ی سم قالث یشاآلامماشی من الله علیه ول مُصْطجِعَةٌ نی له 
حضت؛ ِسَلَلتُ» : خَنّتٌ تیاب حِيضْتِىءفَقَال :«أَنْفِسْت» فلت فَلَعَانىء 
فَاصْطجَعْتٌ مَعَهُفِى الَبیلةن-ر ۲۹۴ 


تر جمه: دحضرت ام سلمه ) نه روایت دي جه به هغه دوران جه زه حضورپاك سره په ځادرکښې 
ملاسته ووم په ما حيض شروع شو. زه به مزه شان ياسيدم اود حيض كبري مي واخستي. حضورياك 
اوفرمائیل جد آیا په تا حیض شروع شوي دې؟ نوما عرض اوکرو اوجى! بيا حضورباك زه راؤغوښتم 
او حضورپاك سره په خادر كشي سملاستم. 


') عمدة القاری:4۷/۳ 4. 

') عمدة القاری: 1۷/۳ 4. 

') شرح التراجم ابواب البخاری:۲۰ الأبواب والتراجم: ۶۶ 

") الكنزالمتوارى: ۲۸۸/۳تقریر بخارى: ۱۰۲/۲. 

( فتح الباری: ۲۳/۱ 4عمدة القاری:4۷/۳ 4 [رشادالساری: ۵۶4/۱ 

1 قوله: ام سلمة: الحدیث. مرتخریج هذه الروایة فى کتاب الحیض باب من سمی آللفاس حیضاً رقم الحدیث: 54 ؟. 


وم 


کلف الباري م عدب كتاباحيض 
تراجم رجال 


معاذ بن فضالة: دا ابوزيد معاذ بن فضاله بصری بيه دي. د دوی حالات کتأب الوضوء باب النبى عن 


الستاجاءبالهین لاند ي تیرشوی دی. 
هضام:دا ابوبکر هشام بن ابی عبد الله دستوائی یه دي. د دوی حالات كتاب الإيمان باب زيأدة الإ مان 
ونقصأنه‌لاندي تیرشوی دی" 


یھب ان ابي ڪر :دا مشهورامام یحیی بن ابی کثیر طائى یمامی ی دې. د دوی حالات کتاب 
العلمياب كتأبة العلم د دويم حديث لاندي تيرشوى دی« 
ابوسلمة بن عبدالرهمن بن عوف: دادحضرت عبدالرحمن بن عوف تب خرنى. د مديني منوري د 
فقهاء سبعه نه يو لوئی فيه اومشهور تابعی اومحدث دي. د دوی حالات كتاب الإيمآن باب صومرمضان 
احتتأبأمن الايمان د رومبی حديث لاندي تیرشوی دی 
زینب بغت امم طجة: داد حضوراكرم تم ربيبه. حضرت ام سلمه يو لورء زينب بنت ابی سلمه 
عبدالله بن عبدالاسدبن هلال مخزوميه قرشيه یب ده. ددي نوم بره وو حضورياك په زينب سره بدل 
کرور/ددوی حالات کتاب العلم یاب الحیاءفی العلم لاتدي تيرشوى دی.ر۵ 
ام سطمة: دا ام المزمنین ام سلمه هندبنت ابی اميه بي ده. :')ددوى حالات كتاب العلم باب العلم 
والعظة بألليل لاندي تیرشوی دی. 

شرح هذیت 
دحديث عائشه اوحذیث ام سلمه عا په مینخ کښې تعارض: به ظاهره ذكرشوي حدیث اوشاته ذکر 
شوې حدیث د حضرت عانشه بر قول ,ماکان لإحد اذا الا توب واحد» به مینخ كمي تعارض دې. ځکه 
چه په دې حديث سره پته لکی جه ازواج سره د طهر دحالت جدا لباس وو أو دایام حیض دپاره جدا. 
خود حضرت عانشه وو د قول نه معلومیری جه هغی سره به داغوستلودپاره هم يوه كيره او جوره وه. 
دتعارض جواب: ی حضرت عانشه با دقول تعلق داسلام دشروع زماني سره دې كوم 
وخت چه ایام د سختثی اوتا ستئی وې اودغه وخته پورې فتوحات نه وو شوی. او حضرت ام سلمه 
E‏ دهفه وخت خبر ورکوی كوم وخت جه فتوحات شوی ووغنائم حاصل شوی وواوسختنی لري 


') كشف البارى: .٤۵۶/۲‏ 

') كشف البارى: ۲۶۷/4. 

') كشف الباری:۳۲۳/۲. 

) تهذيب الكمال: ۱۸۵/۳۵معرفة الصحابة لأبى نعيم: ۲۳۹/۵رقم الترجمة: 4 ۳۸۸. 
) كشف الباری: ۶۱۰/4 

) كشف الباى: 5917/4. 


۰ لسلس ګګ سس 


شوي وي. ار ازواج د خبل خان دپاره د ايام حيض جدا كبري تياري كري وي. لهذا دغه شان يه دوارو 
احاديثو کښې تعارض پاتي نه شو .را * 

د سیخ زكريارئنة جواب: شيخ الحديث زكريا نه فرمائى جه زما به نيز دعدم تعارض يو احتمال 
داهم دې جه په دوارو احادیثوکښې د دوو جدا جدا بيبيانوبيان دي. د حضرت عانشه نها عادت د 
په كو رکښې به نی هيح نه يريخودل نود عائشه ديق ا قول «رمأكآن لإحدانا إلا ثوب واحد» دهغې 
دخپل ذات په اعتبارسره دې اود حضرت ام سلمه وا خبره دهغې د خيل ذات په اعتبارسره ده.ر) 
دې حديث سره باقى ټول مباحث رباب من سمی الغاس حيضأ» لاندي تيرشوى دى. 

دحدیت ترجمة الباب سره مناسبت: د حدیث ترجمقالباب سره مناسبت بالكل واضح دې چه يه دوارو 


کښې د شخي دپاره دايام حیض جدا كبرو ساتلو ذکر دې" 


۹ 7 1 5 ويره مس من 3و و 9 سس ةم ص 
۳ ۔باب: ووا ایض لین ودعوة لسلیاتویعترن 
4 1۳ 

ماتيل سره ربط: يه دوا رابراب کښې مناسبت دا دې جه به دوارو كني د حانضه سره متعلق د يوي 
ترجمة الباب کښې موجود لفظ 'يعتزل" دجمع صيغي سره ذكركول «حال دادې جه حابض مفرد مذ كور 
دي) حانض داسم جنس كيدو په اعتبارسره دې يابه بيا دلته محذوف منلي شی اوتقدیری عبارت 
بهد اسي شی «ويعتزل الحيض».ر* 
د ترجمة الباب مقصد: په دې ترجمة الباب كشي دامام بخارى ب مقصددادې جه دحائضه دپاره به 
عيدين کښې شكرت كولء دخيروبركت او وعظ ونصيحت به مجالس كشي شركت كول ټول جانز 
ارصحيح دى. مگر دومره خبره نرور ذه چه حائضه ښځې دې دعي د كاه نه جدآاوی.په دې وجه نه بنه 
دعیدگاد حکم د مسجد دې بلکه په دې وجه جه كله دا نضه ښځې مونځ نه كوى نوبیامونخ گذارو 
سره پد يوخائى ملاویدل او یه ۶ ړائې: هم دا غرض حضرت شيخ الحديث زكرياءئ/ة په يو بل طرز سره 
ذكر کړې دي هغوى فرمائى زما په نيزدامام بخارى یله غرض ددې ترجمة الباب نه دا خيره بيانول 
دی جه عیدگاه دحانضه ښخود داخلي ممنوع كيدو کښې دمسجد په حكم کښې نه دې لكه خنگه جه 


') عمدة القاری: ۷/۳ 4 |رشادالساری:4/۱ ۵۶ الکنزالمتواری:۲۸۸/۳. 
') الکنزالمتواری: ۲۸۸/۳ 

) عمد: القاری: 4۷/۳ 4. 

') عمدة القاری:۷/۳ 8.4 

) فتح الباری:۲۲/۱ ۰4 


كشفالباري مهديب كتاب ايض 


سس و س سس 
حماتونوته د نه ښخوتال ملع دی هم دغه شان په عيدكاه كني هم دحائضه ښخو داخلیدل منع 
دی. آوهم دغه دجمهور حضراتو مذهب د «لکه جه دامام بخاری بو مقصد د جمهورو تائيد کول 
دی خود نورو حضراتو رانې داده جه عيد ه جونکه د جمات به حکم كشي د 

جمات ته داخلیدل جائزنه دی په دې وجه داښځې عي د كاد ته هم نه شی داخليد لي., ۱ 
ليكن سوال دا پیداکیری جه كله عيدكاه د جمهورو يه نيزد جمات په حكم کښې نه ده نوبيادته 
دتللو ممانعت ولي دي؟ نوددي جواب دادې چرنکه حانضه ښځې موتخ نه كوى او ده تلوسره بغيره 
صفونو دماتیدو دسبب جوریدو نه به نور هی حاصل نه شی به دې وجه دوی دننه تلونه منع کړې 


و- 


اودحائضه ښځې 


شوى دی( ) 

حافظ ابن حجريئيئة فرمائے , حه داحکم ات‌سا 2 ودءال ا 
1 0 فرمانى ۽ حكم بی دې جه بغیرد خه وجي سرو سره ګډوډوالې ونه 
۱ 


د شيخ الحدیث زكر بات دویمه رائي: شيخ الحديث كته یو بل احتمال هم ذكركري دې اوهغه دادي 
جه د امام بخارى ۶ا مقصد د يووهم ازاله كول دی اوهغه وهم دادي جه كله حائضه ښځې مونخ نه 
شی کولې نوبیاد عیدگاه طرف ته دهغوی د بوتلو څه فائده ده؟ نوجواب دادي جه دهفوی د عیدگاه 
طرف ته وتل دبرکت حاصلولو او دعادياره دی أودويمه خبره داهم ده په دې سره د مسلمانانو دكثرت 
اوشان اوشوكت مظاهره هم كيرى. (") 

فائده: شراح كرام ليكلى دی جه اعتزال عن الوصلي «دعید گاه نه جداكي دلي حكم هغه وخت دي جه د 
عیدگاه ديوالو نه وغيره د جمات په طرز باندي نه وى:جوركري شوى صرف خالى ميدان وی لكه 
خنکه جه دحضورپاك په زمانه كشي وو. خو اوس په موجوده زمانه کښې مناسب دادی جه عید گاهونه 
د جماتونو په حكم کښې وى خکه جه نن صبا دا د جماتونو په شكل کښې جوړولې شیر 


اأحديث الأول 


4 


م6 مس ع کر © هو و مات for‏ موي یم 5 ع و 6 مه و Goge‏ 5 1 و 
[ده]- دتتا من هو این سای قال: باعل لاب عن آبرب» عن حفصَه قالت: 


4 


كُنَا نتم عوایقنا أن يَخْرَجْسَ فی العیدیین مت امراق فلت قرب حلفي فیرعت 
من انیب وکا زوم خي ا راهم ای صل الله وسلرولتن عفر غزوت و ڪات 
ختیمعَه فى س قالت: كناد اوي الكل وَتَعُومعَلَى البرشی »ال أَخْتِى ان 
صل الله یه ول أعَلَى انا باش للم ین فا جلاب أن لا ترم» فال: 
« لتلا ماح این جلبا یلم رده لمسلییرت».ْ) رمث معطب سا 
ايت لین صلی الله عليه لَه الث: پا عم وگ انث لا تاگ ره [لاقال: بایی» 


) الکنز المتواری:۲۸۹/۳الأبراب والتر اجم: ۶۷تقریر بخاری: ۱۰۳/۲. 
) تقربربخاری:۱۰۳/۲, ` 

) ارشاد الساری: ۳۶۰/۱فتح الباری:۵۰۳/۱.: 

) الکنز المتواری:۲۸۸/۳الأبواب والتر اجم: ۶۷فیض الباری: ۵۰۳/۱. 
: فيض الباری: ۵۰۲/۱!یضاح البخاری: ۰۱۲۹/۱۱ 


۶ م 25 ۰ 
كشفالباري سر كم YY‏ كتاب الحيض 
م ووو رو ٩‏ ۳ وم ی م م 2 4 و 6 9 ماو م و ص موم 
عه یقول: «یفرج العواتق ودوات الخد وي آوالعواتق ذوات الخد ور واکیض» ولیغهذن ان 


مب عَرفْةه وگن وگان(۴ ۰۳۴ ۰۹۲۸ ۱٩۳۷ ۰٩۹۳۱‏ ۰۹۳۸ ۱۵۲۹] 
ترجمه: حضرت حفصه رحمهاالله فر مائی جه مونږ ښځې به دعیدگاه دتلو نه منع كولي شوي. بيا يوه 
بخه راغله اود بنی خلف په محل کښې کوزه شوه. هغي دخپلي خور يه حواله سره نقل کرل جه دهفي 
. د خور خاوند نبی كريم و سره دوولس غزوات کښې شريك شوي وو او پخپله دهغه خور خپل خاوند 
سره يه شپرو غزواتوكشي تلى وه. هغى بیان اوکړو جه مونر به د زخميانو مرهم يتنى كولي اود 
. بیمارانو خیال به موساتلو. ز شور رول نبی کریم نو نه تپوس آوکرو که چرته مونر کښې چاسره 
خادر رجه د برقعې په توكه نی ښځې بهر وتلودپاره استعمالوى نه وى نوآيا دهغي دپاره په دې کښې 
خه حرج شته جه هغه بهر اونه خی. حضورپاك اوفرمائيل جه دهغې ملګرې له پکاردی چه د خپل خادر 
خه حصه په هغې باندي هم راواجوى اوبيا هغه دخير په مواقع باندې دمسلمانانو په دعاګانوکښې 
شريكه وى. بيا جه كله حضرت ام عطيه بر راغله نوما دهغې نه هم دغه سوال اوک و نوهفی اونيل 
زما بلاردي به تاباندي قربان شی او. هغوى دا فرمائيلى وو او حضرت ام عطيه نو جه به كله هم 
دهغوى ذكركولو نودا به نی ضرور فرمائيل جه زما پلار دې په تا قربان شى. «هغوی اووئیل ما هغوی 
دې ویناکولوسره اوريد لى وو چه خواناني جینکنی پردي والاښځې او حانضه ښځې دي بهر اوخى اود 
خير په مواقع کښې اود مسلمانانو په دعاكاني کښې دې شریکی وى اوحائضه ښځې دې د عيدكاه 
نه جداشى. حضرت حفصه فرمائى جه ما تيوس اوكرو حائضه ب ځې هم عيد كاه ته تلى شی نو هغوى 


اوفرمائيل جد ايا هغوى عرفه كشي او فلانكى فلانکی خائى ته نه ځی؟ يعنى مزدلفه منى او د 


تراجم رجال . 
محمدبن سلام: دا ابوعبدالله محمدبن سلام بن الفرج السلمى البيكندى ب دي. ددوى حالات 
كتآب الإممان بأب قول النبى صلى الله عليه وسلم: رن أعليكم بالل لاتدې تيرشوى دعر 


) قوله: ام عطية. الحديث رواه البخارى فى العيدين باب خروج النساء والحيض إلى المصلى. أيضاً تحت رقم 
الحديث 91/4 وفى باب إذا لم يكن لها جلباب فى العيد رقم الحديث: ۹۸۰ وفى ياب التكبير أيام منى وإذا غدا إلى 
عرفة رقم الحديث: ٩۷۱‏ وفى باب اعتزال الحيض المصلى رقم الحديث: ۹۸١‏ وفى الصلاة باب وجوب الصلاة فى 
الثياب رقم الحديث: ۳۵۱ وفى الحج باب تقضی الحائض المناسک كلها إلا الطواف بالبست. رقم الحديث: ۱۶۵۲ 
ومسلم فى صلاة العيدين باب ذكر إباحة خروج النساء فى العيدين إلى المصلى وشهود الخطبة رقم الحديث: 
۲۰۵-۶ وأبود اؤد فى الصلاة باب خروج النساء فى العيد رقم الحديث: ١١2-1119‏ والترمذى فى الصلاة 
باب ماجاء فى خروج النساء فى العيدين رقم الحديث: ۵۳۹-۵۶۰ والنسائى فى العيدين باب خروج العواتق وذوات 
الخدور فى العيدين رقم الحديث: 661 اوابن ماجه فى الصلاة باب ماجاء فى خروج النساء فى العيدين رقم 
الحديث: ۱۳۰۸وجامع الأصول فى أحاديث الر سول: ۱۶۸/۶ رقم الحديث: 27؟ 4. 

') كشف الباری:۹۳/۲. 


آیوب: دا ايوب بن ابى تميمه كيسان سختيانى بصرى ره دي. ددوى كنيت ابوبکردې. ددوى حالات 
هم كتأب الامان بأب حلاوة‌الإمان اندي تيرشوى دی.ر 


هفصة: دا ام الهذیل حفصه بنت سیرین انصاریه بصریه رحمهاالله ده. دادمحمدین سیرین بح 
خورده. د دي حالات کناب الوضوءباب لته فى الوضووالغسللاتدي تيرشوى دی. 
شرح حديث 


دعواتق تفسير: عواتق د عاتق جمع ده اوعواتق هغه خوانانو جينكوته وائى جه نيزدي بلوغت ته 
رسيدلي وى اودغه وخت خبل مورپلارسره په پرده کښې وخت تيره وى اوتر دغه وخته دهغوى واده نه 
وى شوى. أو دوى ته عواتق هم په دې وجه وائى جه دوى د وروكوالى د ژوند دمور پلاردخدمت اود - 
كور د کارونوروزگارونونه خو آزادې شوى وى خوتردغه وخته يوري دهغوی ودونه نه وى شوې ر 

ابوزيد یه فرمائى جه عاتق هغه خواني جينئى ته وائى جه قريب البلوغ وى اودهفی واده نه وى 
شوې.( »دغه شان دې لفظ سره متعلق نور هم اقوال مختلف دی مګر دټولو حاصل هم دغه راؤخى جه 
عاتق خواني پيغلي جينئى ته وانی كه بلوغت ته رسيدلي وى اوكه قريب البلوغ وى. چنانچه حافظ 
قاربته أواستحقت التزويج أوهى الکرمة عل يت آهلبا والتى عتقت عن الامتتدآن فى الخروج للخدمة,,*)ددي ته هم 
معلومیری جه به هغه زمانه كشي هم خواناني جینکنی دكورونودوتو نه منع کولې شوې. اگرچه 
دوصال نوی نه فورأ پس حضرات صحابه كرتوم دصدي خاص لحاظ نه دې كر ې بلکه دسخو 
دوتلو مسئلي نی د حضورپاك دزماني نه راتلونکی حکم باندي پريخودي. خو بيا روستو بخي د 


بهروتلرنه د زمانې د فساد د وجي نه منع کړې شوې.‹ ( 
قوله::فقلمت أمرأة: شراح کرام لیکلی دی جه ددغه ښځې نوم معلوم نهشور" 


') كشف الباری:۲۶/۲. 

') كشف الباری:۲۶/۲. 

") تهذيب اللغة للأزهرى: ۲۱۰/۱المزسسا المصرية العامة, النهاية لابن الأثير: 78-19/8/5١مؤسسة‏ التاريخ 
الإسلامى. الفائق فى غريب الحديث والأثر: ۳۸۹/۲دارالمعرفة. لبنان.عمدة القارى: 4۹-۶۵۰/۳ 4دارالكتب العلمية 
الترضيح لابن ملقن: ۱۶/۵ افتح البارى: 477/١‏ إرشادالسارى: ۶۰/۱منحة الباری: ۶۵۳/۱شرح الکرمانی: ۱۹۶/۳. 

') عمدة القاری: ۹/۳ 4. 

) فتح الباری: ۲۲/۱ 4. 

) فتح الباری: 4۲۲/۱. 

') فتح الباری: ۲۲/۱ 4عمدة القاری: 4۵۰/۳. 


قوله: :قصربنر خلف: شارحين حضرات فرمائى جه دا قصر بنى خلف يه بصره کښې واقع وو اودا د 
طلحه بن عبدالله بن خلف خزاعى طرف ته منسوب دې چه د طلحة الطلحات يه نوم سره مشهور وو 
اودي د سجستان والى هم پاتي شوي وو. «'»)علامه عينى 8 فر مائى جه دا قصر د بنی خلف طلحه 
طرف ته منسوب نه دې بلكه دطلحه نيكه خلف طرف ته منسوب دې. ځکه جه به يوروايت كشي به 
0 دطلحه د نيكه خلف طرف ته منسوب کړې شوي دې ّْ 

قوله:: حدئت عر أختها:: ۱ 

داخت نه حوى مراددی؟: بعض حضرات فرمانی جه داخت نه مراد ام عطیه ترا ده اوبعض حضرات 
وائی جه دا ام عطیه را نه څوك بله ده اوهم داقول علامه کرمانی ی اختیا رکړې دي. او که چري 
اخت نه مراد ام عطیه يه كيدل هم تسلیم کړې شی نوبیا هم دهغي د خاوند نزم معلوم نه دې 


اوړاندې ددغه اخت د خاوند هم تذ کره ده( 


قوله: :ثزة عشرة. دصیلی به روایت کښې «ثنتى عشرةغزق, دي. عشرة د شین سکون سره لوستلي 
كير - اوش ۴ 

يږی أو تميمى داد شين په كسره سره لولى. ۱ . 
قوله::وكانتأ خت :داعبارت محذوف دې او تقدیری عبارت داسي دي: «رقلت المرأةالبحرثة: 
وكأنت أختى»اوددي تقدیر ضرورت په دې وجه بيداشو دې دياره جه معنى صحيح او ټیك پاتي شى. ره 
قوله: معه:دخپل خاوندمعیت اوملگرتیا تذكره کوی.یابیادحضورپاك معيت هم مراد کید ی شى. ( 


شرکت کری«) 


قوله: ؛قالت: دلعه دقالت فاعل اخت دې نه جه مرا 


قوله:: کا د جمع موی سرة نی تعبیرځکه اختياركرو دې دپاره جه د نورو ښځو هم يه غزوات 
کښې د شركت بیان اوشی.« ( ١‏ 


') فتح البارى: 77/١‏ 4عمدة القارى: 4۵۰/۳. 

( عمدة القارى: 480/1 التوضيح: ۱۱۵/۵. 

") فتح الباری: ۲۲/۱ التوضیح: ۱۱۵/۵شرح الکرمانی:۱۹۶/۴. 

') فتح الباری: ۲۲/۱ 4عمدة القاری: ۰4۵۰/۳ 

") فتح الباری: ۲۲/۱ 6عمدة القاری: ۰4۵۰/۳ 

) شرح الکرمانی: ۱۹۶/۳عمدة القاری: 4۵۰/۳ 6 (رشادالساری: ۳۶۰/۱ 

") التوضیح: ۱۱۵/۵عمدة القاری: 0٠/7‏ 4إرشادالسارى: ۱ لمعجم الکبیر للطبرانی:۵۵/۲۵رقم الحدیث ۱۲۱ 
مکتبة العلوم والحکم. 

0 فتح الباری: ۲۲/۱ 4عمدة القاری: ۶۵۰/۳شرح الکرمانی: ۱۹۶/۳|رشادالساری: ۱۳۶۰/۱ 

') عمدة القاری: ۶۵۰/۳شرح الکرمانی: ۱۹۶/۳|رشادالسازی: ۳۶۰/۱. 


O a E حك‎ 


كشفالباري م ۰۲۸4 كتاب العيض 
ففق x x‏ ااا سس 
قوله::الكلهو : کلمت د كليم جمع ده اومفعول يعنى د جريحم په معنى کښې دې أومرضيتٍ هم د 


کلمیت په شان دې یعنی مرضی دمریض جمع ده اوداسم مفعول په معنى کښې دې اوداد قياس موافق 
دي. ). 

توله: :باس نیعنی به دې کښې هیخحرج يا ګناه نشته دې" 

د جلباب تفسیر: دالفظ د جيم په کسره اولام په سکون سره لوستلي کیری اوددي په تفسيركشي 
مختلف اقوال دی: ۱ 

© دنسخو د پپونی په شان ارته لوپټه به كوم كشي جه بخه خپل سر اوسینه پتوی ‏ جلباب قمیص. 
ته وانی. © د برونى نه لږ شان وره کپره کومه جه بسخه په اجولوكشي استعمالوی. © د پرونی په شان 
يوه تبره په كوم سره جه ښځې خيل لباس پټری. © جلباب لوپتي اوبرونى ته وانى. © جلباب د 
ملحفة په معنى كي دې يعنى د ښځې د اغوستلو خادر. )کول کپره جه دخادر نه لره شان وره وی 

© د جلباب معنى الملاءة يعنى د ښځو داغوستو خادر جه وبل وى. © پړونې جه د لويتي نه وروكي 
وى خو کرلاژ وى. © داسي كبره جه د خادر نه لږه شان وړه وى او ښخه يه دې سره خيله ملا او سينه 

يبوى.( ) 

قوله: :لتليسيا:. 

8 خادرو وغيره احولونه څه مراددي؟: ددي په تفسي ركشي دري احتمالات دى: 

(0 رومبى احتمال دادي جه دي نه جنس مراد وى اومعنى داسي وى جه دويم ملګرې دې ملكرى ته 

خه خادر وغیره دکوم جه دغه وخت دې ته ضرورت نه وى عارية ورکری. په دې صورت کن کلمه من 

زائده هم كيدي شی أوتبعيضيه هم كيدي شی اوددي احتمال تانثد دترمذی شریف د يو روایت نه هم 

کیری. خکه جه دغه روایت كشي یولفظ جلباب جمع سره ذکر دې اودوین يه دې روایت عاريةٌ د 

وركولوتصريح ده. دروايت الفاظ دادى: ررفلتعرها أختيدا من جلابييها» 7 

© دويم احتمال دادې جه معنى داسي وىء دويم ملګرې دا ملګرې خپل خان سره په څادر كشي 

شريك كرى. په دې صورت کښې به من تبعيضيه وى. لیکن دا احتمال به دې باندې مبنى دې جه هغه 

خادر يا هغه كيرا زياته لوبه وى تردي جه يه هفي کښې دوه جینکئی راشى. ددى احتمال تائيد د 

ابودازد يه روايت سره كيرى دكوم الفاظ جه دادى: «تلیسها صاحيتها طائفةٌ من تیاب 


۳( التوضیح:۱۱۶/۵فتح الباری:۲۳/۱ 4 عمدة القاری: 4۵۰/۳|رشادالساری: ۳۶۰/۱شرح الکرمانی: ۱۹۷/۳منحة 
الباری:۶۵۳/۱ 
') عمدة القاری: 4۵۰/۳. ۱ 
1 ( الترضیح:۱۶/۵ افتح الباری:۲۳/۱ 4 عمدة القاری: 4۵۰/۳ منحة الباری:۶۵۳/۱ 
۱ ( جامع الترمذی ابراب العيد ين باب خروج النساء فى العيدين رقم الحديث: 4۵۲۹ 
م سنن أبى داد کتاب الصلاة باب خروج النساء فى العیدین رقم الحدیث: ۱۱۳۶. 
عت سس هه هی کح 2 کرک سکس زر ی 
و کے 


كشفالبارى 4 كتاب ا ميض 
2-70 ي = هاچ 


© اودريم احتمال دا دي جهد حضورياك دا ارشاد په مبالغه باندي محمول کړې شی يعنى دا شخي 
هم ضرور شركت آوکری كه به يويو كبرا اویویوڅادرکښې دوه دوه اوخی. «') 

قوله::دعوق | ارء..: د کد کشمیهنی 2257 به روايت كشي مؤمنين لفظ راغلي دې اوهم دغه 
دحضرت ام عطيه ا د روايت موافق دې اومراد دا دی جه دمسلمانانو دعائيه ګنړې لكه د 
استسقاءد مونخ دپاره راغونډ يدل وغيره کښې حاضر وى. ۱ . 

قوله:: ویشہرں اخير. يعنى دخير په مجالس كشي شركت کولې شی لكه دحديث داوريدو 
مجلس» یا د بیمارد تبوس وغیره دپاره هم تلې شی. ۳ 

قوله::وکانت لاتزکره [لاقالت: بأ :يعنى ام عطيه يي جه به كله هم د حضورياك تذكره كوله 
تو ورسره به نی "بای" ضرور فرمائيل دكوم مطلب چه دادي زما پلاردی په تاسو قربان شى. رې 

د للظ"بايي" تحفيق: "بایی" محذوف سره متعلق دي جه مبتداء جوریری اوددي مابعد په محل رفع 
كشي واقع كيدو سره ددې دپاره خبر جوریری آوتقدیری عبارت داسی دى: «أنت مفدي‌بایی» اودا هم 
جانز دی جه ددي متعلق فعل محذوف اوباسی اوتقدیری عبارت داسي وی: «فديتك بأیی» اود فعل 
محذوف مابعد محل دنصب ښی شی اودا حذف اوتقدير د تخفيف يه غرض سره دې خکه جه د 
داسي كلماتو استعمال په كثرت سره كيرى.رث 

بل يو احتمال داهم دې جه دكلمه دقسم وى يعنى أقسم بای په معنی کښې وی. ,"لیکن رومبي 
صورت او رومبي احتمال سياق ته زيات زيند 10 

بای" دې لفظ سره متعلق خلور لغات دى: © ہی بكسعراليء فى الموضعين وفتح الميزة. © بأبأ يكسرالياءالأولى 
وفتح الثأنية وفتح الميزة وفى آخرة ألف. © بیبی بکسرالباء فى البوضعين وقتم الباء الأولى وسكون الثانية. © بيبا 
بكسرالباءالأوالى وفتحالثأنية وفتحالبأعوقىآخر: #ألف. 

آخری ذكركري شوى دريواره لغاتواصل پاب یټ دې چنانچه په دويم لغت کښې ياء اخيره په الف سره 
بدله كري شوی ده اوهم ددی الف په مناسبت سره دماقبل حركت هم په فتحه 5 


ٍ . کښې بدل کرو اويه دريم 
لغت کښې همزه يه ياء سره بدل کړې شوي دي. او به اخری لغت کښې همزه به ياء سره اوياء په همزه 


) التوضیح:۱۶/۵ افتح الباری:۲/۱) عمدة القاری: 20/15 4إرشادالسارى: ۳۶۰/۱ منحة الباری:۶۵4/۱ 
') شرح الکو مانی: ۱۹۷/۳فتح الباری:4۲4/۱ عمدة القاری: 4۵۰/۳ إرشادالساری: ۳۶۰/۱ 

( شرح الكر مانى: ۱۹۷/۳ عمدة القارى: 20/7 4 إرشادالسارى: ۳۶۰/۱ 

') شرح الکرمانی: ۱۹۷/۳فتح الباری:4۲1/۱. 

“) عمدة القارى: 4۵۱/۳. 

') شرح الكرمانى: ۱۹۷/۳عمدة القارى: 481/1. 

) عمدة القارى: 4۵۱/۳, 


ااال سس م ل 


كشفالباري ما ۹۱ كتاب ایض 


سسسب لل لت تسس 
سره بدل کړې شوي دي. په دي خلورو وارو لغاتو کښې اولني اودريم لغت زيات مشهوردي او هم دغه 
دواره فصيح هم دی 

قوله:: أسمعت | لنب صلم الله عليه وسلم:همزه استهاميه دې اودسمعت باره کی دحویانو 
اختلاف دې.بعض وائى دا دومفعول طرف ته متعدی کیری اوبعض واتى ددومفعول طرف ته نه 
متعدى كيرىيه اول صورت كشي به تقديرى عبارت داسي وى:,أسمعت النبى صلی الله عليه وسلم 
المذكور»اودويم صورت كشي به تقد یری عبارت داسې و یراس معت النبى صلی الله عليه وسلم بقول المن‌گون 
اوآخری جمله به حال واقع كيرى.() 

قوله:: سمعته : دادمستثنى تتمه نه ده خکه جه شاته ذكرشوي "بای نعيم” يه دې باندي دال اوقرينه ده 
حصر به "بای "كشي دننه دې لهذا د سمعته ددې مستئنی سره خه تعلق نشته دی 

قوله:: يخر ج العواتق وذوات اخدور......آو.......العواتة _ذوات‌اخدور. 

د رواياتواختلاف: يه دې كشي دري روایتونه دی. رومبي روایت واؤ عاطفه سره دي یعنی د لفظ 
عواتق اولفظ ذوات يه مینخ کښې واؤعاطفه دي. دويم روايت د واؤ عاطفه نه بغيردي او په دې 
صورت کښې ذوات الخدور به د عواتق دپاره صفت جوريرى. اودريم روايت ذوات الخدور سره دي 
يعنى لفظ ذات مفرد ذ کر دې. شرحالکرمانی: ۳/۱۹۷فتعالباري: ۲۲ ١/4‏ عمدةالقاري: .5/40١‏ 

دلفظ خدر تحقيق: خدور دخدر جمع ده اودا لفظ خدر دخا» کسره اودال سکون سره لوستلي كيرى. 

خدر هغه بردي ته وانى جه دييغلى جیننی دپاره دكور په يوكوت كني لكولي شی دكومي شاته جه 

أبن سيده فرمائى جه خدر هغه پردي ته وانی جه دپیغلی جينئى دپاره دكور په يوكوت کښې راڼکلې 

شى. اوبياددي لفظ استعمال دهر هغه خیز دباره شروع شوكوم جه پټولې شى.) بعض ونيلى دی جه 

د خدر معنى هودج «دٍولئی ده. بعض خدر ته بيت يعنى د کور په معنی کښې اخلی «) 

علامه ملقن که فرمانی خدر دبيت په معنى کښې اخستل ويره لري خبره ده و" د خدر جمع خدور نه 

علاوه‌آخدار هم مستعمل ده اوجمع الجمع آخادیر ده 


') النهاية لابن الأثير: ۳۵/۱ دارالمعرفة التوضیح: ۱۱۷/۵ فتح الباری: 4۲۳/۱ شرح الکرمانی: ۱۹۷/۳منحة الباری: 
۱ تعمدة القاری: ۰4۵۱/۳ 

') شرح الکرمانی: ۱۹۷/۳ عمدة القاری: ۰4۵۱/۳ 

") شرح الکرمانی: ۱۹۷/۳منحة البارى: 4/۱ ۶۵عمدة القاری: ۰4۵۱/۳ 

') النهاية لابن الأثیر: ۳۳/۱ لمكتبة العلمية بيروت التوضح: ۱۷/۵ افتح الباری: ۰۶۲۳/۱ 

“) المخصص لابن سبده: ۳۸۸/۱دار|حیاء التراث العريى. المحكم والمحيط الأعظم: ۱۳۳/۵دارالکتب العلمية عمدة الفاری: ۰4۵۱/۳ 

) المخصص لابن سیده: ۳۸۸/۱داراحیاء التراث العربى. المحكم والمحیط الأعظم: ۱۳۳/۵دارالکتب العلمية عسدة 
القاری: 4۵۱/۳ التوضیح: ۰۱۱۷/۵ 

") التوضيح: ۱۱۷/۵. 


سس سس 


a >‏ الباري 12 ۹۲ ان“ ۱ كتاب العيض 
قوله::ويعتزل | + حیض المصلى::داخبر په معنى دامردي او يه یوروایت كشي ««ویعتزلن اعیض 


المصلى» راغلي دې اوداهم داسي دي لکه جه «أكلونى البراغيث» وتيلى شى. 
دحائضه ښځو دياره دعيدكاه نه جدا ياتى كيدو حكم اودهفی حكمت: جمهور حضراتود حائضه 
ښځې دپاره د عيدكاه نه جدا اپاتی كيدو حكم په استحباب باندې محمول کړې دې د كوم وخه جه 
داده عيدكاه د جمات يه حكم كشي نه دې جه حانضه شخي په دې کښې دداخليدونه منع کړې شى. 
البته د جمات په حكم کښې د نه كيدو نه باوجود هم دمنع كولووجه داده جه هسي هيح بې وجې د 
سخودسرو سره ګډوډوالې أونه شى. خکه جه دغه حائضه شخي خو هم مونځ نه كوى نو په 
عيدكاه کښې دداخليدو هم خه ضرورت نشته دې. حافظ ابن حجريتيتة فرمائى په دې مسئله : 
علامه کرمانۍ ات ديره بعیدخبره کړې ده. چنانچه هغوی اول دعيد كاه نه لري ياتى كيدو حكم ته 
واجب ونيلي اودعيدين دپاره وتلوته اوهلته حاضريدوته ئی مندوب ون اوبیا روستو پخپله دامام 
نوی 2 په حواله دعي د كاه نه د لر پانې کید وحکم دعدم وجوب قول نقل کړې دې. اوددي تصويب 
نی اوکرو. ردا دعلامه کرمانی ته به کلام کښې واضح تضاددي جه هم يوه مسئله نی دوو متضاد 
نوسره متصف كره)., ( 
ابن مني ربكي فرمائی جه دحانضه ښځودعیدګاه نه په جداپاتی کید وحکمت دادي که چري داښځې هم 
هلته حصاري شى سره ددې جه ذوى له دمونخ كذارو شخوسره مونخ نه كول دی نو په دې کښې به 
ددغه حانضه ښځو سبكاوي اوتذليل كيرى. په دي وجه ددوى دياره مستحب دادى جه د عيدكاه نه 
حدا لري کینی:« 
قوله::فقلت | لمحیض 1١‏ داهمزه د استفهام سره دې اوداد حضرت حفصه رحمها الله نه د حانضه 
شخويه وتلوبندي دتعجب اظهازد ې ۱ 
قوله:: ولیشہںں الخیر. ددي جملي عطف «رتخرجم العواتق» باندي دي. په دې باندي دي دا اشکال نه 
وی جه آمر په خبر باندي څنګه عطف کړې شو دا خوجانزنه دي؟ خکه جه كله خبردشارع دطرف نه وی 
اویوشرعی حکم بيانولي شی نوداسې خبر طلب او په امر باندي محمول کیری. لهذاپه دې وجه ددي 
امر عطف «تخرجالعواتق» باندي صحيح او تيك دې. خکه جه ««تخرججالعواتق»» هم ررلتفرجرالعواتق» د امر يه 
معنى کښې دې ( ۱ 
قوله: :أ لیس پشیدان: همزه استفهاميه دې. د کشمیهنی به به روایت کښې «رألیست بشپدن؟» 
لفظ ليس کښې تاء تانيث سره دي. اوداصيلى ا به روايت كشي «ألسن يشبدن؟» لفظ ليس کښې 


') المخصص لابن سيده: 484/١‏ ادا رإحياء التراث العربى. المحكم والمحيط الأعظم: ۱۳۳/۵. 
') شرح كرمانى: ۱۹۸/۳فتح الباری: 4۳۳/۱. 
) فتح الباری: ۰1۳۲/۱ 
. ') شرح الکرمانی:۱۹۷/۳ عمدة القاری:4۵۱/۳. 
6 حواله بالا. 


الس اح سس شح و ل سس جح 
: 7 


كش الباري ى عو ڪتاب الحيض 
نون جمع سره دې( او په يو روايت کښې ليس په حذف دهمزه استفهاې ديأو د ليس أسم يه دي 
ولو صورتونوکښې ضمير شان دې"( 

قوله::وعرفة:ولي حائضه نب دعرفات په ورخ يه عرفات كشى نه حاضريرى؟ لهذا مضاف 
محذوف دې. ف عت 5 

قوله:: کنا وكنا. أي: نحواليزدلفة ونحوصلاةالاستسقاء, يعنى دعرفات يه شان مقام مزدلغهاو داستسقاء 
د مونځ دپاره هم حاضریری. 

احکام اومسائل: ‏ ددي حدیث نه وير احكامو استنباط كري شوې دي.() حانضه ښځه دې دحيض په 
حالت کښې هم دالله تعالی ذکرنه ترك كوى. ,۵ 

د شخوعیدگاه ته تللوسره متعلق دفقهاؤ اقوال: © دشخودعيدكاه ته د تلوسره متعلق مختلف اقوال 
دی. علامه خطابی له فرمانی جه حانضه شخي به مواطن خير اومجالس خی رکښې حاضريدي شی. 
البته په مساجد کي دې نه داخلیری ( 

ابن بطال اه فرمانى جه په دې حديث سره دحيض والاښځو او ياكو ښځودپاره په عيدين اواجماعات 
کښې دشركت كولوجواز معلوم شو البته حانضه بسخي دې دعيدكاه نه جدا اوسى. باقى دعابه كوى 
أمين به وائى اوددغه مقدس اومكرم مجلس اومجمع بركتونه به حاصلوی « 

علامه نووى 5 فرمانی جه امام شافعى ی اود هغوى د اصحابو به نیزدښائسته اومعتدل صورت 
ښځونه علاوه د نورو شخودياره دعيدين وتل مستحب دی اود ښائسته ښځو وتل مكروه دى. علامه 
نووى بی فرمائى: «رهناهوالمزهب والمنصوص»» اود حديث الباب جواب دادي جه دحضورياك زمانه د 
خير اوبركت زمانه وه اود فتنې اوفساد نه يه امن کښې وه. خودنن زمانه د فتنې اوفاد نه په امن 
کښې نه ده په دې وجه دعيدين به موقع دې بغيرد لوا هزر سن ترك 
كولي شى. او هم ددي فتني اوفساد د وجي نه حضرت عانشه صديقه ا فرمانيلي وو چري رسول 
الله تم هغه امور ليدلي وې كوم جه دنن پس ښخو بيداكرى نوحضورياك به دوى مساجد نه هم 
ضرور منع كولي. خنکه جه دبنى اسرانيل ښځې منع كري شوې وي .رم 

قاضى عياض يَأ فرمانى جه سلف كشي دښځودعیدین دپاره وتلوکښې اختلاف د . يوجماعت دا 
صحيح اوګنړل. په دوى كشي حضرت ابربکر. حضرت على اوحضرت ابن عمر 07 دی أودويم 


) عمدة القاری:4۵۲/۳ |رشادالساری:۳۶۱/۱: 

') منحة الباری: ۶۵۵/۱ 

') شرح الکرمانی:۱۹۸/۳عمد: الفاری:4۵۲/۳. 

) شرح الکرمانی: ۱۹۸/۳منحة الباری:۶۵۵/۱ 

شرح الکرمانی:۱۹۸/۳عمدة القاری: 4۵۲/۳ منحة الباری:۶۵۵/۱. 

) أعلام الحدیث: ۳۲۹/۱ 

) شرح ابن بطال: 4۶/۱ 4 شرح الکرمانی:۱۹۸/۳عمدة القاری:۵۲/۳؛ منحة البارى:١/ 208‏ . 

ع( شرح النووى على صحيح مسلم: ۱۷۸/۶ دارإحياء التراث العربی, التوضیح: ١١8/0‏ المجموع شرح 
المهذب:۱۳/۵ مكتبة الإرشاد. 


افص ب 


کش الباري م كووب كتاب ایض 


جماعت ممنوع گرخولی دی په دوی کښې حضرت عروه. قاسم, يحيى بن سعیدانصاری» امام مالك 
او امام ابویوسف رحمهم الله دی. رأ) ۱ 

حضرت عبد اله ابن مبارك ريه فرمائی جه زه دنن صباښځې دعيد ين دپاره وتل ناخوښه کوم. که چري 
ښځې په وتلو باندي اصراركوى نوبيادي به زروکپرو کښې اوخى. كه هغوى دغه شان په وتلو باندي 
راضى نه وى نوبيائى خاوندد وتلو نه منم کولې شى.«') 

هم دغه شان دحضرت سفيان با نه روايت دي جه هغوى به په خپله زمانه کښې دشخود عيدين 
دياره وتل ناخوبه كول. هم داسي ابراهيم نخعی25 اويحيى انصارى ابه هم دشخودعیدین دياره 
ول تاره رل ۱ 

دامام احمدين نبل په نيز دښځود عيدين دياره وتل جائزوو خودي سره هغوى دا ناخوښه كول 
هم. چنانچه كله جه د امام احمدبن حنبل نه د ښځو باره دعيدين د وتلو متعلق سوال اوکړې شو 
نوهغوى له اوفرمائيل: «لالعجبنى فى زمأنتا لأعين فتنة» يعني زمونر په دې دورکښې زما ددې ښځو 
دعيدين دپاره وتل خوش نه دی خکه جه ددوى د وجي نه د فتني خطره ده. هم يه دي وجه به امام 
احمديئتة دي سره داهم فرمائيل كه چری خامخا اوخی نو لباس فاخره او خوشبوئى سره دې نه او + 
بلكه يه خيرن حالت کښې دې اوخی) د امام احمديئة د اصحاب نه نقل دى جه اوس فتوى يه دي 
باندي ده جه دشخود يومونغ دپاره هم وتل جائزنه دی خکه جه اوس فته او فساد داول نه ويرزيات دى. 
).هم والبته د مشرانو اوبوډې كانو ښځو وتلوکښې به نی څه حرج نه ګنړلو. چنانچه به يوبل روايت 
کښې دی جه كله دامام احمدين حنبل,225 نه د عيدين دياره دبسخو متعلق تپوس اوکړې شو نو هغو 
اوفرمائيل: «يفتن النأس إلا أن تكون ام رآ طعنت فى الس »ر 


ی سلب ر جل ‏ . 5 00 ا 
امام مالك ب2 دير عمر أو بودي كاني ښځودپاره به وتلوکښې هیځ حرج نه ګنړلو البته خواناني 
ښځې په نې منع كول و ۱ 
امام اعظم ابوحنيفه اه فرمائی جه به شروع كشي د بخودپاره عيدين کښې دوتلو اجازت اورخصت 
وو خو اوس زه دا ناخوښه كوم. دغه شان زه ددوى دجمعه دپاره | 
ناخوښه کوم. البته دبووي گانو ښځو د پاره صرف دسحر | 


ود نورو مونخونو دپاره وتل هم 
وماسخوتن د مونخونودپاره دشرکت 


۳( شرح النووی على صحیح مسلم: ۱۷۹/۶ دارإحياء التراث العربی, التوضيح: ۱۱۸/۵. 

') جامع الترمذى أبواب عيدين باب فى خروج النساء فى العيدين رقم الحدیث:۵۳۹ التوضیح: ۱۱۸۵ عمدة القاری:4۵۲/۳. 

') جامع الترمذى أبواب عيدين باب فى خروج النساء فى العيدين رقم الحدیث:۵۳۹ الترضيح: ۱۱۸/۵ عمدة الاری:4۵۲/۳. 

') كتاب الفروع لابن مفلح المقدسى: ۲ ؛ مؤسسة الرسالة, والكافى فى فقه الإمام أحمد: ۵۱۷/۱دارهجر للطباعة 
والنشر. المغنى لابن قدامة: 4-120/1 ۲۶ کشف القناع عن متن الإقناع: ١/014عالم‏ كتسب. مسائل الإمام أحمدين 
حنبل, برواية ابن أبى الفضل صالح: ۶۸؛ الدار العلمية بهند. 

") كتاب الفروع لابن مفلح: ۲۲/۲ 4مؤسسة الرسالة 

") كتاب الفروع لابن مفلح: ؟/4717مؤسسة الرسالة. 

") البیان والتحصیل: ۳۰/۱)دالفرب الاسلامی, الاستذكار: ۰۲۵۲/۷ ۲۵4 دارقتيبة دمشق,بیروت و دارالوعی: 
حلب. قاهرة. المدونة الكبرى. صلاة العیدین: ۱۶۸/۱دار صادر. 


ع سورج 


كشفالباري “س ۹ک كتاب احيض 


رخصت دى. اوصاحبین رحمهماالله فرمائى جه د بودي كانو ښځودپاره په يومونخ كشي هم خه حرج 
نشته دې البته دځوانانوښځودپاره به يو مونخ کښې هم وتل مكروه دى. () 

لیکن اوس دمتاخرين فقهاء فتوى به دې ده جه خواني شخي نه دجمعه دپاره وتلى شی نه دعيدين 
دياره اونه د نورو مونخونودپاره دكوروئونه وتل دهغوى دباره جانزدی. صرف بوډ ې ګانوښځو له په 
عيدين کښې د شركت اجازت دې. مګر په دې كشي هم بهترهم دا دی جه هغوى دې هم دعيدين 
دياره نه اوخی.« ». چنانچه علامه عينى :235 فرمائى دنن په زمانه سى فتوى دښځو على الاطلاق په 
نه وتلو باندې ده. خاص كر په شاريوكشي على الاطلاق هم ممانعت کول يكاردى.:') | 
داحاديث وغيره نه معلوميرى جه دحضورياك په زمانه كشي به ښځې د فرض مونخونو اوعيدين 
وغيره دياره جماتونو ته راتلي اوپخپله دحضورياك نه روايت دې: «رلاتمنع [مأءاللهعن السأجن» يعنى د 
الله تعالی دا وينخي د جماتونونه مه منع کوئی.« لیکن ددې تولو باوجود فقهاء په دې مسئله كبسى 
د تنگوالی طرف ته تلی دی. تردي جه متاخرین فقهاز ښځې د جماعات جمعه اوعیدین وغیره دپاره 
دوتلونه مطلقا منع كرى دى. دكوم تائيدجه دحضرت عانشه را دحد يث نه هم كيرى په كوم کښې جه 
صديقه با فرمآنى كه چري حضورباك هغه امور کثلي جه ښځو د حضورباك نه پس پیداکری دی 
نوهغوی به نی د مساجد نه منع كولي لكه خنگه چه د بنى اسرائیل ښځې منع کړې شوې وې ٥‏ 

دغه شان حضرت زبير بن عوام اود هغوی زوجه حضرت عاتكه بنت زيد بو واقعه جهد جمات طرف 
ته روانه وه نو حضرت زبير 2# هغه د شانه اووهله اوپټ شو. دکومې نه پس جه د هغوى بی بی بيا 
جمات ته تلل ترك کړل. حضرت زبير بن عوام ا غوښتل جه حضرث عاتكه ا دې د مونځ دپاره 
جمات نه خی مګر د نکاح په وخت دا شرط كيخودي شوې وو جه حضرت زبير يي به هغه د جمات د 
تلو نه نه منع كوى. په دي وجه حضرت زبير ا د . دمع كولوديارة دا خيله او ر ار 
چه په خانى راغله.ر' هم دغه شان دعبد الله بن المبارك 2 دښځو وتل ناخوشه کول 

نوددغه تولوخیزونونه هم دا معلوميرى جه د شارع په نظ ركشي د ښځو وتل مرغوب او خوښ نه دی 
اونه نی هغوی ته د مساجدتلوکښې ترغيب وركري دې او په نه حاضريدو باندي هغوى ته وعيد ونه 
هم اورولى دى. خود ښځو متعلق درسول الله تم فرمان دې «رصلاة المرأة فى ييتبا أفضل من صلاحا فى 
جبرتبً؛ وصلاعدا فى مخرعباً أفضل من صلاهبا فى بيتبأ», اوس دا فرمان په وير واضح انداز كني يه دې خبره 


') مختصر اختلاف العلماء للطحاوى: ۲۳۱/۱ دارالیشاثر الاسلامية الاسنذ کار:۲۵4-۲۵۵/۷ كتاب الحجة للإمام 
محمدالشیبانی باب خروج النساء إلى العیدین: ۳۰۶/۱ عالم الکتب. ۱ 

') بدائع الصنائم: ۲۷۵/۱ دارالکتب العلمية. لمبسوط للسر خسی ۱/۲ ؟المعر فة. فيض الباری: ۵۰۲/۱ 

) عمدة القاری: ۰4۵۲/۳ 

') سنن أبى داؤد کتاب الصلاة باب ماجاء فى خروج النساء أالى المساجد. رقم الحدیث: ۵۶۵ , 

) رواه البخارى فى الأذان ياب انتظار الامام يام الإمام العالم رقم الحدیث: ۸۶٩‏ ومسلم فى صلاة باب خروج النساء 
إلى المساجد إذا لم يترتب عليه فتنة وأنها لا تخرج مطيبة رقم الحد یث:۹۹۹. وأبوداؤد کتاب الصلاة باب التشدید 
فى خروج النساء إلى المساجد رقم الحدیث:۵۶۹ 

) الرافی بالوفيات عاتكة بنت زيد: ۳۱۹/۱۶. 

") جامع الترمذی أبواب عيدين باب فى خروج النساء فى العيدين رقم الحدیث:۵۳۹ التوضيح: ۱۱۸/۵. 


باندي دلالت كوى جه د شارع تیلم رضامندی هم په دي كشي ده جه شخي دي جماتونوته نه خی. او هم 
دغه وجه ده جه په دوى باندي جمعه واجب کړې شوي هم نه ده. اوچرته جه هم ددوى دوتلو خبره کړې 
شوي ده نو ورسره داهم فرمائیلی شوى دی جه هغوى دې په خيرن حالت کښې اوخی خان جور ولوسره 
اا رار را كن تس و روفاد SE‏ 

دا ټول دشارع نی د طرف نه ذك ركري شوې امور او اشارات دی دكوم په وجه جه فقهاء كرام حضرات 
په دې مسئله كشي په تنکنی بيداكولوياندي مجبور شوء تردې جه هغوى د ښځو په وتلوباندي 
مكمل پابنددی اولگوله اودا بابندى داحاديثو حلاف نه ده . اوبيا د ښځودپاره په عيدين کی وتل د 
اختردمونخ دپاره نه وو لكه څنګه جه كمان كولي شی بلكه ښځې به نی دتكثير سوادالمسامین په 
غرض سره أومسلمانانوسره يه دعاك: د شركت په غرض سره خان سره بوتللي. كنى كه چري د مونخ 
دپاره وتلې نوبيا د حائضه ښځود وتلو خه فائده وه؟ بل ه: 

په حديت باب سره په شخوباندي داختردمونخ دوجوب استدلال صحيح نه دى: © بعض حضراتو 
ددي روايت نه په دې مسئله باندي استدلال كري دي جه په ښځو باندي هم داخترمونخ واجب دې ځکه 
جه په اتفاق صرف دحائضه ښځو حكم بیان شوې دې چه دسر نه دمونځ مكلف نه وى. البته د پولر 
دویستلو مقصد دمونخ اهميت اوضرورت دالتزام خودل, په اعمال خیرکښې دشركت دعوت وركول 
اود جمال اسلام مظاهر کول وو. علامه قشیری ی فرمانی جه ښځې به نی په دې وجه ويستلي خکه 
جه ملمانان دغه وخت دیرکم وو نوشخي ی د تکثیر سواد المسلمين په غرض ويشتلي«) 

O‏ جه دخريو طاعت اوعبادت دپاره وتل وى نودضرورت په وخت د بل نه عارية كيري غونتل 
جاتزدى. ١‏ ) 

© ښځې د ضرورت به وخت په غزوات کښې هم شركت كولي شی اودزخميانو مرهم پتیئی كولي شی 
سرد ددې جه هغه مجاهد ين دهغوى محارم نه وى., ( 

© دښځې خبر قبلول جائزدى. ر 
© ره جري ناوي صحابى دي لمكن نوونى معلوم نه دې نودهفه نه هم روايت تقل كول صحيح دی په 
دې شرط جه دهغه د أوسيدو خانی ر ن) بیان كوي شوي وى اودهغي طرف ته لارخودنه اوکړې 
سی.( ) 8 

۵ «کنانراوي» په د جمله سره دې طرف ته اشاره ده جه داسي امور بیانول هم جائز دی جه د حضور 
باك په زمانه مباركه كشي موجود خو وو مگر كله حضورياك دهغې خبر نه دې ورکړې ر 

© بغیرد لونی خادر په سرکولونه دښځې بهر وتل منع دى.ر') 


) تعلیقات على کتاب الحجة على أهل المدیند: ۳۰۶-۳۰۷/۱ 

') التوضیح: ۱۱۹/۵عمدة القاری:4۵۲/۳. 

( التوضیح: ۱۱۹/۵شرح الکرمانی:۱۹۸/۳عمدة الفاری:۵۲/۳) منحة الباری:۶۵۵/۱ 
') حواله بالا. 

م حراله بالا. 

") حواله بالا. 

( شرح الکرمانی:۱۹۸/۳عمدة القارى: 401/1 


تسس 


ڪشم الباري ل IY‏ كتاب ا ميض 
© حائضه عرفه ته تلي شی ) 
دحديث ترجمة الباب سره مناسبت: په دوارو کښې مناسبت بالکل واضح دې ځکه چه په دواړو 
شی دحائضه ښځو د عيدين دباره و 2 دی 
کښې د شحو د عيدين دپاره وتلو اودعيدكاه نه د جدا اوسيدلو بیان دی 
CT.‏ ۶ ه و 7 2۰۱6 2„ رم عو م 6 28 ب 
۴-باب: إذَاحَاضَتْفٌِ تهُرتلات خیض»ومَاصَدّق لاء 
. ف N‏ مرو ,وس و و 2 5 1 
۱ فی المحيضٍ وا م امجن من | يور ٠.‏ 
و م کي سس (<P‏ و توص لو 7 ۳ 
لول الله تعالی: ( ول يل لهن أن يكن ما خلق الله قرحامهن 4/البقرة: ۲۲۸/. 
داباب ددې خبري يه بیان کښې دې جه كله په يوه شخه يه يؤمياشت کښې دري حيضه راشی او په 
هغه بیان کښې جه دښځې دحيض تصديق دحيض اوحمل باره نسي به هغه خُيزونوكسي به كو 
شی كوم جه دحیض په سلسله کښې ممكن وى خکه جه دالله تعالى ارشاد دې "اودنخودپاره دا 
نه دی جه هغوى دې هغه خيز پټ کری كومجه الله تعالى د هغوى په رحم کښې بيداكري دې 
ماقبل سره ربط: دد باب سابقه باب سره ربط دادي جه په دواروابواب کښې د حيض سره متعلق 
8 ۴ 3 
احکامو تذ کره ده. « ۱ ۱ 
د ترحمة الاب مقصد: په دې ترجمة الباب كشي دامام بخارى ي مقصدداخودل دی جه که يوه 


ښځه دا دعوى اوكرى جه په يوه مياشت كشي دري خل حيض راغلي دې. نودهغې په دې دعوی 


کښې به تصديق كولي شی يه دې شرط جه دعوى دداسی مودي سره متعلق وى جه ددريو حيضو 
دتيريدو احتمال لرى. اودغه شان دحمل به معامله کښې به هم دښځې خبره معتيره وى. جنائجه 
مذكوره آیت هم په دې خبره باندي دلالت كوى جه دښځې قول به معتبر وى. هم دغه شان جمله 
تعليقات هم په دې خبره باندې دلالت كوى جه دحيض دمودي هيعٌ تحديد نشته دې بلكه دامعامله 
ښځې ته حواله ده. البته شرط په کښې دادی جه دغه دعوى نی په امکانی حد كشي وی «/چنانچه 
با ا اا ی و 


کوم کښې جه واقعة د يوي ښځې عدت تيريدي شی نودهغي قول به قبلولي شی. لیکن كه چري داسي 


موده اوښاتی په كوم کښې جه عدت نه شی تيريدي نوبیا ی ی و 
دتیریدو په معامله کښې دا حکم خکه د خکه جه الله تعالی ښځه مانتداره جوره کړې ده. جنانجه 
دالله تعالی ارشاد دې: ( ولال هن آن ین اود جګړې يه وخت هم دامین قول به قسم سره معتبر 
وى. لهذا که چري شخي د عدت دتیریدو امکانی حد بیان کرو نودهفي قول به قبلولي شی اوكه 


) فتح البارى: ٩۲۳/۱‏ عمدة القاری:4۵۲/۳ منحة الباری:۶۵۵/۱ 

') عمدة القارى: 4۵۲/۲. 

') عمدة القاری:4۵۲/۳. 

') عمدة القاری:4۵۳/۳. 

م مر البخارى: ۲۸الکنزالمتواری: ۲۹۰/۳ الأبواب والتراجم: ۶۷ وهوالمفهوم من كلام العلامه العینی 
والحافظ ابن حجر رحمهماله. 


امكانى حد ئی بیان نه كرو نودهفي قول به هم معتبرنه وى خکه جه دامين قول صرف يه هغه امورو 

: ١ ا‎ ¢ 

كشي معتبر وى د کوم جه ظاهر تكذيب نه کوی.«) 

د شيخ الحديث زكر باه رائي: حضرت شيخ الحديث زکریایک؟ فرمانى جه شراح كرامو د امام 

بخارى 4 غرض سره متعلق هیخ قسم كلام نه دي كري اوزما په نيز امام بخاری مه دوه مسئلي 

بيانول غواری: 

(0 رومبی مسئله يوه اختلافی مسئله ده او هم په دې باندي په ترجمة الباب کښې ذکردعوی متفرع 

دي اود ائمه اربعه په مینخ كشي هغه اختلافی مسئله د حیض دمودې مسئله ده اوهم په دې اختلافی 

مسئله باندې په يومياشت كشي ددريو حيضو تيريدو دعوى متفرع ده آوداسی دترجمة الباب داجز د 

اصول تراجم نه اتلسم اصل سره متعلق دي. 

© دويمه هم هغه مسئله ده دكرمي تصريح جه ««وما يصدق النساء فى الحميض والحمل فعا يمكن س الحيض» 

كي پخپله أمام بخاری ۶ه کړې ده. يعنى دحيض أوحمل په معامله کښې به دښځې د قول تصديق 
± ۳ ۰ 0 ۲ 

كولي شی په دې شرط چه دعوى نی په امكانى حدکښې وی 

فما مک ی هر ۱ حیض »:داجمله "يتصدرق” سره متعلق ده اومطلب دادې جه دښځې ددعوی 

تصدیق به كولي شى. ترکومي جه تکراردحیض ممکن وی اوهم ددی دپاره «قمامكن من الحمل» اونه 

ونیلې شو خکه جه تکرار حمل سره متعلق په دعوی کښې تصدیق كو هیخ معنی نه لری.« ) 

لقول الله تعالى: ويل هرن أن یی م اعلق اهزاین 

"لقول‌الله" کښې لام تعليليه دې اودا آیت د "مایصرق" علت دي. د آیت مبارك نه استدلال داسي دې جه 

دلته ښخې له درحم دحالت د اظهارتاکید كري شوې دې دکوم نه جه معلومیری په دې باره ی بهد 

شخي بیان معتبروی خکه جه که چرته ددي بیان معتبر نه وى نوبیا به دا دنه د رحمی حالت په 

اظهارباندې مجبورول بي معنى شى. يه دننه رحمى حالت ب اظهار باندي مجبورول ددي خبري 

واضح دليل دې جه په دې باره كشي به دښځې بیان معتبروى. ,۴ 

امام طبرى 25 د امام زهرى 5 نه په صحيح سند سره روايت كوى جه ( مالقا 3 آزتایین) نه مراد 

حمل يا حيض دي نودشخودياره حلال نه دی جه هغوى دا پټ كرى په دې غرض سره جه عدت پوره 

او شميرلي شی اودخاوند نه خلاصي حاصل کړې شی اوهغه رجوع اونه کړې شى.:” هم دغه شان 

حسن سندسره دحضرت ابن عمر راښ نه روايت دې «لايحل ها ا ن کان حائضاً أن تكتم حمضهاء ولا إ نكأنت 


( بدائع الصنابع كتاب الطلاق. فصل: بيان مايعرف به انقضاء العدة: ۱۹۸/۳دارالکتاب العربى. 
(١‏ الكنزالمتوارى: لابراب والتراجم:۶۷ 

ّ( شرح الكرمانى: 99/7 اعمدة القاری: 4۵۳/۳. 

6 شرح انكر مانى: ۲ شفتح البارى: ۱ عمدة القارى: ؟'/401. 

") تفسیر الطبری, تفسیر سورة البقرة: ۲۲۸رفم الحدیث: ۷۲۷ 4.ج: 4ص:۵۱۶ مؤسسة ال سالة. 


كشفالباري مووي كتاب ايض 


حأملاً أن تكتم ملها» ربل امام مجاهد بر ددي آيت به تفسير کښې فرمائى: «لاتقول: أنى حأنض وليست 
بدأائض؛ ولالست حألض وهی حأئض))) 
دائمه أربعه په مینخ کښې يوه اختلافى مسئله: شاته داخبره تيره شوې ده جه دحضرت شيخ الحديث 
زكريا 2 به نيز دامام بخارى 997 مقصد دوه مسئلې ذكركول دى دويمه مسئله خوبالكل واضحه 
سح رومبي مسئله كومه جه دائمه اربعه په مینخ كشي يواختلافى مسئله ده»دهغې تفصيل 
دادی: 
یت ي حیض اوطهر نه دهریو په تحدید کښې اختلاف دي. دحیض متعلق د 
احنافومس لك دادي جه دحيض د کم نه كمه موده دري ورد او دري شبي دی اوددي دزیات نه زياته 
بود ای ویو دايا انی ا جمد رک بوه 
ورځ آویوه شپه ده اود زيات نه زياته موده بنخلس ورخی يا اوولسم ورځې ده. ددوارو حضر اتو دوه 
دوه اقرال دی. دامام مالك ا په نيز دحيض دکم نه كم هیځ حد نشته دي اود زيات نه زيات اوولس 
يا اتلس ورخي دی أو په مختصر الخليل کښې دی جه دمبتدة دياره دحيض د زيات نه زياته موده 
پنخلس ورخي دى. طهر سره متعلق دامام احمديكية مسلك دادي جه دطهر دكم نه كم موده ديارلس 
ورخى دی اودانمه ثلاثه به نيز پنخلس ورخي دی 
نور د چه يوه بله مسئله هم ده جه بغيرد خه اختلاف دټولو به نيز دمطلقه عدت دري "قروء" دی لیکن 
ددي په مراد كشي اختلاف دي. د احنافو يه نیز د قروء نه مراد حیض دې اوهم دا مذهب دامام 
احمد ېا هم دې» دکوم طرف ته جه هغوی رجو ې ده. دهغوی رومبي قول دادي جه دقرء نه مراد 
طهردې اوهم دغه دامام شافعی مه او امام مال ك یت مذهب دې. أؤداسي كه يو سړې خپلي بی بی 
SS‏ 
پس نور دوه طهرونه انتظارکوی:) ددې دوو تمهيدى خبرونه پس به اوس په اصل مسئله باندې 
بوهيدل څه قدرې آسان شی كومه جه به ترجمة الباب كي ذكرده. يعنى كه يوه بخه په يوه مياشت 
كني ددريو حيضو تيرولو دعوى اوکړی نوی دداسی ښځې د تصديق د ائمه اربعه په مذاهب كد 

نجانش شته یا خه تاويل وغيره دې؟ نوجواب دادې جه دامام احمد ی د سابقه قول ربه عدت . 

به د طهر اعتبارکیری په اعتبارسره به دشخي ددي دعوى تصدیق كولي شى. بلکه ددي قول ي 
اعتبار سره دښځې دعوى ۲۸ورخو او دد ساعتونوكشي صادق راخى د كوم صورت جه دادي: 

خاوند يه آخری طهر كشي ښځې ته طلاق ورکرو جه دحیض به شروع كيدوكسي يوه گهرنی 
اویوساعت باقى وو. بيا ددي نه پس يوه ورخ د حيض اوديارلسمه ورغ او يوساعت دحيض په كوم 
.كشي جه د آخری طهر انتهااوشوه دا هم ټول خوارلس ورخي او يوساعت شو. داسي ټول ۲۸ ورخي او 
دوو ساعتونو كد ددي ښځې عدت بوره كيرى.") 

ابن المنذر ۶ه فرمائى جه دانقضاء عدت هغه دكم نه كمه موده يه كوم كشي جه د بخي ددعوی 
تصدیق كيدي شی په دې كشي د ائمه اختلاف دې. دحضر ت على 9 او حضرت شرر 2 نه نقل 
') تفسير الطبرى. تفسير سورة البقرة: ۲۲۸رقم الحديث: 4 4۷۳.ج: 4ص:۵۱۸ مؤسسة الرسالة. 

') تفسير الإمام مجاهد. تفسیر سورة البقرة:۳۰/۱دارالکتب العلمية. فتح البارى: ۱ 4 عمدة القارى: . 

') شرح ابن بطال: 4۸/۱ ٤فتح‏ البارى لابن رجب: ۱6۵-۱4۸/۲. 

') شرح ابن بطال: 4۸/۱ 4. 


دی جه که يوه ښځه دا دعوی آوکری جه به هغي باندي په يوه مياشت كشي دري حيضه رأغلى دی اود 
گواه په توكه عادل ښځې هم بيش كرى نوددي تصديق به کولې شی اوهم دغه دامام احمد یی مذهب 
دي. اودا دامام احمد بوه د قول مرجوع عنه په اعتبار سرة بالكل واضح دى. دغه شان د امام 
احمديوتة قول مرجوع اليه په عدت به دحيض اعتبارکیری په اعتبار سره هم په یو مياشت 
ښې د دريو حيضو نيريدو دعوى صادق کي ې شى.ر') 
چنانچه امام موفق الدين یله فرمانی جه ددوو حيضونو به مينخ كشي كمه موده دطهر ديارلس 
ودشي دی شكه چه د امام ده كلام په دې مستله كي مختاف نهدي جه دعدت په يو مياشت 
كشي تيريدل ناممكن دی په دې شرط جه گواه قائم كرى أوبيا دا اثر على وشريح يبا نه استدلال 
او کرو. ۱ 
هم دغه شان دامام مالك ۵ په نيز ۰ "ورځو او خلورو ساعتونوكشي ددعوی تصدیق كيدلي شی 
دكوم صورت جه دادې جه خاوند به آخر طه ركسي طلاق وركرو. لهذا يوساعت به ددغه طهر شميرلي 
کیری به كوم كشي جه طلاق ورکړې شو. بيا يوه لحظه د حيض رخکه جه دامام ماللدوئةة په نيزداقل 
حیض هيح حد نشته هغه د يوي لحظي اویوساعت دپاره هم كيدي شی بيا پنخلس ورځې دطهر. دا 
ټول پنخلس ورخي اودوه لحظي شوي. بيا يوه لحظه د حیض بيا پنخلس ورخي د طهر اوبیا يوه 
احله دحیض به كوم كشي جه داخیر طهر اخيراوشو نودا هم ټول پنخلش ورخي او دوه لحظي شوي 
اوداسي ټولې ۰ "ورخي او خلور ساعتونه او لحظوکښې عدت پوره كيدي شى. 
ی هر مهب كني بو مياشت كني دري حيضونه تيريد ل مشكل دی بلك كم 
نه كم ۲ "ورخي او دوه لحظي بكاردى, ثوبيا تصديق ممكن دې. حافظ ابن حجري فرمائى جه دقر" 
ر طهردي اواقل طهر د پنخلسو ورخو وی اواقل حیض يوه ورخ اويوه شپه دي. نوداسي به 
۲ ررځو دووساعتونو او دوو لحظوکښې عدت بوره شى. ددې صورت دادې جه خاوند په آخر 
م هرکښې طلاق وركرو يوه لحظه به دي طه رکښې شمیرشوه بيا يوه ورخ د حيض بيا پنځلس ورخی د 
طهر. دا تول ؟١ورخي‏ او يوه لحظه شوه. بيايوه ورځ دحيض او پنځلس ورخی دطهر او يوه لحظه 
دحيض په كوم كشى جه طهر آخير بوره شو نوداهم يولي ۱۶ورخي او دوه لحظې شوې نوټولې 
۲ آورخی او دوه ظطي جوریپی۱ ) 
به دي مسئله كني داحنافو به نيز روایات دير زيات مختلف دى. البته د شراح کرام به نيز جه كوم 
روايات مشهور دی هغه دادی جه دامام ابوحنيفه 992 په نيز د ۰ ورخونه په كمه موده کښې ددي 
شخي ددي دعوى تصديق نه شی كيدى. اود صاحبين رحمهماالله يه نيز 5" ورخونه په كمه موده 
سي تصديق نه شى كيدى. اوددي وجه داده جه داحنافو به نیزدعدت اعتبارحيض سره دي. نو د 
عدت دياره دري حيضونه تيرول ضرورى دى اوداحنافو به نيز دحيض دكم نه كمه موده اوزيات نه 
زياته موده دواره متعين اومحدود دی آوداکثر طهر څه حدنشته دي, ليكن ددي دكم نه كمه موده 
پنخلس ورځې دى. دامام ابوحنیفه 9 د قول توجيه داده جه داخو كيدي نه شی جه مرثر دحيض او 
طهر دهرو يو د كم نه كمه موده واخلو بلكه د اعتدال لار خوداده جه ديوطرف نه دكم نه كمه موده او 
بل طرف نه دزيات نه زياته موده واخستي شى اوجونكه د طهر د زيات نه زيات مودي څه حد نشته 


') شرح ابن بطال: 48/١‏ 4. 


کف الباري . م ۳.۱ 
دې. به دي وجه لامحاله دطهر دکم نه كمه موده اودحیض اكثر 


واضحه ده جه دعدت مجموعه به شبيته ۴ ور جوريرى.) 

علامه کرمان یا فرماتى جه داما ور د شخ 
تصديق نه شى كولي په دې شرط چه ښخ د ذوات الحيض نه وى خه چه عات دای چا 
كيرى جه ښځه دې د كم طهر أوكم حيض والاوى. ځکه جه کله د يوي ښځې د E‏ 
نوبيا دهفي طهر د مودي وى اوکله چه طهر كم وى نوحیض زیات وی. دصاحس ن رحمهماالله 
دقول توجيه داده جه د نه كمه موده په كوم جه د يوشخي تصدیق اوكري شی. ددي دپاره 
ضرورى دی جه ددوو طرفونونه په هریو یوکښې کښې موده واخستي شى أوداسي نهه ورخي دري 


حيضه اود برش ورشي دوه طهر ټول جه يوخانى کړې نو يوكم خر خلویشت ورخي شوم" 
ددي تولو مسلکونو مت تست پیش 


الحيض 
الأول 
هد داه لك 


كتاب ايض 


خدمت ده: 


مظان 
ماما الط بعده الطهر بعد الحيض 
3 الأول الثالث 


جح ام هه افص 
حت_ اد اه ای ام اه اس 


ا ا ات 3 لي 
والمجبوع عند الإما مأحمدتسعة وعشرون يوماً. ر) 


۰فالمجموع ستون يوما 
۹فالمجموع تسعة وثلاثون بوما 
فالمجموع تسعة وعشرون بوما 


) بدائع الصنائع كتاب الطلاق فصل فى بيان امايعرة ف به انقضاء العدة: ۱۹۸/۳دارالکتاب العربی. 
)شرح الکرمانی: ۱۹۹/۳شرح ابن بطال: 4۸/۱ ۰4 
') الکنزالمتواری: ۰۲۹۱-۲۳ 


كشفالباري ري عاب كتاب العيض 
7 ,م © میم و همم 2 و وو مه ووو کح سم 

کر کن عل ونم مأ جاعث بت من هشن برض لب وهآ حاضت 

لاتا فى تمر صوقث وقال عَطاء: أقراؤُها مَأکاتت. ويه قال إبراهيم. وال عَطَاءٌ: افش يوم 


ليت نس عفر وکال م:عآینه: سل ابن ِبر كي الم رل الم عد قرعا َة 
ال اليِسَاءََعْلمِيذْلِكَ. 


“اهس ”جع 9 


9 ۳ 0 4 م ممصي 4 4 2 
قوله::وینگه ۱ شريح: ن امرأة جاءت ببينة م 3 بطائة أَهْلِيا م 1 3 
دینه انا حاضت ثلا ف شي »صدقت: يعنى دحضرت على بل اوحضرت شر يح 5 نه نقل 
دی که چري بسخه دخپل کورد خاص کسانونه ځوك گواه راوری جه دهفي په يوه مياشت كشي دري 
ځل حیض شوي نودهغې تصديق به كولى شی. 

تر اجم رجال 
علي: دا امیرالمزمنین سیدنا على بن ابی طالب بن هاشم بن عبدمناف هاشمی مکی مدنى شاش 
دي. ابوالحسن ددوى كنيت دی او حضورياك د ابوتراب په كنيت سره رابللې وو.ر) 
ددرى حالات کتآب العلم باب ثم م ن‌کزب عل يت النبى صلی الله عليه وسلم لاندي تيرشوى دی 
۰ شريج: دامشهور تابعى او امام شريح بن الحارث بن قيس بن الجهم بن معاويه بن عام ر کندی کوفی 
قاضی 4 دي. ددوی كنيت ابوامیه دي اوده ته شریح بن شرجیل او أبن شرجیل هم وئيلي سی ددو 
باره كشي وئیلی شی جه دي د اولاد فرس نه ووچه يمن ته راغلي وو آبادشوی وو. دوی د حصررياك 
زمانه كشي وو خوشرف ملاقات ورته نه دې حاصل شوي. حضرت عمر هی دی دکوفی 
ګورنرمقررکړې وو اودحضر على تبك ددور يوري په دغه عهده دقضاء فاتز وو اداح دخپله ؛ حج < 
ل وی فا عوك تم سودت 
يوقول ددوى د بی كيدو هم دې مگر هغه صحيح نه دې بلکه صحح دادني جه دې دهغه 
کسانونه دې جه دحضورپاك يه ژوند کی ایمان قبول کړې «مکرشرف ملاقات ورته نه دې حاصل 
شوې». اود حضرت ابوبكرصديق تل به زمانه کښې د يمن نه ,مدینی طيبي طرف ته کوج او کرو ر“ 
هغوى د حشووياك د ارسالرسرةرراءت كرى دي روا ا سرت عور در ا 
حضرت ابن مسعود حضرت عروه الباقى اوحضرت عبد الرحمن بن ابی بكر بو نه هم روايت دحديث 


ې 
تیمی, شريح ابن الحارث «ددوی نه علاوه دي ء بن السائب» قيس بن حازم. ابوحصين عثمان بن 


') تهذيب الكمال: .49/5/٠١‏ ۰ 

') صحيح البخارى كتاب الصلاة باب نوم الرجال فى المسجد رقم الحديث: 4١‏ 4. 

') كشف البارى: .۱٤۹/٤‏ 

( تهذيب الکمال: 58/١1‏ 4مؤسسة الرسالة تهذيب التهذيب: ۲۸۷/٤‏ دارالفكر تهذيب الأسماء واللغات 
۱ دارالکتب العلمية وإدارة الطباعة المنيرية. سير أعلام النبلاء: ۱۰۰/۶ مؤسسة الرسالة عمدة القارى: ۰4۵۳/۳ 
) سير أعلام النيلاء: ٠٠١/4‏ مؤسسة الرسالة. 


م کی تحت سح جح سم سل ری 


2 4 

كشفًالباري GE‏ كتاب العيض 
مسا سس 
عاصم اسد ی» محما بن سيرينء مغير ه ثقفی «دهشام بن مغيره يلار او ابن ابی صفيه رحمهم الله 
وغيره دحديث روايت کړې دې ( 

حضرت عمر يلك جه د حضرت شريح 53۶ طرف ته رد هغه دكوفي دقاضى جوریدونه پس کوم خط 
ورليگلي وو هغه دادي: «إذا أناك مر فی کتاب الله» فاقض به فإن ل م یکن فى كتاب الله وكأن فى سنة رسوله. 
فأقض به» فآن لم یکن فمبما» فاقض ما قض يت به ألمة هرت فان لمیکن»فانت بألخيار: إن شعت جهن رأيك وان 
شنت‌توامرنی» ولا ریب مؤامرتك إيأ ي إلاأسلملك», ۲ 

شریح ره فرمائی جه زه د حضرت عمر على حضرت عثمان حضرت معاوي یزیدین معاویه او 
عبد الملك ددي تولو يه دروكشي د قضاء به عهده باندي مور ووم تردي جه دحجاج بن یوسف دور 
شروع شو نوهغه وخت ما حجاج ته د دغه قضاء د عهدي نه استعفی ورکره د حضرت شریح۰ ۲ ۱کال 
عمر وو حجاح ته استعفی ورکولنه يس يو كال ژوندي وو اوبیا ددي فانی دنیانه رحلت او کرو « 

ابن المد ینی م2 فرمانی جه شریح و 5 ۵۳ کالوپورید کوفې قاضی پاتي دې اود زياد بن معاویه په 
دورکښې اوه كاله د بصر > هم وا ياد دي. ر,اوحفص بن عمر د فرماتی جه حضرت شریح بیو 

۳ ۲ 2 ې ۵ سد اش 

۰کالو يوري دقضاء په عهده پاتي دی« ) حضرت شريح وداه دحضرت معاد بن جبل ب نه علم 
حاصل کړې. ')يحيى بن معین مويك فرمانی «رشريح بن ھان کوفی وشریح بن أطأة کوفی؛ وشریح القاض اقدم 
مندياً وهوثقة)) يعنى حضرت شريح القاضى اول الذكر ددواړو حضراتو نه مقدم اوثقه وور" اما عجلى 
###فرمائى «رکوفی تأبعى ثقق ,رم محمدين سيرين كله فرمائى درکان شريح شاع ر أوكأن زاجراًوكأن قائف ا وكان 
كوسصاً وکان قاضياأ» يعنى شريح له شاعر هم وو درهكه كونكي وو د اثارو تتبع كونكي هم وو 
دكمو ویښتو والا هم وو اواقضی هم وو. نور فرمائى جه ما په كوفه کښې خلور صرف داسي 
شخصيات ليدلى دی چاته جه يه فقه کښې خاص مهارت حاصل وو: )حارٹ الاعور. © علقمه بن 
قيس © عبيدة السلمان © قاضى شريح. »ابن حبان ددوى 00 1 
حضرت شريح که به د سنن او آثار ويرزيات خيال ساتلو چنانچه هغوى پخپله فرمائى:إنما أقتفى بل 
فما وجرت فى ال حدثتکم» يعنى زه آثار اوسنن لټوم اوبياجه ځه هم زه په هغه آثاروکښې وينم هغه 
تامو جاتر تا ۱ ۱ 


) تلامذه او مشانخ ذپاره اوگ‌ورئی تهذيب الكمال: 4۳۷/۱۲. 

') سيرأعلام النبلاء: ۱۰۱/4. 

') تهذيب الكمال: ٤۳۷/۱۲‏ تهذیب التهذیب: .۲۸۷/٤‏ 

') تهذيب الكمال: ٤۳۷/۱۲‏ تهذيب التهذيب: ۰۲۸۷/4 

") تهذيب الكمال: ۳۷/۱۲ 4. 

) تهذیب الکمال: 4۳۸/۱۲ تهذ یب التهذ یب: ۲۸۷/6. 

") الجرح والتعدیل: ۳۲۳/4تهذیب الکمال: 4۳۸/۱۲تهذیب التهذیب: ۲۸۷/4. 
") معرفة الثقات للعجلی:4۵۱/۱. 

') تهذیب الکمال: ٤۳۸/۱۲‏ تهذ یب التهذ یب: ٤‏ /۲۸۸دارالفکر. . 
') ۳۵۲/۶دارالفکر. 

۲ ) تهذیب الکمال: 4۲/۱۲ 4. 


كشفالباري SA‏ كتاب ایض 

“جنانجه د ا نه رای دي چه قاضى شريح له له يوسري راغ اوهفد د كوتو دديت 
باره كي سوال اوكرو نوحضرت شريح :996 اوفرمائيل عشر عشرء نودغه سوال كونكى دحیرانتیا 
اظهاراوكرو اود رخنصر او ابهام طرف ته اشاره كولوسره ونی ونيل آیا دا دواره كوتي برابردى؟ يه دي 
باندې شريح یه د سوال كونكى نه تيوس اوكرو ولې غوږ او لاس دواره برابر دى؟ او په دې دواو 

كشي نصف نصف ديت لازم دې اوبيائى سانل مخاطب كولو سره اوفرمائيل "وبسحك" يعنى ته 
خوا رشی سنت ستا په قياس باندی مقدم د کی ه اوبدعات مه ايجاد كوه خکه جه 
تر وه سنت ا کل باه مرا کي ۱ 

ابونعیم ی فرمائى « تر 0 نعيم كله په خپل سند سره روايت كوى 
جه هغوی (شريح ۶ دحضورپاك په خدمت كشي حاضر شو أراسلام نی قبول کرو اوبیاحضورياك ته 
ار ی ی ير اهل بيت هم موجود دی نوحضورياك اوفرمائيل 
جه هغوى هم راوله. چنانچه هغه وايس شو اوهغه ټول ئى د جور باك به خدمت کی حاضر كرل مكر 
اعت رجته پرزی حكووباك دادن نه رجات رمال ور ( 

. حافظ ابن حجرو فرمانی جه دا رواب يت ابن السکن :5 هم نقل کړې دې اودنقل کولونه يس هغه 

أفرمائى جه بغیرددی یوروایت نه بل هيحٌ يو روایت ماته دا ملا نه شو جه د حضرت شریح 7ج 
دحضورپاك په ملاقات باندي دلالت كوى. واه أعلم بصحته. 9 

ددوی دوفات يه کال کبی کافی اختلاف دي. اشعت يوان فرمائی چه حضرت شرد وي د یوسل لسو 

كالم و وو. ( “)هم د اشعت 9 يو بل روايت دې جه ۰ کاله عمرئى وو. ) ابونعیم ری فرمائى جود 
شريح عمر يوسل اته كاله ژوند تيركري دې او په كال 4 /لهمجرى کښې د حضرت مصعب بن زبير يل 
په زمانه کښې وفات شوې. ۰ نورو ډیرومؤرخینو دوفات هم دغه تاريخ لیکلې دې به كوم و كني 2 
ابوبکر بن ابی شیبه.ابوعبید 01 رحمهم الله وغیره هم شامل دی" ) خو نور ویر 
مرحي ب كومر عجري عدخليفة بن ناس ار این نمير رحمهما الله وغيره شامل دی وينا ده جه د شريح 

ی انتقال۰ *هجری كشي شوى. اور/خليفه بن خياط يه په یوبل مقام باندي دوفات کال 
۷هحری ذکر کړې دي. ۱ هم دغه شان ر ار 03 ا يو روایت د 
هجرى او دویم روایت د ٩۶‏ هجری دې '') على بن عبدالله تیمی يدبك فرمائى جه ۷٩هجری‏ کښې 
') تهذيب الكمال: 4 4. 

') سيرأعلام النبلاء: ۰۱۰۳/۶ 

) سيرأعلام النبلاء: ۱۰۱/۱تهذیب الكمال: ۲۸۸/۱۲دارالفکر. 

') تهذيب التهذيب: 1/1 

*) سیرأعلام النبلاه: ۱۰۶/6تهذیب الكمال:؟با/4 4 4. 

) تهذيب الكمال:؟4/1 4 4. 

') سيرأعلام النبلاء: /۱۰۶نهذیب الکمال:4/۱۲ 4 4 تهذيب التهذيب: ۱۶۱/۲مزسسة الرسالة. 

تهذيب الكمال: 2 6 تهذيب التهذ یب: 61 مؤسسة الرسالة. 

') حواله بالا ١‏ 

'') تهذیب الكمال:7١/5‏ 54 4. 

)'١‏ حواله بالا. 


و 


1 حدم 


کلف الباري بي ماعب كتاب اعيض 


فك 


انتقال شوي اوبعض د ٩‏ هجرى قول هم کړې دی« 

تخريج التعليق:عبد الله دارمی ۶ دا قصه په خپل سندسره دکو جه ټول وجال ثقه دی موصولا ذکر 
کړې ده.دروایت الفاظ دادى:أخدرنا يعلى: مدا إسماعيل» عن عامرهوالشعبى فقال: جاءت امرأة إلى على:تخاصم 
زوجہا طلقہاء فقألت: حصب فی کر ثلاث حیض؛ فقأل عل بت لشريح: اقض بینبما. قال: بآ آمیرالمومنین! وأنت هبناً؟ 
قال:اقض بينبياً. قال إن جاءت رببيدة) من بطأنة أهلباً مين بر ض یت دينهو أ مأ نته تزع م اها حاضت ثلاث حیض تطبر 
عندکل قرء وتصلى؛حازطاء وإلاءفلا. يفقأل عل يتٍ: قألون. وقألون بلسان اروم إحسنت» 
يعنى د امام شعبی ال نه روایت دې يوي شخي حضرت على لك له خپله فيصله راورله راغله. 
داښځه طلاقه شوي وه اوخپل خاوندسره د عدت تيرولويه مسئله کښې جګړه لرله. د خی دعوى وه 
چه په يوه مياشت كشي دهغي دري حیضه تیزشوی دی. حضرت على يي قاضی شریح 7 ته 
ورکرو جه ددوی به مينغ کښې فیصله اوکره. قاضی شریح عرض اوکرو ايا ستاسو په موجود كنى 
1 نوحضر ت على تل اوفرمائیل اوجی؛ به دې باندي قاضی شریح 4 اووئيل که چرې ښځه 
دخپل دكورمخصوص معتبر او متدين كسانونه گواه بيش كرى كوم جه دهغې دحالت نه خبر وى 
اودینداره هم وی او يه دې خبره باندي گواهی ورکری جه واقعی ددي عدت دریوحیضوسره په يوه 
مياشت کښې تیروی دی اودي دغسل نه بس مونم کړې دي نوعدالت به ددي دبیان اعتبارکوی گنی 
نه. په دې فیصله باندی حضرت على رق د قاضی شریح تحسین اوکرو او وئی فرمائیل قالون قالون 
درومى ژبي لفظ دي. د معنى جه احسنت يعنى ديره ښه فيصله دې اوكره. 

بيا جه كله د ابومحمد عبد اله دارمى ی نه دقاضى شريح ددي فيصلي باره کښې تپوس اوكرو شو 
جه ستاسو ددي فيصلي او مسئلي متعلق خه رائي ده؟ نوهغوی به نفى كشي جواب ورکرو آووئی 
فرمائیل ثلاث حیض فى ک ركيف یکو؟؛ يعنى به يونه مياشت كشي دري حیضه ځنګه تيريدي شی؟) 
هم دغه شان ابن حزم وک او ابن ابی شیبه ۶ هم دا روایت موصولاذ ک رکړې دي. 

تعلیق د تمریض به صیفه سره دذکرکولووجه: امام بخاری ب دا تعلیق دتمریض به صیغه سره 
ذكركرو اوجزم نی په دې وجه اونه کرو خکه جه دعامر شعبی/0 د حضرت علی ‏ نه په سماع 
کښې تردد ار اختلات وی اونه ئی دا أوفرمائيل جه عامر شعبی #۶ دا روایت د قاضی شریح م2 نه 
اوريدلي دې كنى که دقاضی شریح نه ئی د سماع تصریح کړې وه نوبياهم روایت موصول كيدي شو 
ځکه جد دعام رشعبى ا د قاضى شريح :2 نه سماع ثابته ده () 

دعامر شعبىيته د على برك نه په سماع كشى دائمه رجال المتلاف:دعامرشعبى2 د حضرت 
على ير نه په سماع کښې دائمه رجال اختلاف:دي. امام حاكم ينه فرمائى جه دعامر شعب ی 
سماع نه دحضرت عانشه يرم نه ثابته ده او نه دحضرت ابن مسعودنه. نه داسامه بن زيدنه اونه د 


) تهذيب الکمال:4/۱۲ 4 4 تهذ یب التهذيب: ۱۶۱/۲موسسه الرسالة. 

') سنن الدارمی باب فى أقل الطهر:4/۱ ۲۳۲-۲۳ رقم الحدیث:۸۵۵-۸۵۶قدیمی. 

) المصنف لابن أبى شيبة. كتاب الطلاق. باب من فال: اوتمنت المرأة على فرجها: ۲۲۱/۱۰ رقم الحديث: 
۱ شركة دارالقبلة /مزسسة علوم القرآن المحلی بالآثار. كتاب الطلاق أحكام العدة: ۲۷۲/۱رقم المسئلة: 
دارة الطباعة الترضیح: ۱۲۱/۵فتح الباری: ۲۵/۱ 4عمدة القاری: 4۵۳/۳. 

۳( فتح الباری: ۲۵/۱ 4. 


كشمٌالباري رحب كتاب ايض 
تست تسس 
حضرت على نم نه ددوی سماع ثابته ده. البته صرف هغه صحابه کرام تأ نی لیدلی دی اودغه 
شان د معاذ بن حبل نْب اوزید بن ثابت 48 نه نی هم سماع ثابته نه ده.ر') 

علامه حازمى :9 فرمائى ««لميثيت أئمة الحربث سمأعه منه» يعنى انمه حديث ددوى «عامرشعبی بې 
سماع د هغوی «حضرت على ی نه ثابته نه ګرځوی. امام دارقطنی که فرمانی جه امام عامرشعبی 
292 دحضرت على بي نه صرف یوروایت اورید دې دې نه علاوه نی هیخ نه دی آوریدلی: ( 
اوددغه يو روايت دسماع نه دامام دارقطنی يك شاره ددي حدیث طرف ته ده كوم جه امام بخاری 
يكن درجم په باب كشي تخريج کړې دي. په كوم كشي جه دی امام شعبى 5 دحضرت على باك نه 
روايت كوى جه هغوى يوه ښځه رجم كره اوبيائى اوفرمائيل «رجمتها بسنة النى صلی اللهعليه وسلی,ر 
نوجه دامام شعبى 225 سماع دحضرت على 20 نه ثابته نه ده اوهغه جه دحضرت على بن نه كوم 
روايات بيانوى هغه مرسل روايات دی لیکن ددوى هغه مرسل روايات هم صحيح دی ځکه جه امام 
شعبى وداه به صرف صحيح احاديث په ارسال سره بيانول. چنانچه امام عجلى ی فرمانی «ومرسل 
الشعبی صحيح لايكأد يرسل إلاصحواً» يعنى د امام شعب ی مرسل روايات هم صحيح دی خکه جه امام 
شعبی 2857 به صرف صحیح احاد یث په ارسال سره بیانول.« ۱ 

علامه عینی ي#لةفرمائى معلومیری جه دامام بخاری ۵۶ په صیغه دتمریض سره دحضرت على 2 
سند طرف ته اشاره ده خکه جه دامام شعبى/كنة د قاضى شريح ۶ سماع ثابته ده او په دې سره به 
ددغه حضر اتو په خبره باندي اثر پریوخی دچاچه وينا ده. كله جه امام بخارى ۶ يوه خبره بغيرد جزم 
نه ذكركوى نوهغه خبره دهغوى يه نيز صحيح نه وى. خوددغه خلقو دأ رای صحيح نه ده خکه جه 
پخپله امام بخاری یه كتاب مواقيت الصلاة باب ذكر العداء واعتمة ومن راه واسعً» کښې هم د تمريص 
صيغي سره دا روايت نقل کړې دې: «ويذكرعن ألى موس یت قال: کنا تتنأوب ..... الحليث» خوددي سند 
دامام بخارى کاله په نيز بالكل صحيح دي.: ( 

قاضى شريح ۶ يوه فيصله اوكره او حضرت على بر دهغوى به دې فيصله باندي تحسين اوکړو. 
اوس سوال دا پیداکیری جهآيا دائمه اربعه په مذاهب كد هم ددي فيصلي ځه کنجانش شته اوكه 
نه؟ نود تیرشوی تفصیلی كلام نه داخبره واضحه شوې ده جه صرف دامام مالك ب اوامام احمد یه 
دمذهب په اعتبارسره ددې فيصلى كنجائش شته اوهيعٌ خه د اشكال خيره نه ده. دامام مالك بت 
دمذهب مطابق ديرش ورخي او 0 رساعتونوکښې دري حيض اودري طهر تيريدي شی اود امام 
احمدین حنبل9 د مرجوح عنه قول په اعتبارسره ۸ ورخي او دوو ساعتونوكشي داسی ممکن دی 
اود قول مرجوع اليه په اعتبارسره ٩‏ "ورخوکنمي دري حیض تيريدي شی. خوجه دکومو حضراتو په 
نيزباندي دطهر كم نه كم موده ينخلس ورخی اودحیض موده كم نه كم يوه ورخ ده رلکه جه دشوافع 
مذهب دې» يا دري ورخي دی رلکه جه داحنافو مذهب دې» نو ددغه حضراتو دمذهب په اعتبارسره 


۳( تپذ یب التهذ یب: ۲ 
۳( العلل للدارقطنی: 4 /۷٩دارطیبة.‏ 
4 العلل للدارقطنی: نش( دار طيبة, رواه البخارى فى الحدود باب رجم.المحصن رقم الحد یث: ۶۸۱۲ 
0 ند الثقات للعجلی: ۲ تهذيب الکمال: 4 تهذیب التهذيب: ۲۶۵/۲. 
) عمدة القارى: 614/7 4. 


a‏ و 
كشفالباري ۷ . ڪتاب الحيض 
مماسابببببب e ——n—knkn‏ 2 
صرف د يومياشت به قليل موده كن دعدت دتيريدو مسئله صحيح نه شی كيدي خکه جه دامام 
شافعى وه د ES CR RT‏ 
د مذهب به رنړا کښې كم نه كم شپیته ورځې اودصاحبین رحمهما الله يه مذهب كم نه كم ٩‏ "ورخي 
بكاردى. به دې وجه د قاضى شريح 2955 فيصله ركه دخاندان معتبر اودينداره ښځې كواهى وركرى 
نو په يومياشت کښې دعدت د تيريدو دعوى به منلى شى, جه نه داحنافو د مذهب مطابق صحيح ده 
اونه د شوافع دمذهب مطابق صحيح كرخولي شى. 
د قاضى شريح 22 د فيصلى أوشوافع اواحنافو اصولى مسلكونوكشي دتطبيق صورتونه: اوس يو 
طرف ته دقاضى شريح :956 فيصله اوفتوى ده اوبل طرف ته د حضرات شوافع او احنافو اصولى 
مسلك دي. علماء کرامو د خپل خپل ذوق مطابق ددي دوارو په مين كي د ته بیق لاري راؤښکلې 
دی په كوم کښې جه خه راز دتعریف اوذکر قابل دی. چنانچه علامه سرخسی بی فرمانی په حقیقت 
كشي دقاضى شريح 4ا د فتوی أو فيصله د تعليق بالمحال د قبيل نه دی دكوم دليل جه دادې جه 
ا ی ا و وی و و 
باندي هم استعمالید بشی. لکه جه دقاضی شریح دفیصلی حاصل دادي جه که چري شخي دخپلې 
کورنثی نه د یوخومعتبرو کسانو گواهی راوری نودهفي قول به معتبر وی لیکن داسي كيدل محال 
دی ځکه جه قاضى شريح ۶ داخبره پیژندله جه دعدت په يوه مياشت كمه موده كني مكمل كيدل 
ناممكن دی اوبيا جه كله زمانه هم دخير سعادت اوديندارئي وى نوداممکن نه دی جه په داسې زمانه 
ښی خوك د داسی کار دوة ۱ قلأ ناممكن ښكارى ر ' ` 

نسى خوك د داسی کار دوقوع دپاره گواهی ورکری جه عقلا ناممکن شکاری.« » 
حافظ ابن حجريدقة اول دد قصي طرق راجمع کرل اوبیانی دخپل مذهب درعایت دپاره یوصورت 
اختیارکرو. اوهغه صورت دأدى جه دشوافع په نيز لفظ قرء نه مراد طهردي دكوم جه كم نه كمه موده 
پنخلس ورځې ده اود حيض دكم نه كمه موده يوه ورخ اويوه شپه ده. په دې وجه كه چرته په اخر 
طه ركشي طلاق وركرو نودورخو ترتیب به داسې شى: 
لحظه «هغه طهريه كوم کښی جه طلاق ورکړو) ایوم/۱۵ایامایوم/۵ ١ايام/يوم/0‏ ١ايامالحظه‏ (ددريم 
حيض شروع به كوم کښې جه عدت تمام شو. دغه شان به ۲ "ورخواو دوو ساعتونوكشي به عدت 
فیرش .أودا بت دب اوقاط کے بعر ويلك و و افق ده خکه حه به دی قصه كد 
حنم سى. ود دحضرت على و ضى شريح :55 د فيصلى موافق ¥ 7 ې کښې 
راوی کسرحذف کړې دې اوبه خانی د ۵ورخو نی يوه مياشت اووئيله اوددي تائيد دحضرت هشیم 
ينه د روايت نه کیری كوم جه هغه داسماعیل په طرق سره نقل كري دې خکه جه ددغه روايت الفاظ 
دادى: «رحاضت فى شه رأوخمسة وثلاثين یوماً »رك مګر دحذف کسروالاخبره د تسلئى قابل نه ده خكه جه 
هم پخپله حافظ ابن حجرته دابراهيم نخعى د قول لاتدي دعبد الله دارمىيكفه په حواله سر ه داروايت 
e 8‏ ذا اف ها ارو ليلق ارس كه رخاف ده 

په صحیح سندسره نقل کړې دي: داد ضت فى “هراو أربعين لیلة» اوس که چري بن 
با ول 5 #کسر حذف کولوکنجانش شته نوبیا د نور ۴حذف کولو هم کنجانش كيدل 
يكاردى ځکه چه په روايت کښې ددې هم تائي د كيب اوداسي به وثيلى شې چه راوى د کر 5-5 


۲ 


كري دې لیکن حقیقت دادي جه دكسر دحذف او ذ کر خه اصو نشته دي ) 


أ) فيض الباری:۵۰4/۱. 
")ف : ۲۶/۱ 4. 
) فتح البارى 

) فيض البارى: 4/١‏ ۵۰. 


اس يي .هب 


تست كك ككل لے 
د علامه انور شاه كشميرى ,يه تحقيق: علامه انورشاه كد كشميرى ا فرمانی جه امام مالك او 
امام احمدين حنبل می د اقل اعتباركولوره په يوه مياشت كشي دري حيض تیرولوگنجانش 
مسي دي اد امام شانمی "ور کښې د حيض د تيريد لو كنجانش راويستى دي. دغه شان 
د احنافو يه نیز اقل موده چه واخلی نو ٩‏ آورخوکبي ددي كنجائش راوت كر فرق دقضاء 
اوديانت دې خکه جه دښځې ددي دعوی دوه حيثيتونه دى. يو حيثيت پخ د دغه بسخی دذات يه 
اعتبارسره دې اوهغه دادي چه كله هغي ته طلاق ورکړې شو نودشخي طبعى خواهش داوی جه زر ن 
زر عدت حتم شی اوددي د ذات نه د خاوند حقوق ختم شى جا جه د.جكرو به بنياد دې ته طلاق 
وركري دي. اوبل ددي دپاره جه عدت تیریدوسره د بل خاوند ليون اوكري شی. او دویم حيثيت د 
قضاء اوفيصلي په اعتبارسره دي. د دیانت تقاضاداده جه د خی تصدیق به هرهغه موده کښې 
کولې شی په كومه کښې جه دعدت تيريدو امكان وى. خو قضاء تة ضاداده جه تركومي يوري يقين 
ارس چم كومه مسئله په متون کښې ذكرده چه ددوو مياشتونه به كمه موده کښې به د بنخي تصديق 
نه شی کولې نو هغه په حقیقت ښې د قضاء مسئله ده خکه جه كه صورت د خاوند اوښځی په میت" 
کښې د جګړې دې نوبيابه د طرفین د حقوق رعايت کول ضرورى وى اود اقل مودې اخستلو په خانی 
به يقينى خبره الستومره فيصاه کرلې شی ځکه جه دلته ددوارو حقوق متعلق دی که عدت نی 
نيرشوي وى نونسخه دويم خاوند تلاش كولي شی اوكه عدت نه وى تيرشوي نوخاوندته د رجوع حق 
حاصل دي. لیکن عين ممکن ده جه نس اقل موده اخستي وى اودروغ ني ونيلى وی دې دپاره جه 
خاوندئى رجوع أونه کړې شى. خبره داده جه يه يوه میاشت كش دحیض تکرار يوه عجبيه خبره ده. 
هذا ضروری دی جه ددوو میاشتونه په كمه موده شی دش تصديق أونه کړې شى. دې دياره جه 
دعدت تيريدل يقينى شى. چنانچه مالكيه هم ددي اصول رعايت کړې دې خکه چه دهغوی يه نیز سره 
ددي جه داقل حيض تحديدنشته هغه د يولحظي دپاره هم كيدي شی مګر دعدت په باب كشي 
هغوى هم احتياطا تحديد کړې دې. 
تركومي جد معامله د ښځې د ذات پوري متعلق ده لكه څنګه جه دهفي د مونخونو اوروژو معامله ده 
نوددي حده يوري خو به د دې تصديق أركري شی لیکن جه كله دنورو حقوق متعلق شی نوبيا د 
انی صورت اخستونه بغير امکانی صورت اخستلوسرم به ددې تصديق نه شی کولي. لهذا که 
دخاوند اوښځې په مینخ كشي نزاعی صورت نه وى اوښځه په ۹ ورځوکښې دعدت تيريدو دعوی 
اوکری نوديانة به ددي تصديق كولي شي. 
شاه صاحب اټ فرمائى جه سره ددې جه د ديانت اوقضاء د فرق خبره چانه ده ليكلي مگر زه په دې 
وجه باندې مطمئن یم ځکه جه فقهاء كرامو د حيض أوطهر باره كي اقل او اكثر تحديد كري دې 
نوكه ددي تحديد رعايت اونه کړې شی نو دوه متضاد اومتناقض خبري به پیداشی ځکه جه داقل 
اواکثر تحدید دي خبري ته مستلزم دې که چري موده د انقضاء عدت احتمال لری نود : ی د دعوى 
به تصدیق کولې شی او ددوو مياشتو نه په كمه موده کښې تصديق نه كول دې امر ته تلزم دې جه 
حاصل دكلام دا شو جه د دوومیاشتونه به كمه موده کښې د 3 ې تصدیق نه كول په دې وجه نه دی 
جه دوو مياشتو نه كمه موده كشي عدت نه شی تيريدي. يا بيا داقل او اكثر تحديد بيكاره دي بلكه 
دعدم تصديق مدار يه نزاعى صورت کښې ددوارو طرفونودرعايت په غرض سره دې سره ددې جه 
ددوو مياشتونه به كمه موده كشي عدت تيريدي شی اوهغه داسي جه نهه ورخي د دريو حيضودياره 


کشف‌الباري ۰۹ک ڪتابا تحیض 
تست سس 


لاري شی دحيض د اقل مودي په اعتبارسره, اوديرش ورځې د دوو طهرو دپاره شی نو په ۳٩‏ ورخو 
كشي عدت تيريدي شى.ددى تفصيل به رنړاکښې دقاضى شريح ۶ په فيصله ښې ذكر شوي لفظ 
شهرمدار به دكسر به نفى باندې نه وى بلكه دشهرين په نفى باندي به وى. يعنى دا شهر دديرش 
ا ی دوو مياشتونه په 
كمه موده کښې دعدت تيريدو دعوى کړې ده. لهذا اوس په دغه فخ شهر کښی خيل يخيله كنجائش 
راؤوتلو او اوس مطلب دا پاتي نه شو چه د يومياشت نه يوه ورخ هم زياته نه وى بلکه هره هغه موده جه 
ددوو میاشتونه كمه ده په ی ددي لفق اطلاق كيدي شی. اوبیا دقاضى شريح بوه يه 
فیصله کښې د ممکن قدر ر يت دي. صرف دښځې به بیان باندي فیصله نه شی وركولي بلکه 
متدین اود كور دخبردارو شخو کواهی نی شرط گرخولی دي. داسي نه يوازي دانمه ثلاثه دمذاهب 
به دا فیصله موافق شی بلکه داحنافو مسلك هم ددی فيصلي موافق دي.'» 

دشاه صاحب:» د جواب حاصل دادي جه قاضی شریح به ديانت باندي فیصله کړې ده خکه جه به 
قضاء کښې ددوو مياشتونه يه كمه موده کنی دعدت تیریدو تصدیق نشی كولي اودفته په 
کتابونوکښې ذکر شوی ددي مسئلی حکم د قضاء يه اعتبارسره دي. لهذا مطلب دادي جه قاضى 
شریح د شهرین په اعتبارسره فیصله نه ده کړې کومه جه د فضاء په اعتبارسره کیدله اوهم په دې وجه 
نی کسور حذف كرل او بيائى دې سره هيحٌ غرض اونه لرلو. 

شرعي فاضی د تراضى خصمین په خاطر په دیانت فیصله ورکولی شی: باقی سوال داپیدا کیری جه 
شریح ٤‏ قاضی دې نه جه مفتی. لهذا هفوی جه كومه فیصله او ه هغه هم قضاء وه. جواب دادي 
جد په شرعى قاضی باندي دا واجب نه دی جه هغه دې هميشه هم د قضاء حکم کوی بلکه هغه له 
دتراضى خصمين په صورت کښې په ديانت باندی هم دحكم كولوحق شته لكه جه هغه به د قضاء به 
شان حجت ملزمه نه وى. به دې وجه دقاضى دپاره تراضى د طرفين ضرورى دی لكه ځنګه جه 
درمختار ("»كشي دی جه قاضى فتوي هم وركولي شی تردي جه مجلس قضاء کښې هم داسي كولي 
شی اردم دغه صحیح دی. او په شرح معانی الاثار ِ دامام ابویوسف 9 په حواله سره قصه 
ذکرشوی ده چه د قاضی شري نه د 1 شو نو هغه د خودلوته انکاراوکرو او 
ونی فرمائیل جه زه قاضی يم مفتی نه يم. بيا سائل قسم ورکرو مجبور نی کرو نوهفوی د دیانت 
مطابق مسئله اوفتوى اوخودله داددې خبرې دليل دې جه قاضى ديانة هم وركولي شی ٩,‏ 
اکثرعلماز د ګراهانود ضروری كيدو تذكره نه ده كرى اوهم دغه د امام خرقى ند هم قول دي. د امام 
احمدبن حنبل یله نه نقل دی که چري په يوه مياشت کی دننه دعدت ديوره كيدو دعوى وى 
نوبغيرد معتبرښځود كواهنى به د دغه ښځې تصديق نه شی کولی خوكه د يومياشت نه په زياته موده 
كشي دعدت د بوره كيدو دعوى کړې ده نوبغيرد كواهئى نه هم دښځې ددعوى خبره قبلولي شی 
خکه جه ښځه دخبل حيض په معامله کښې امین ده. البته په يوه مياشت کښې دننه دعدت د بوره 
كيدو دعوى بغيرد 'كواهئى نه دحضرت على يوي اوحضرت شریح205 ددي فيصلي د وجي نهناقابل 


') فيض البارى ۵۰1-۵۰۵/۱مکتبه رشيديه. 
') الدرالمختار کتاب القضاء:: ۳۱/۸دارعالم الكتب. 
') فيض البارى: ۵۰۶/۱ أنوار الباری:۶۹/۱۰٤.‏ 


5 ۱ 
قبول ده.«) 
دنعلیق ترجمة الباب سره مناسبت: ددي اثر اوتعلیق ترجمة الباب سره مناسبت دادي جه يه ترجمة 
الباب كشي ددي خبری تذكره ده که چري ښځه په يوه مياشت كشي دعدت پوره کیدودعوی اوکری 
نو ددي تصدیق به كولي شی په دې شرط جه د شخي بیان کړې شوي موده دعدت دپوره کیدواحتمال 
لری او په اثركشي د يومياشت قلیل موده کښې دعدت پوره كيدل ذکرشوی دی اودا موده هم داسي 
ده چه په دې كشي د شخي تصديق كيدي شی خصوصا د امام مالك او امام احمدبن حنبل د مذهب په 
اعتبارسره (لکه جه امام بخاری په ترجمة الباب باندې د مذ كوره اثر نه استدلال کړې دې" 
قوله::[ن امرأةجاءت. دا دکریمه دنسخی په اعتبارسره دې خو په بعض نسخوكشي « إن جأعت 
امراق» راغلي‌دي 
قوله: :بينة مر ۰ ,بطأنة أهليا : اي: خواصبا. يعنى جه د دغه ښځې د كورنئى خاص كسان كواهى 
ورکری. 
قوله::يرض , دینه: أي: بأن يكون فقبولا عدل, یعنی جه هغه كسان داسي وی جه دهغوى خبره قبوله 
کړې شی أوهغوى عادلان وى.رث ۱ 0 ش 
د قاضی اسماعيل ت رائي: قاضی اسماعي لي فرماتی جه «ان جاءعت بينة من بطانةآهلها, مطلب 
دان د 17 لل . و و هل ۰ ۱ 9 
نه دې جه ددغه شخي د کورننئٰ ښځې دې كواهى وركرى جه او يه يوه مياشت ښې يه دې باندي 
دري ځل حيض راغلې دې بلكه مراد دادې جه هغه ښځې دي كواهى وركرى جه EE‏ 
په دې شخوكشي هم داسي كيرى. 
دفاضى اسماعيل درائی حواب: جافظ ابن حجر فرمائی جه دي اثر سره متعلق جه كومه قصه ده رجه 
دا پورته تيره شوه هغه پخپله ددې تاويل تردید کوی اود مذ كوره اثر الفاظ «رأءها حاضت ثلاثاً» هم ددي 
اویل تردید کوی ځکه چه دواره خبري به دې ابر کښې بالكل واضح دی جه هغه ښځې به ددي خبري 
كواهى وركوى جه اوواقعة هم دا شوى دی اوددې عدت په دې كمه موده ښې بوره شوي دې. 
باقی پاتي شوه خبره د قاضی | عله ددی تاريل نوهفوی دا تاويل دخپل مذهب په موافقت 
كشي اختياركري ځکه جه د اهل مدينه مذهب د دې چه د عدت معامله به په ښځوکښې په معروف 
عادت باندي محمول کیری. ') ۱ 
قوله::قا| عطاء آقرء‌ها ماکانت: حضرت عطا 


:قال » بن ابی رباح #6 فرمانی دښځې دحيض 
ایام به هم هغه وى كوم جه دعدت نه وړاندې وي. 1 


') فتح البارى لابن رجب الحتبلى:45١/؟.‏ 

') عمدة القاری:4۵/۳. 

) فيض البارى: ۵۰۵/۱. 

') فتح البارى: 18/١‏ 4عمدة القاری: 404/1. 

) منحة الباری: ۶۵۶/۱فتح الباری:۲۵/۱ 4. 

) التوضیح: ۱۲۱/۵فتح الباری:۲۵/۱ 4عمدة القاری:4۵1/۳. 


كشفالباري ىم ادا كتاب العيض 
سح سس 
دتعليق مقصد: مقصد دادې كه چري ښځه دعدت به زمانه کښې به مقرره موده کښې دري حيض ركبا 


هوعندالا حنأف وحتأبلة) يا دري طهر ركماً هوعتن البوالك والشوافي دتيريدو دعوى اوكرى نوهغه دعدت نه 
وراندي هم د دغه ورخو عادی وه دخومره ورخوچه دعوی کوی نوذدي تصدیق به کولې شی خوکه د 
عدت نه وړاندې ددې ددومره ورخو عادت نه وو اودهغې دعوی د عدت نه وراندي دحالت مخالف 
وى نود شخي قول به نه شی قبلولي., ( 

تراجم رجال: 
عطاء: دعطاء نه مراد ابومحمدعطاء بن ابی رباح 525 مکی قرشی دي. ددوی د يلار ابورباح نوم اسلم 
دي اودده تعلق دموالى سره وودلادوى حالات كتاب العلم باب عظة الإمام الناعوتعلمي لاتدي تیرشوی 
دی( ) .۰ ۱ ۱ 
دتعليق تحریج: د امام بخاری بوه دا تعلیق اواثر محدث عبدالرزاق بی دابن جریج عن عطاء په 
طریق سره موصولاً روایت كري دي. روايت دادي: «عبدالرزاق عن ابن جريج قأل: قال عطاء: تقعں أقراءهاً 
مأكانت»تقاربت أوتيأاعدت» ()یعنی حضرت عطاء بن ابى رباح فرمائى جه حائضه شخه به دخبل حيض 
به ایام كي كينى كه هغه ورځې كمي وى اوكه زياتي. 
به قال |براهیم: اوهم دغه دابراهيم يه هم قول دي. مطلب دا چه كومه خبره عطاء يله 
فرمانیلی ده هم هغه د ابراهیم نخعی یه هم قول دي.(۵ 
دتعلیق تخريج: دامام بخارى ب دا روايت محدث عبد الرزاق ب د أبومعشرعن إبراهيم په طريق 
سره موصولاً روایت كري دي. د روایت الفاظ دادی: «عبدالرزاق عن عفان بن مطرعن سعمد بن أى عروبة 
قال: سئل عن رجل طلق امرأته ثلاثاً وهی حائض» فقأل: حدثنى قتأدة عن ابن السیب وأبومعثرعن ابراهیم قالوا: 
تعتربه من أقراء‌ها»()یعنی د سعیدین ابی عروبه یه نه تپوس اوکړې شو که يوسري خبلي ښځې له 
دحيض په حالت کښې دري طلاقه وركرى نوځه حكم EES‏ ابی عروبه يبه د ابراهیم 
نخعى يراه نه روايت كولوسره اوفرمائيل جه هغه ښځه به د طلاق عدت په خيلو حیضونوسره تيره وى. 
حافظ ابن حجر فرمانی جه امام عبدالله دارمی ,5 د ابراهيم نخعی ری دا روايت په صحيح 
سند سره روايت کړې دې دي. د روايت الفاظ دادى: «رأخبرنالمعلیت بن أسره حرثنا أبوعوانة عن المغيرةعن 
إبراهيمقآل: إذا حاضت المرأةفى شک رأوأربعين ليلة ثلاث حیض قال: فإذا تمن طا الع پود العدول من النأء آمها رأت 
مار م علي الصلاة من موت النسأءالزي هوالطيت المعروف» فقل خلا أجلبا» يعنى ابراهيم نخع يديك فرمائى 
كد چرته بسخي ته په يوه مياشت كشي يا ځلویښت ورځوکښې دري حيضه راغلي وى نوحكم دادي جه 


0 فتح الباری: 4۲۹/۱عمدة القاری: 4۵۵/۳شرح الکرمانی: ۱۹۹/۳!رشادالساری: 1/۳۶۲ 
') تهذيب الكمال: ۶۹-۷۰/۲۰ 
) كشف الباری: ۳۷/4. 
') مصنف عبدالرزاق کتاب الطلاق باب التي تحیض وحیضها مختلفة: ٤/۶‏ رقم الحدیث: ۱۱۱۱6المکتب الإسلامى » بيروت. 
) فتح الباری: ۲۹/۱ ٤عمدة‏ القاری: ۰4۵۵/۳ 
مصنف عبدالرزاق کتاب الطلاق باب الرجل یطلق امرأته ثلائارقم الحدیث: 4 ۱۰۹۷المکتب الاسلامی. بیروت. 


سے 


كشفًالباري 5 كتاباعيض 


کے 
كه چرې دينداره شخي په دې خبره بانډې گواهی وركرى جه او واقعة دې شخي هغه خيزليدلي دې جه 


مونخ اداكول حرام كوى نوبیا ددي عدت تيرشوي دى. اوبيائى د قاضى شريح ا داثر يه شان خبره 
ذکرکره.ن 

دي نه پس حافظ ابن حجری2 فرمانی جه عين ممکن ده جه دامام بخاری ی قول "ويه" کښې موجود 
ضمير د شریح ووه اثر طرف ته راجع وی رخکه جه كو اثر قاضی شرب روایت کړې دې هم هغه 
خبره ابراهيم نخعی به هم بیان کړې ده. اوس به مطلب داشى جه كومه فيصله حضرت شر ييه 
اوحضرت على برا كر ده هم هغه د ابراهيم نخعى ۵ هم قول دې» يابيا په نسخه كشي تقديم 
اوتاخيردی. یعنی د #۹ ع على وشریح الخ)) نه پس «ویه‌قأل إبراهيم) كيدل يكاردى اوبيا ”قال عطاءء 
مگر په نسخه كشي تقدیم اوتاخیر اوشو او قالعطاء مقد م ذكركري شوى او «وبه‌قالابراهمی» روستو 
اويا بياد ابراهيم نخعی ا نه په دې سلسله کښې دوه قوله دی يود قاضی شریح ا د فيصلي 
موافق او دويمد حضرت عطاء #3 د قول موافق., ( 


تراجم رجال | 

إبراهيم: .دا دكوفي مشهورتابعی فقیه ابوعمران ابراهیم بن.يزيدين قيس بن اسود النخعی به 
دي. د دوی حالات كتاب الإيمان باب ظلمردون ظلم لاندي تیرشوی دی. ر 

د دوادو اثرونو ترجمه الباب سره مناسبت: ددي دوارو اثرونو ربط ترجمة الباب سره «ومایصدق 
النأع» کښې دې خكه جه ددي مطلب دادي جه په څومره موده كشي د بخي تصديق ممكن وى 
تصديق به كوا شى. أودلته هم ده ذكر دی جه دهفي يه عدت ی به تيرعادت ته كتلى شی» سره 
ددي جه که دهغې تيرشوي عادت ددې د عوى موافق وی نو تصديق به کولې شی كنى نه.: ( 
قوله::وقال عطاء:| يوم | عشرة: حضرت عطاء بن | 
حیض د یو ورخي نه واخل تر پنخلس ورخو پوري كيدي شى. 

دتعليق مقصد: په اثرکښې دې خبرې طرف ته اشاره ده چه دحضرت عطاء بن 
دحيض د کم نه كمه موده يوه ورخ او د زيات نه زياته موده پنځلس ورځې دى. 
دتعليق تخريج: دا اثر محدث عبد الله دارمی 9957 به صحيح سند سره موصولا ذك ركرى دې اود روايت 
رالفاظ دادی: «أقض الحيض مس عشر وأدنى الحيض يوم وليلة), يعنى دحیض د زيات نه زياته موده پنځلس 
ورخی اود کم نه كمه موده يوه ورخ او يوه شپه ده. 

رشان امام دارقطنی 5ا په خپل سندسره ابن جريج عن عطاء يه طريق سره او هم دغه شان ربيع بن 

الصبيح عن عطاء به طريق سره دا روايت موصولا ذكركري دې. او په دواروطريقوسره نقل شوی 
روايت الفاظ دادى: («الخهض حمس عشرة)» هم دغه شان امام دا رقطنى ی د اشعت عن عطاء په طر يق 


بی ربا ويه فرمائى جه 


ابی رباح 295 په نيز 


') سئن الدارمى باب فى أقل الطهر رقم الحديث: 1 ادا رالمغنى للنشر والتوزيع. 
') فتح الباری: ۲4/۱ 4. 
") کشف الباری:۲۵۳/۲. 


') هذا ما یستفاد من فتح الباری:4۲4/۱وعمدة القاری: ۵۵/۳ 4وشرح الکرمانی: 19۹/۳ . 


كن اباري __ ساس كتاباعيض 


سره هم دا روايت موصولا ذكركري دې د روايت الفاظ دادى: «رأكثر الحيض مس عثشرة» دي نه علاوه 
امام دارقطنی 35 معقل بن عبدألله عن عطاء په طريق سره روايت کوی «أدنى وقت الحیض‌یوم» يعنى 
دحيض كم نه كم موده يوه ورخ ده. 
دتعلیق شرح: ددي مذكوره اثر وضاحث وراندي تيرشوي دې جه په دي کښې د حضرت عطاء د 
مذهب طرف ته اشاره ده. دهغوى په نيزدحيض د كم نه كمه موده يوه ورخ او دزيات نه زياته موده ' 
پنخلس ورخي ده. ددی توضيح نه پس شراح دمذ اهب ائمه په دې باب کښې اقل حيض او اكثر حيض 
ذکرکري دې. شراح ال فرمانی چه په دې مسئله کښې د علماء او فقهاء کرامو مختلف مذاهب دى: 
0 د حي دك با تسار اوحد نشته دي. هغه يوه لحظه هم كيدي شی داد امام مالك به امام 
اوزاعى ریت امام ابوداؤد اود هغوى اصحاب ر حمهم الله وغیرمذهب دې. 
© دخيض دكم نه كم موده يوه ورخ او يوه شبه ده اوزيات نه زيات موده ينخلس ورخي ده. دا دامام 
© دحيض دكم نه كمه موده دري ورخي اوددي نه کم استحاصه ده او دزيات نه زياته موده لس ورخي 
دى. امام اعظم ابوحنيفه امام ابويوسف امام محمد اوامام ثورى رحمهم الله وغيره مذهب دي.«') 
. د احنافو مستدلات: احناف ددې لاتدينو رواياتونه استدلال كوى: 2 : 
0 مأروي عن اہن مسعود رضى الله عنه: “الحيض ثلاث وأريع ومس وست وسيم ومان وتسم وعش» فإن زاد فی 
استعاضة" يعنى د ابن مسعود بو نه روایت دي حیض دري ور+ 1 خلور ورځې» پنخه ورخي. شير 
ورځې او اووه ورځې» اته ورخي او نه ورخي اولس ورخي وى اوكله جه د لسو ورخو نه زيات شی 
نوهغه استحاضه ده. 
رواه الدارقطنی وقال: لميروة عن الأعمش مهزا الإسناد غير هأرون بن زيأد وهو ضعيف الحديث» وليس لهذا الحديث 
عند الكوفيين أصل عن الأحمش.0) ۱ 
© حديث آیی أمآمة؛ رواة الطبرانی فى معجمه والدارقطنی فى سننه من حريث حسآن بن إبراهي معن عبد البلك عن 
العلاءب ن كثى عن مكحول عن أبى أمأمة رضى الله عنه أن النبى صلی الله عليه وسلمم قال: "أقل الحيض للجارة ابکر 
والثيب ثلاثة وأكثرمايكون عشرة أيأم فإذازادفبى استعاضة". يعنى ابوامامه باهلی يب فرمائی جه حضورياك 
اوفرمائيل د باكره اوثيبه دحيض دكم نه كمه موده دري ورخی اوزيات نه زياته موده لس ورخي ده 
اوجه كله به لسو ورخ زيات شى نوهغه استحاضه ده. 


ففى سدلةعبنالملك مجبول والعللاءبن کثیرضعیف الحريث ومكحول لم مم من أبى أمأمةء قاله الدارقطنی.ن) 


') سنن دارقطنى كتاب الحيض: ۳۸۶-۳۸۷/۱رقم الحديث: ۷۹۷ ۰۷۹۹ ۸۰۰ ۸۰۱ مؤسسة الرسالة وروی الدارمی 
الجزء الأول من التعليق فى كتاب الطهارة باب ماجاء فى أكثر الحيض رقم الحدیث:۸۶۱ ۸۷۰والجز الثانى فى باب 
أقل الحيض رقم الحديث: ۸۷۳دارالمفنی للنشر والتوزيع. 

') التوضيح لابن ملقن: ۱۲4-۱۲۶/۵فتح البارى لابن رجب الحنبلی: ۱۵۰-۱۵۲/۲مکتبة الغرباء الأثرية شرح ابن 
بطال: 4۵4-4۵۵/۱. 

") سنن الدارقطنی: ۱ رقم الحدیث: ۸۰۵ برواية خالد ابن حيان الرقی عن هارون بن زیات القشری عن 
الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن عبدالله. مزسسة الرسالة. 

د _ سط رت ج ج جج ج ج 


© حديث وائلة بن الأسقم الذي رواد الدارقطنى فى سننه من حديث تحمدين أحمد بن أنس الشأفى عن ماد بن المنبال 
البصري عن حمدبن راشن عن مكحول عن وائلة بن الأسقع قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: "أقل الحيض 
ثلائة أيأموأكثره عشرة أيأم". يعنى واثله بن اسقع رب فرمائى جه رسول الله وم اوفرمائيل دحيض د کم نه 
"كمه موده دري ورخی او زيات نه زياته موده لس ورخي ده. 

فى مسنںہ ماد بن المنأل چہول؛ وتحمرين أحمدين أنس ضعیف .۱ ۲) 

© حديث معأذين جبل رضى الله عده»آخرجه ابن عدي فى الكل عن تحمدین سعيد الشأفعى؛ حدثتى عبد ال رحمن بن 
غنی ممعت معأذبن جبل يقول: إنه دمم رسول الله صلی الله عليه وسلميقول: "لاحيض دون ثلاثة ی ولا حیض فوق 
عشرة ايام فما زاد فبى استعاضة,تتوضا لكل صلاة إلاأيا مأقراءها.... احدیث"()یعنی حضرت معاذ بن جبل 278 
فرمائی جه ما رسول الله و داسي فرمائيلوسره واؤريدو جه نه ددريو ورخونه کم حيض دې اونه د 
لسو ورخو نه زیات حیض دې اوکله جه يه لسو ورخو زیات شی نوهفه استحاضه ده. لهذا ايام حیض 
نه علاوه به دهرمونخ دپاره اودس کوی. 2 

فنی سنده تحمربن سعید الشأفعى:فالضاري وابن معين والثوري قألوا: أنه يضم الحديث.,") 

© مآرواة آبوسعين الخدري عن النبى صلى الله عليه وسل م قال: “أقل الحيض ثلاث وأكثرة عشر وأقل ما بين الحيضتين 
خمسةعشريوماً" يعنى حضرت ابوسعيد خدری تم د رسول كريم تم دا ارشاد نقل كوى جه د كم نه كم 
حيض دري ورخي أو زيات نه زيات لس ورخي دي اود دووحيضونو به مینخ کښې «طهر, كم نه كم 
موده پنخلس ورخي ده. روان ابن الجوزي فى العلل المتنأهية. وفيه أبوداؤد التفعی واسمه سلمآن. قال این حمأن: 
كأن يضم الحديث. وقالآمد:کان ,کن‌الك. وقال البغازي: هومعر وف‌بالکزب.ن 

© حديث أنس رضى الله عنه» أخرجه ابن عدي فى الكأمل عن الح بن دينا رعن معأوية بن قرة عن أنس بن مآلك 
رضی الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسل م قأل: ”أقلالحيض ثلاثة أرأم أربعة وخمسة وستة وثمآنية وتسعة وعشرة: 
فإذا جاوز العشرءفبى مستحاضة". دحضرت انس بن مالك ب نه روايت دې جه رسول الله نت اوفرمائيل 
دحیض دکم نه كمه موده دري ورخی» خلور ورځې» بنخه ورخي. شپږ ورځې» اووه ورخی. اته ورخي» 
نهه ورخي اولس ورخی دی او كله جه به لسو ورخو باندي زیاتی شی نو هغه مستحاضه ده. 

ففيه اأحسن بن دیداروقأل أبن عدي: إن جميم من تكلمفى الرجالآجمم عل ییا ضعنه ن 


55595ئ ستیگ ب ا ا نع سس مب 

۳( سسن الدارقطنی: ۰۵/۱ رقم الحدیث: ٤۵‏ ۸المعجم الاوسط: ۱۸۹/۱رقم الحدیث: ۵۹٩‏ دارالحرمین. و کذا 
المعجم الکبیر: ۱۲۹/۸ رقم الحدیث: ۷۵۸۶مکتبة العلرم والحکم. 

') سنن الدارقطنی: ۰۷/۱٩رقم‏ الحدیث: ۸4۷ ۱ 

) الکامل فى الضعفاء لابن عدی,حرف آلمیم. محمد بن سعید: ۳۲۰/۷ دارالکتب العلمية. 

') التاريخ الکبیر: 4/١‏ رقم الترجمة: ۲۵۷دارالکتب العلمية تهذیب الكمال: ۲۶۶/۲۵مزسسة الرسالة, تهذيب 
التهذ یب: ۹ دارالفکر. البنایة للعینی: ۶۲۵/۱ 

م العلل المتناهية لابن الجوزی: ۲۸۲-۳۸۳/۱رقم الحدیث: 4۰ ۶ دارالکتب العلمية. 

2 الضعفاء والمتروكون لابن الجوزى: ۲۲/۳دارالکتب العلمية. كتاب المجروحين لابن حبان: ۳۳۳/۱دارالمعرفة. 

49 الكامل فى لضعفاء لابن عدى. حرف الحاء. حسن بن دينار: ۱۲۷/۳دارالککب العلمية التحقيق لابن الجوزی: 
"مكتبة ابن عبدالبر. 


ی تج م ل سح تلو ب سس رت 


كشفالباري رواب كتاب ايض 
© حديث عأئشة رضى الله عنہا الذي ذكرة ابن الجوزي فى العقیق» قأل: وروت الحسين بن علوان عن هشأ مين عروة 
عن أبيه عن عألشة رضى الله عنباً عن النبى صلی الله عليه وسلممأنه قأل: "أكثر الحميض عشر واقله ثلاث". ()یعنی 
حضرت عائشه وا د حضورپاك نه روايت كوى جه د حيض د زياث نه زياته موده لس ورخی او د كم 
نه كمه موده دري ورخي ده. ففى سند8 حسين بن علوان» قال ابن حبآن: کان یضع الحديث لا حل کتب 
حديثه»كذبه حمر ویجی ىبن معين.() 

© وقأل الدارقطنی: حدثنا عفان بن آمدالرقاق قأل: حدثنا بحى یت بن أى طالب قال: أخبرنا عب رالوهاب قال: 
حدثنا هشأمين حسأن عن الحسن أن عثان بن أى العاص الثقفی رضی الله عنه قال: "الحائض إذا جاوزت عشرة أيأم 
فبى جمازلة المستحاضة تختسل وتصلى".:') 

يعنى عثمان بن ابى العاص ثقفى نل فرمائى جه دحانضه وينه كله په لسو ورخو باندې تجاوز اوكرى 
نوبيا هغه مستحاضه ده غسل به كوى اومونخ به كوى. 

قال البيبقى بعد نقل هد |الأثر: لابأس بإستاده.رم” 

© وري الدارمی فى سننه‌عن حمد ین يوسف قا ل: قال سفیآن: بلغنی عن أنس ر ض الله‌عنه‌آنه‌قال: آدن یت ايض 
للائة أيأم'. (يعنى سفيان ثورى مه فرمائى جه ماته د حضرت انس يو نه داخبره رسيد ده جه 
دحيض کم نه كم موده دري ورخی ده. ددی حدیث ټول رجال هم هغه دی کوم جه دصحي حال 
دی Ll‏ مراد ا 07 دي دكبار E‏ دې اود و ات 30 
کښې هم موجوددی() ۱ 

سره ددي جه امام ثوری 235 به كله كله تدلیس هم کولو مگر دهغوی شمیرد مدلسینودهفه طبقي نه 
دې د چا تدلیس جه قابل قبول دي. چنانچه حافظ ابن حجر فرمانی: ««الئأتهة من احقل الأئمةترليه 
وأخر جوالهفى الصحيح لامأمته وقلة تدلیسه فيب جنب مأ روييي» كأ ڭور ي ألشييث 

اوس دا پورتنی روایت سره ددي جه منقطع دې لیکن داحنافو په نیز اول خودا انقطاح مضر نه ده أو 
دي ده شک هم مشر نه ده جه دې حديث كي د انقطاع حدیث یو دير لوئی امام. امام 
سفيان ثورى 7 دطرف نه واقع شوي ده. لهذا دا اثر قايل دحجت دي أوبيا داهم يواصول دى جه 
موقوف روايات كله داسی امورو سره متعلق وى جه غيرمدرك بالقياس والرائي وى نودهفه موقوف 
رواياتو حکم به دمرفوعاتو وی. ۱ 

بل سفیان ثوری مه دا روایت دحضرت انس 99# نه د بلاغ په صیغه سره روایت کړې دې یعنی ماته 
داخبر رسي دلي دې اوداددي خبري دليل دې جه دا اثرد امام سفیان ثوری :5 يه نیز دحضرت انس 


) التحقیق لابن الجوزی: ۳۷۰/۱. ۱ 

) التحقيق لابن الجوزی: ۳۷۲/۱کتاب المجروحین لابن حبان: ۲4۵/۱-) 4 ادا رالمعرفة. 

) سنن الدارقطنی: ۳۹۱/۱رقم الحدیث: ۸۱۶ _ 

( الجوهر النقی: ۱سنن الکبری للبیهقی مع الجوهر النقی: ۳۲۲/١‏ إدارة المعارف النظامیه. 

) سنن الدارمی: ۶۲۶/۱دارالمغنی للنشر والتوزیع. ۱ 

( اعلاء السنن الحیض والنفاس والاستحاضة باب أقل الحیض وأكثره: ۲۶۷/۱!دارة الفرآن والعلوم الإسلامية. 
) طبقات المدلسین لابن حجر: ۱۳مکتبة المنار. إعلاء السئن: ۰۲۹۷/۱ 


سس سس سس 


وبي نه صحيح دې خكه جه كه چري صحيخ نه وې نوسفيان ثورى 2957 به خپل طرف ته نسبت 
کولوسره په دې باندې د جزم اظهارنه کولو. ) 

© محدث دازقطني باه سفيان ثورى عن انس دا تيرشوى روايت په نورو دوو طريقو سره روايت 
کړې دي. يو طريق 0 دې أو دويم طر يق ابواحمدالزبيرى دې. د ابواحمدالزبيرى د روايت الفاظ 
دادى: «رأدنى ایض ثلاثة و قصأء عشرة» يعنى دكم نه كم حيض دري ورځې اودزيات نه زيات لس ورخي 
دي. اود وكيع د روايت الفاظ دادی: «احیض ثلائة إلى عشرة: فمازاده فجواستحاضة») 

(0هم دغة شان دكبارمحدثينونه حضرت انس اي نه دا روايت حماد بن زيد هم ورايت كوى او د 
هغوی د روايت الفاظ دادى: رالحيض ثلاث وأريعرو خمس وست وسهع ومان وتسم وعشى). ی 

یعنی حطرت انس يلك فرمائى جه حيض دري ورخي خلور ورخي پنخه ورخي شپږ ورخي اووه درخي 
اته ورخي نهه ورخي اولس ورخي دي. ۱ 1 

©دغه شان دكبارمحد ثينو نه اسماعیل بن ابراهيم رد چا كنيت جه ابوبشر دې اوددوی دمور طرف ته 
نسبت كولوسره دوى ته ابن عليه ونيلى شى, هم داحديث روايت کړې دي.) | 

© امام دارقطنی 5 د کبارمحدئینونه هشام بن حسان بو او سعيد ب هم د حضرت انس يبي نه 
حدیث روايت کړې دې دكوم الفاظ جه دادى: «الحانض تنتظر ثلائة یام لیت عشرة ارام فإذا جأوزت» فبى 
مستحاضة تختسل وتصلى» (4یعنی حضرت انس ty‏ فرمائى جه حائضه به ددريو ورخونه واخله ترلسو 
ورخو يوري اننظاركوى كله جه وينه په لسو ورخو باندي ورزياته شی نوهغه مستحاضه ده غسل به 
کوی اومونخ به كوى. ْ : 

دحضرت انس و داحديث مرفوع هم نقل دي اوموقوف على انس م روايت کړې 0 مرفوع 
روايت دمستدل نمبر©© لاتډې نقل کړې شوي دې كوم جه ابن عد یر دحسن بن دینار ی راوی 
دوجي نه معلول اوکمزرې وئيلي دي. دغه شان د موقوف روايت هم تضعيف کړې شوي دې خكه جه 
دهغي به سند كشي جلدبن ايوب دې اوائمه رجال د حلد بن ايوب تضعیف کړې دي. چنانچه ابوعاصم 
E‏ فرمائى «لميكن بذاك» ولكن أ عابنا علوافیه 

هسنجانی جع فرمانی: «ترگه شعبة ويتى لت وعبد الرحمن»»", ابوحاتم له فرمائی: «رشهح آعرابی ضعيف 
الحديث: يكتب حمديثه ولا تج به» امام ابوزرعه با فرمائى: «ليس بألقوي» 'ابراهيم حربى 5 
فرمانی: («غيرةأليت مده»() ابن معينن بو فرمائى: «جلدین أيوب ضعيف»» ر؟) 


') اعلاء السنن: ۲۷-۲۹۸/۱. 
') سنن الدارقطنى: ۱ رقم الحديث: ۸۰۸ بررابة وكيع ركذا أحمد عن سفیان عن الجلد عن معاوية 
") البناية للعينى: ۶۲۷/۱ 
۰ ما ۳ ۰ ۲ 
) سنن الدارقطنی؛ ۱ رقم الحديث: ٠7‏ مبرواية إسماعيل عن الجلد عن معاوية عن انس, البنياة للعینی: ۶۲۷/۱ 
) الجرح والتعدیل: ۵٩۸/۲‏ 
') الجرح والتعدیل: ۵4۸/۲ 
) الجرح والتعدیل: 4۹/۲ ۵, 


بن فرة عن أنس. 


کدف البار u‏ ۳۷ كتاب ايض 
لیکن ددي تولو باوجود ابن عد كله فرمائی رلمرآرله حديثاً جاوزا لحد فى النكارة وهو|الى الضف أقرب» 0 


اربياوير كبارائمه حديث هم د جلد بن ايوب جك نه دحديث روايت کړې دي لکه سفیان ثوری. 
حمادان» جریر بن حازم اوعبدالوهاب ثقفى رحمهم الله وغيره دى. «ثاود ثقات دجانه روايت كول 
دهغه تعديل دې ) ۱ 

بل دجلد بن ايوب ويه نه خان له هم دحضرت انس ور دصحديث متابعات اوشواهدموحود دى. 
چنانچه محدث دارقطنی مه د ربيع بن صبيح عمن سمع أنساً په طر يق سره دا روايت نقل کړې دي: 
(«لايكون الحمض أكثرمن عشى, 14 

ربيع بن صبيح يو ثقه راوى دې چنانچه ابن عدی ويد فرمانی: «روللرییم أحاديث مستقهةء ول مأرله مرياً 
مدك رأ جرا وأرجوآنه لابأس به ویروایاته »رم امام.احمد ېی فرمائى: رلابأس به رجل صال» امام شعبه بوك 
فرمائی: «هومن‌سأدات السلمون»» ,"لیکن په دې باندې دا اشکال كيدي شی جه د حديث په سند کښی 
تمن سم عأنسأ مجهول دې؟ نوددې جواب دادې جه دا مجهول نه دې بلکه دا راوى معاويه بن قره دى د 
چا تصریح جه محدث عبد الرزاق یه کړې ده.ر' ' 1 
دغه شان محدث دارمی بی («تحمل بن يوسف عن سفيأن ن الرييع عن الحسن»» په طريق سره دا روايت نقل 
کړې دې: «الحيض عشرة: فمازاد فبى استحاضة, ددې حديث سندحسن دې أوهم دا روايت محدث 
عبد الرزاق ۶ هم په دې سند سره روایت کړې دې دحديث الفاظ دادى: رأبعس الحہض عشی ٥»‏ 

دامام قدورى ۲ كلام: امام قدورى 2 فرمانى جه زمونږ ددې مذهب په موافقت کښې د حضرت 
عمر حضرت على حضرت ابن عباس حضرت انس حضرت ابن مسعود حضرت عثمان بن ابى العاص 
ثقفى تأي هم اقوال نقل شوى دی اوبیا ددي صحابه كرام رم اقوالو مخالف نقل نه دي. نو يه داسي 
صورت كشي ددي صحابه كرامو رم تقليد واجب دې يا پیا مونر له دا وئيل يكاردى جه هغه امور ا 


') الجرح والتعديل: ؟/849. 

( إعلاء السنن: 4۸/۱ ۲!دارة القرآن والعلوم الإسلامية. 

) الجرح والتعدل: ۵4۹/۴. 

') الكامل لابن عدى: ۱۳۱/۳دارالکتب العلمية. 

) الجرح والتعديل: ۵4۸/۲ 

( کناب التجرید للإمام القدوری: ۳۱۶/۱دارالسلام. 

۳( سنن الدارقطنى: ۳۸۹/۱ رقم الحدیث: ۸۰٩‏ 

8 الکامل فى ضعفاء الر جال لابن عدی: 4۱/4 دارالکتب العلمیة. 
) الجرح والتعدیل: 4۶4/۳. 

") الکامل فى ضعفاء الر جال: ۳۸/4 دارالکتب العلمیة. 

") البئاية للفینی: ۶۲۷/۱ 

") سنن الدارمی: ۲۲/۱عرقم الحدیث: ۸۶۰ دارالمفنی للنشر والتوزيع. مصنف عبدالرزاق كتاب الحیض باب 
اجل الحیض: ۲۳۰/۱رقم الحدیث: ۱۱۵۱المکتب الاسلامی, بیروت. 


بت يس تسس ٩‏ سس سا 
تس اک ڪڪ ڪڪ 


مسائل يه كوم جه قياس دلالث اونه كرى. نويه داسې امورو اومسائلوکښې که د صحابى قول موجود 
وى نوهغه د صحابى قول به به هغه امورو باندي محمول كولي شى جه هغه داخبره دحضورباك نه 
يخيله اورید ده اودا هم دحضورياك نه روایت کوی. :') 5 

د ابن همام بی تحقیق: محقق ابن همام ی په دې باب کښې روایت شوی مختلف احادیث په 
مختلف طرق باندي دنقل کولونه پس لیکی جه داد حضوراكرم نه روایت شوی يو خو احادیث دی كوم 
چه په مختلف طرق باندي نقل دی. اوداسې د يوي معنی اومفهوم مختلف صحابه کرام نه نقل كيدل 
ضعيف حدیث هم د حسن در ته رسوی.«خکه جه د بعض نه بعض ته تقویت أو تانید ملاویری اوس 
ره وني مغربو خر بد ل جا ل و ا ټول یو:خانی نوبيا يقينا به ده: 
نه هغه فائده حاصليرى جه صرف د يوحديث كيدو به صورت كشي نه شی كيدي. بيا جه كله دا هم 
يوحقيقت دې جه دذكر کړې شوى احادیثو اوروایاتو ټول طرق ضعيف نه دی بلكه څۀ صحيح هم دی 
اومعامله چونکه دمقدرات شرعيه ده كومه جه غيرمدرك بالقياس والرائى وى نو په دې کښې به 
موقوف روایات د مرفوع رواياتو په حكم كشي وى.«') 

حاصل دا جه داحنافو په مذهب شريعت شریعت ور اصل دې دكوم به بنيادباندي جه هغوى 
استدلال کوی او يومذهب نی اختياركري دي. خوجه م حضرات د پنخلسو ورخوداکثر مودي د 
حيض كيدو قائل دی نومونږ خونه دهغوی د طرف نه چرته د حسن درجي څه حدیث وينواونه چرته 
ضعیف حدیث,یلکه ددي خضراتو استدلال دحضورياك دشخو متعلق ددي ارشاد نه دي جمكث احدا 
كن شطر مرها لاتصلی»اوس اول خوداحدیث صحیح نه دې چنانچه امام بیهقی ۶ فرمانی: «رانه لم 
عجرم یعنی دوی ته داحدیث نه دې ملاژ. هم دغه شان ابن جوزی ی فر مائى: ««هن! حریت لابعرف»؛ 
يعنى داحدیث غیرمعروف دي. هم داسي ابن منده كته هم دامطعون گرخولي دې 

علامه مبارك پوری یه فر مانى:««ل أجل حدي ثلا واولا ضعيف يدل عل یت أن أقل ایض بو موليلة وأكثره خر ے 
عشريوما إلا هذه الحديث» وقد عرفت أنه لا أصل لهه بل هوباطل»ر اوكه چرې دا بح تسليم هم کړې شی 
نري هم ددي حضراتودياره به دې كشي څه دليل نشته دي. خکه جه دې حدیث ښې د حيض دزماني 
تذكره ده اودشطر معنى نه : . دس په دې حدیث کښې شطر دهفي په حقيقى معنی کښې اخستو 
ر دامعنى اومفهوم نه شی اخستي چه شخي به خپل نيم ون د كبسي مونخ نه كوى اونه روه سات 
خکه چهدوررکولیزمانهدحمل زمانهاوهم غه شان دام زمانه دابولي يد زماني دی هه 
باندي حیض نه راخى به دې وجه دامعنی ممكن نه ده جه ښځه خپل نیم ژوندیغیرد مونم روزي نه 
تيروى. البته دا ای مراد كيدي شی چه ښځه تقريباً نيم ژوند او يا تقريبا نیم عمر بغیرد مونم روژې 
تيروى. أوبيا جه كله داحاديث او آثار په رنړاکښې حيض لسو ورځوسره مقيد کړې شو نواوس دښځې 
په ژوند کښې ایام حيض دهفی دنيم عمر سره نيزدي نيزدى كيرى. 

اوبيا زمونر استدلال دحضورپاك ارشادمبارك رآکثره‌عترةایأی نه دې یعنی دحیض دزیات نه زیاته 


كناب التجرید للإمام القدورى: ۳۱۶/۱دارالسلام البناية للمینی: ۶۲۷/۱ 
( شرح فتح القدیر ومعه الکفایة: ۱۶4-۱۶۵/۱مکتبه رشيديه. 

) حواله بالا. 

۳( تحفه الاحوذی بشرح جامع الترمذی: ۰۳/۱ دارالفکر, 


بح ۳ اسه تس 0 


كش الباري وني كتاب الحيض 
موده لس ورخی ده. نودا اوس د شارع تيل دطرف نه تقد ير راغلو اودا شرعى تقدير ددي خبري نه 
منع كونكي دې چه یوبل تقدير پنځلس ورخي) دي تقدیر سره ملاؤكري شی 

دائر ترجمه الباب سره مناسبت: به ترجمة الباب كشي ددي خبري تذكره ده كه چري يوه مطلقه ښځه 
e‏ كمه موده كشي دعدت دتیرولودعوی اوکری نود فی ددعوی تصدیق به كولى 
شی په دې شرط جه دښځې په بیان كري شوي موده كشى دعدت كيدل ممكن هم وى 
اودحضرت غطاء بن ابی E‏ ا امام بخارى میټ د اا 
دمذهب تائيد اوموافقت کړې اوددي خبري طرف ته نی اشاره او ٠‏ جه د يوي میاشتی په كمه موده 
كي دعدت مكمل كيدل ممكن دی لکه جه وړاندې به تفصيل سره دامسئله تيره شوی ده ٩‏ 
قوله::قال معتمرعر. أبيه: سألت | ی سیریرں عر. المرأة ترى الم يعن قرءها بخسة 


علميزالك: معتمر زوه دخبل يلار نه روايت وى جه هغه دابن سيرين یی 
نه دهغه ښځې باره كشى تپوس أوكرو جه د قرء «حیض, نه فارغيدو سره پنخه ورخي پس بيا وينه 
" أووينى؟ نو أبن سيرين ی جواب وركرو جه ښځې به دې باره کښې ښه يوهيرى. 

دتعليق مقصد 
دعلامه كرمانى تور اث : علامه كرمانى ټل فرمائی جه د لفظ قرء نه مراد دپاکتی ورخى دى. 
دحیض ور< مراد نه دی خکه جه د نه وراند د "دم" لفظ تيرشوى دی اوددى نه مقصد داد جه 
آيا اقل طهردپنخو ددشو كيدي شی که نه فى كيدي ۶ 0 5 
دنورو شراح حضراتو رائې: لیکن اكثر شراح حضرات ددي وضاحت ترديدكري دې اود هغوى په 
نيزددي اثر معنى داده جه دابن سیرين ږا نه دهغه ن د باره کښې تپوس شوې دې چاته چه په 
معتاد اومعين ايام كشي حيض راخى لیکن دې خل هغي باندي دمعتاد ايام حيض نه يس نور پنخه 
ورخي يا كم زيات وينه راغلي ده. نواوس ددي زياتى باره كشي څه حكم دې؟ نوابن سيرين پډ 
وش یل جه بي به دي معامله كيس شد پوهیری. لهذا ددوارو وینو په میئخ کښی به فرق هغه 
يخيله كوى. اوداح: فو يه نيز چونکه عادت بدليدي شی په دي وجه که چري دمعتاد ایام حيض نه د 
پنخو ورخو دا زياتوالى په لسو ورځوک: دننه ختميررى نوهغه ټول په ټول به حيض شميرلي شی اوكه 
چرې دا زياتوالى د لسو ورخونه زياتى کیری نو په دې صورت کښې معتاد ايام دحيض دی اودا 
زيانى ورخي به د استحاضه شميرلي كيرى. أوكه چرې هغه ښځه داسي ده جه په دوارو وین وکښې فرق 
نه شی كولي نوجه هغه كومه په لسو ورځوکښې دننه وينى هغه به حيض شميرلي كيرى اوکوم جه په 
.دغه لسو ورخو باندي زياتى وى هغه به استحاضه وى. حاصل دكلام دا شو جه "بعدقرها' نه مراد "بعل 
طبرها" نه بلکه دې نه مراد "بعل حیض ها" دې.) 


) شرح فتح القدير ومعه الكفاية: ۱۶4-۱۶۵/۱مکتبه رشيديه. 

۳( هذا مايستفاد من: فتح البارى: ۲4/۱ 4 وعمدة القاری: 88/1 4 وشرح الکرمانی: ۱۹۹/۳. 
( شرح الکرمانی: ۲۰۰/۳ |رشادالساری: ۳۶۲/۱. 

') عمدة القارى: 4۵۶/۳ فيض البارى: ۵٠۶/١‏ 


سلس دده 


کے 0 الباري ۳۰ ۱ كتاب الحيض 

د علامه انورشاه كشميرى ی تحقيق: علامه انورشاه كشميرى 2 فرمائى د ابن سيرين 22 د 
مراد حصول بغيرد سنن ابی داؤد دمراجعت نه ممكن نه وو. يه دي وجه جه كله د سنن ابی داؤد 
تفصیل سره مراجعت اوکري شو نو په هغې سره د ابن سیرین مق مراد هم واضح شو. جنانجه يه سنن 
ابى داؤد كشي تفصيل خه داسي لال ل الخانض إذا من بها الل مريعنى استمريهاً 
وزاد على عأدعبا) تمسك بعل حيضتبا بو أويومين ريعنى : عن الصلاة والصیام هى عندة إلى يومين حأئضة) فبى رأي: 
بعد يومين) مستعأضة. وقأل التمى عن قتأدة: إذا راد على أرأ م حمضها خمة أرام لتصلى .قال التهى : تجعلت أنق ص حتى 
بلغت يومين» فقال: إذاكآن يومين فپو من حیضپا. وسثل أبن سيرين عنه» فقال:التساء اعلم بزالك» ()ددی يوره 
تفصيل نه معلوميرى جه دابن سيرين نه دكيد ونكى سوال حاصل داوو كه چرې په يوه بسخه باندې د 
دغه معتاد ايام نه زیاتی وينه راشی نود دغه زياتى ويني خه حكم دي؟ نوابن سيرين 222 د دغه 
زیاتی وینی باره کښې هيحٌ جواب ورنه كرو بلکه توله معامله ئی بسخوته حواله كره جه هغه ښځی په 
دې معاملاتوباندي سه يوهيرى. په خلاف دآمام تیمی ,452 خکه جه هغه د پنخونه دوه ورخي دحیض 
اوگرخولی جه يه دې كسى به ښځه مونځ وغيره نه كوى اوباقی ورځی ئی داستحاضه* 59 
وگرخولي جه به دې كي به ښځه مونخ وغيره نه كوى اوباقى ورخي ئی داستحاضه شمير کړې ٩"‏ 
داستظهار مسئله:به حقیق- كشي دامسئله دمالکیه په نیزداستظهار په نوم سره مشهوره ده او 
مسئله داده جه ښځه دايام معتاده نه پس به دري ورخي انتظارکوی که به دريو ورځوکښې دنه وينه 
راغله نوا وينه ددروستننی ويني حصه ګنړلوسره په حيض كشي شميرلي شی ا که وينه ددریوورخونه 
يس راغله نوبیا هغه استحاضه ده. ر) 

د فرء نه مرادحیض دي: د ابن سیرین ددي اثر نقل کولونه يس صاحب دتلويع فرمائی جه دابن سيرين 
SG ET‏ اخلی لکه جه د امام اعظم ی مذهب دي. 
١‏ ءا ابن التین لد حضرت ٠‏ 5۶ا نه هم دقرء نه حیض مراد اخستل نقل كرى دى. (.سفاقسی 
بت فرمائى جه دقرء نه مراد حيض دې هم دغه دابن سیرين 5 اوعطاء 5۶ مذهب دې اودحضرات 
صحابه کرام م نه د يولسو صحابه کرامو لو هم دغه قول دي. ددوى نومونه دادی:0) نه © يوري 
خلفاء اربعه ابن عباس (عابن مسعرد © معاذ ©قتاده © ابوالدرداء © ابرموسی او (© حضرت 


( سئن أبى داؤد كتاب الطهارة باب من قال: إذا أقبلت الحيضة تدع الصلاة. رقم الحذيث: ۲۸۶ 
') فيض الباری: ۵۰۶/۱. ١‏ 
:) فيض البارى: ۵۰۶/۱. 

') الترضيح: ۱۲۳/۵عمدة القاری: 4۵۶/۲. - 

') الترضيد: ۱۲۳/۵ 

: 0 0۵ اعمدة القاری: 4۵۶/۳. 
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کش الباري TAA‏ كتاب احيض 


تراجم رجال 
معتمر :د | أبومحمد معتمربن سليمان بن طرخان تيمى بصرى 9367 دي. دد وى لقب طفيل وود بثو 
مره مولى وو او بنو تميم کښې اقامت اختيارولودوجي نه تيمى ياديدلو كنى حقيقت كني د بنوتم 
000 ۱ -. 3-3 
نه نه وو.( » ددوی تفصيلى حالات تفصیلی حالات كتاب العلمياب من خص بالعل مقو مأدون قوم الخرد دريم 
حديث لاندي تيرشوى دی" 
ابن سير ين: دا مشهور تابعى امام شيخ الاسلام ابوبکر محمد بن سيرين انصارى بصری ٣‏ دې 
ددرى حالات کتاب الإتمان باب اتبا الجنائزمن الامآن لاندي تیرشوی دی 
۵ تعلیق ترحمه الیاب سره مناسبت:ددي تعليق ترجمة الباب سره مناسبت رومأ يصدق النسأءفى الحيض» 
كشي دي یعنی څنګه جه دحيض اوحمل په مسائل وکښې معاملات ښځو ته حواله دی اوددې دبيان به 
به ممكن موده کښې تصديق كولي شی هم دغه شان په مذكوره اث رکښې هم معتاد ايام نه زياتى ايام 
معامله دښځې حواله كري شوي ده جه دا ښځې يه دې مسئلوباندې ښه يوهيرى لهذا هم ددوى خبره 


به معتبروى, ٠‏ ) 

۱ 52-00 احریث 

[م-]-حَد تتا مان آبی رجا قال: حوّ تا أسامةه فال: معت مقآ مرب عر 
ئا : ابر ی ایی عن عَائِقَة آن فاطة ینت آبی »الب ای صل الله عله 
سم كَالَتُ: إلى ماش قلاط فد الله فقال: «9 رن ذَلِكِ عزق» ولج 
دَعِى الصل لیم ای کلب تییضین فيا ر اغگیلی وصَلی ».در ۱۲۲۷ 

نر حمه: دحضرت عائشه يا نه روايت دې جه حضرت فاطمه بنت ابی جحش وا د حضورياك نه 
تپوس اوکرو جه به ماباندې استحاضه وى اوزه هډو پاکیرم نه. آیا زه مونخ پریردم؟ حضورياك 
ارفرمائیل نه. داد رگ وينه ده البته مونخونه ددومره ورخو به اندازه بريرده په كوم كشي جه به تاته 


ر رات با عسل كود ردو کون ۱ 
تر اجم رجال 


اهمدبن ابي رجاء: دامشهررمحدث:احمدبن عبدالله بن ايوب حنة هروی بال دي. داحمدین 
ابی رجاء به نوم سره مشهوردي اوددوی كنيت ابوالوليددي. امام بخارى 99 ددوى نسب هم دا 
بیان کړې دې. (')خوحاکم ابوعبد الله ييه ددوى نسب داسې بیان کړې دي: «رأحمدين عبد الله بن واقدین| 


) تهذ یب الکمال: ۲۵۰/۲۸. 

') کشف الباری: .۵٩۰/4‏ 

) کشف البار ی: ۸۵۲4/۲ 

') هذا مایستفادمن عمدة القاری: ۰4۵۶/۳ 

) قوله:عائشة: الحدیث. مرتخریحه فى باب الاستحاضة نحت رقم الحدیث: ۳۰۶. 
) التاريخ الکبیر: ۵/۲رقم التر جمة: ۲۵۰۳دارالکتب العلمية. 


تسس لاس 
حأرث بن عبد الله بن أرق مين زبأد بن مطرف بن النعمأن بن سلمة بن علبة السرول بن حنفة الحنفى» أبوالوليد ين ألى 
رجأء الحروي» ١.‏ )جنانجه حافظ ابن حجر 4ه فرمائى جه امام حاكم بح د امام بخاری چ برخلاف 


دده د نيكه نوم دايوب په خانی باندي واقد بن الحارث خودلي دې ود ده نسبت نی بنی حنیفه طرف 


ته کړې دې. ر') 

هعوی دسفیان بن عیینه. ابراسامه حمادين اسامه. سلمه بن سليمان المروزى. اسحاق بن سليمان 
الرازى» نضر بن شمیل, وکیع بن الجراح» عبدالعزیز بن رزفه. يحيى بن آدم او یحیی بن سعید القطان 
رحمهم الله وغیره د حدیث روایت کړې. 

اوددوی نه امام بخاری» احمدبن حفص بن عبد الله السلمی النیسابوری: اسحای بن متصور الکوسج 
ازى او ابوحاتم احمدبن ادرنس الرازى رحمهم الله وغيره دحديث روايت كوى., ¢ 

ابو حاتم ۶ فرمائی:صدوق .ر امام حاتم مه فرمائى جه ابن ابي رجاء په خپله زمانه کښې په هرات 
کښې د فقه اوحديث امام باتي دي. هغوى او امام احمد بن حنب لي يه يوخانى دحديث علم حاصل 
کړې دې. اوهغوی په انتخاب کولوسره دخپلو شیوخ نه احاديث نقل کری دی 

امام نسانى مه په خپل شیوخ كشي داحمد بن عبد امه تذ کره کولوسره وئیلی دی جه دي به د ابن 
ابی رجاء ۶ په نوم سره پيژندلي شو او امام نسائى یه دهغوى نه يه مقام شغرکښې احاديث 
لیکلی دى:')دى نه علاوه امام نسائی ی فرمائی «ثقةلایأس‌به» )این حبان ی دهغوى ذكر كتاب 
النقات ك کړې دې 

ددوى انتقال په ۲۴۲هجری کښې شوې دې 

أبواسامة:دا مشهررمحدث حماد بن ابواسام کل دې. ددوی حالات كتأب العل م باب فضل من علم وعلّم 
لاندي تيرشوى دی( ) 

هخا م :داد عروة بن الزبیر بن العزام یه خوئی دې. د دوی مختصر حالات بدء الوحی دویم حدیث 
لاندي )اوتفصيلى حالات كتاب الإيمان باب أحب الين إلى الله أذومه لاتدې تيرشوى دی" 


') تهذيب الکمال: 4/۱ ۳۶. 

') تهذ یب النهذیب: 4۰/۱. 

< تلامذه او شیوخ ذپاره ارگورلی تهذیب الکمال: ۲/۱ ۳۶. 
') الجرح والتعدیل:۵۷/۲. 

) تهذيب الکمال:۶۵/۱تهذ یب التهذ یب:6۰/۱, 

) تپذ یب الکمال:۳۶۵/۱تهذ یب التهذیب:4۰/۱. 

") تهذيب الکمال:۳۶۵/۱تهذیب التهذیب:4۰/۱. 


1۸/۸ 
') کناب الثقات: ۲۸/۸ تهذیب الکمال:۳۶۵/۱نهذ یب التهذیب:6۰/۱. 
۲) کشف الباری:4۱6/۳. 


'') کشف الباری: ۰۲۹۱/۱ 
"') کشف الباری: ۰4۳۲/۲ 


مس تج 


کشف‌الباري رز YY‏ كتاب اي 
س من سس(« و سس سسنسسح 


عروة: دا عروة بن الزبير بن العوام بوه دې. ددرى مختصر حالات ہںءالوی دويم حديث لاندي ر٥‏ او 
تفصيلى حالات كتاب الإ مان باب أحب الدين إلى الله أدومه اندي تیرشوی دی.ر 
عانشه: د ام المؤمنين سيده عائشه بنت ابی بكر الصديق بكي ده. د دوى حالات ہںءالوی دويم 


و ۳ 
حديث لاندي تیرشوی دی ر ) ۱ 


سرح هت یت 
قوله::ولکر. دعی الصلاق:. 
بواشکال اودهفي خواب: سوال دا پیداکیری جه کلمه "لکن" د استدراك دپاره استعمالیری اوددي 
دپاره ضروری دې جه ددى ماقبل اومابعد دواره په خپل مینخ : متغانروی خودلته داسي نه دی؟ 
نوجواب دادي جه دلته دحدیث معنی داده: «لاتترکی الصلاةكل الا وقأت ولکن اتركيها فى مقدارالعادة, یعنی 
د لكن نه وراندي ثى دا اوخودل جه په ولو وختونوکښې مونخونه نه دی پریخودل اود لكن نه يس نى 
دا اوخودل جه يه خيل معتاد ايام کښې مونخونه پریخودل‌دی.ر 
قوله:: قدر الأيأممالتى كنت تحيضين فیها: ‏ قدرالأيام نه دي خبري طرف ته لارخودنه كبيرى چه 
حضرت فاطمه بنت ابی جيش ا معتاده وه. ر ( ١‏ 
:حدیث دد دكري مفهوم دادي جد مستحاضه معتاد,بهددومره ورخو موتخونه او روزی پریردیپه 
خومره ورخو کښې جه به په هغې باندي حیض راتلو. نوكه دهغې عادت چرته يه هره مباشت کښې د 
شروع لس ورځې وې يا RI O O‏ میاشت کښې دغه لس ورخي مونخ 
اوروژې پریردی. دغه شان كه چري دهغې دت به هره مياشت كشي شروع. مینخ ياأخرى شير اووه 
يا اته ورځې وو او اوس هم يوشان حيض راخی نو په خبلو زرو دغه معتاد ورځو کښې به مونخونه 
ارروژې پریرردی اود دې نه پس ورخوكشي به دمونخونو او روژو اهتمام كوى. ۱ ) 
بل به دې روايت ښې دا هم معلومه شوه جه حضرت فاطمه بنت ابی جیش يها ته داستحاضه كيد ونه 
وراندي هغه ورځې يادي وې په کوموکښې جه به هره مياشت په هغي باندي دحيض وينه راتلله. خکه 
جد كد چري هغي ته هغه ورخي يادي نهوي نود حضورپاك ارشاد رردعى الصلاةقررالأيا مالتى كنت حيضين 
فمبأ» به څه فانده نه وه بلكه په نورو روايتونوكشي خوددی نه هم د زیات صراحت سره حکم وركري 
شوي دې. لکه جه دامام داؤد ۶ په روایت کی د حضرت ام سلمه با نه روایت دې جه رسول الله 
وم اوفرمانیل: 


') کثف الباری: ۲۹۱/۱. 
') کشف الباری: ۰4۳۶/۲ 
") کشف الباری: ۲۹۱/۱. 
') عمدة القاری: ۰4۵۷/۳ 
) عمدة القاری: ۰4۵۷/۳ 
) عمدة القاری: ۰4۵۷/۳ 
و ی رس مس سس ص 


مهم ممم مم ا کک 


«التنظرعدة اللهألى والأرأممالتىكأنت تحيض من الشهر قبل أن يصيمها الذي أصأبهاءفلتترك الصلاة قدرذلك من الشير, 
فإذاخلقت ذلك فلتغتسل ثم لتستفربثوب ثم ملتصلى))) 
په دې روايت كشي بالكل يه واضحه اندازكشي حكم زرکړې شوې دې جه اجاج كيدونه 
وړاندې جه په هره مياشت كومو ورخو او شپوکښې وينه راتلله په هفي كشي دمونخونووغيره 
انتظار کول دی يعنى نه دی كول. eS‏ او 
مونخ کوه. دکوم نه جه معلومیری جه فاطمه بنت ابی حیش دود دخبل عادث ورځې شه پيژندي. ۱ ( 
اوس پاتې شوه هغه مستحاضه چاته جه دخپل عادت ورخي يادي نه وى نودهغي حکم دادي جه هغه 
به د هرې مياشتي لس ورځې د حيض شميرى او باقى به د استحاضه وى. «) 
داحنافو دحديث باب نه په اقل حيض او اكثر حيض باندى استدلال: احناف ددغه پورتنی حديث نه 
په اقل حيض اويه اكثرحيض 5 استدلال کوی اود استدلال طريقه داده جه دلته دايام لفظ 
استعمال شوې دې: ایام جمع سالم ده و ددې اطلاق كم نه کم په دريوباندي كيرى او زيات نه زيات په 
لسو باندي کیری. چنانچه د دريو نه دکمو دپاره د ايام لفظ نه استعمالیری بلكه يوم او يومين ونیلی 
كيرى. أونه ددي نه د زياتودياره دايام لفظ استعمالیری بلکه دهفي د پاره أحدعشريوما استعمالولي 
شی. () ١‏ 1 ۱ 
د ابن رجب حنبلی بان اعتراض: ابن رجب حنبلی #4 په دغه پورته ذکرشوی استدلال باندي 
رد کولوسره فرمائیلی جه په مذ کوره روایت کښې لفظ ایام په خیل حقیقی معنی کښې نه دې بلکه 
داین رحب حنيلى یه 0 اعتراض حواب: ددي حواب حواب دادي جه كله ۱۳۹۳ استعمال په خبله 
حقیقی معنی کښې كيدي شئ اوهیخ يو امر ددي نه مانع نه وى نوبیا بغیرد وجي نه د حقیقی معنی 
ته عدول کولوخه ضرورت دې؟ دویمه خبره داده جه كه چري ايام د اوقات په معنی كشي استعمالوی 
ET‏ ی و اخستلو په صورت کښې به دحدیث 
يي "لیکن پریرده مونخونه دهغه آوقاتو په اندازه به كوم کښې جه به تاباندی حیض 
رانلو" 
هركله جه دا خبره معلومه ده جه حيض هروخت او هره لمحه نه راتلو نومطلب داد جه په كوم كوم 
ع ب ل مت 2۳ ار جه یو وحت 
at‏ ويني راتلونه فارغ وی نوبيا مونخونه کولې شي. اوس ښګاره خبره ده جه دا مفهوم سراسر 
دې ۱ : 
د ابن رجب حنبلی باه دويم اعتراض: ابن رجب حنبلی له دويم اعتراض دايام عادت په مراد 
كيدو باندې کړې دې هغوى فرمائى چه حضورباك صرف هم دغه يوه سخه دهغې دعادت طرف ته را 


') سئن أبى داؤد كتاب الطهارة باب فى المرأة تستحاض... الخ. رقم الحديث: ۲۷4. 
') عمدة القارى: 401/7. 

') عمدة القارى: 4۵۷/۳. 

') عمدة القارى: 08/7 4فتح البارى لابن رجب:4/۲ ١6‏ أوجزالمسالكى: ۶۲۳/۱ 


کلف الباري مر ۳۲۵ كتاب ایض 


ارولی ده دچاد حیض ایام جه به هره مياشت کسی متعین وې. وف وی انش خبري هیخ 
دلیل نشته جه دهري ښځې حیض دې داسي وی څنګه جه ددغه ښځې وو. بلکه كيدي شی که 
يوي شخي باندي صرف هم يوه ورخ حيض راخی). 
ددويم اعتراض جواب: دادي جه دلته په روايت كشي دا احتمال نه شی كيدي جه داحكم نی د 
يوداسي بخي متعلق فرمائيلي وى د جاد حيض ورد چه متعين وې په دې وجه حضورپاك د دغه 
ښځې معتاده كيدل نه پیژندل او بيا په ا رسول الله رم ارشاد مبارك دي جه: 
(رالمستعاضةترعالصلاق)»ر/ 
دلته په دې روايت كشي عام حكم دې جه مستحاضه به مونخ بريردى. اوس ښکاره خبره ده جه 
مستحاضه به په هغه ورځوکښې مونخ بريردى په كومو ورځوکښې جه دحيض وينه راتلله اودلته 
صرف چرته يوي ښځې ته خطاب نه دې بلكه عام حكم بیان شوي دي.) 
مستحاضه شخوسره متعلق اختلاف روايات اودتطبيق مختلف صورتونه:واضحه دې وى جه د " 
مستحاضه ښځو سره متعلق په احاديثو اورواياتوكشي دومره اختلاف دې جه به دې روایاتو او 
احادیثر کی د تطبیق او توفیق لار راویستل دیرمشکل دی. هم دغه وجه ده جه فقهاء کرامو دا 
مسئله په وير هتمام سره اخستي ده اوعلماء کرامو به دې باندي مستقل تصانیف هم تحری رکری دی. 
مګر ددې تولو باوجود دمستحاضه ښځو مشكلات او سختنى حل نه شوي او وجه په دې باب 
راغلي روایات اواحاد يثوكشي کثرت اختلاف دې. بيا بعض حضراتو د ترجيح لار اختيارکري ده او 
هغوی دتوحید غسل او الوضوء لكل صلاة روایاتوله په نورو روایاتو باندي ترجیح ورکره. او بعض د 
نسخ لار اختیارکره اود توحید غسل او الوضوء لكل صلاة نه علاوه نی ټول روایات منسوخ اوگرخول 
البته مقصد او غرض ددوارو جماعتونو هم یورازخی." داحنافو نه امام طحاوى بي د نسخ قول 
کړې دي آوهم دا علامه شوکانی هم اختياركري دې ٠‏ ۲ 
دا خبره دې هم واضحه وی جه وير زیات مختلف روایات یودم ترك کول شم دومره آسانه خبره نه 
ده خویل طرف ته داسي كول هم د قواعد اوضوابط موافق هم دیپس بعض حطراتو خودتعددغسل 
روایات منسوخ گرخولی او بعض حضراتو دا تاویل اوکرو چه د تعدد غسل حکم دعلاج به غرض سره 
وو اويا بيا دتعددغسل حکم مستحب امر دې. يه دې باب کښې راغلی احادیثو هم دغه دري 
توجیهات اوكري شو. هم دغه شان د بعض حضراتو دا کوشش دې جه به دې باب کښې روایت شوی 
مختلف روایات دمستاحضه په مختلف قسمونو باندي محمول کړې شی. دمثال په توگه دهر مونخ 
دپاره دغسل کولوحکم ی په مستحاضه متحیره باندي اولگولو اود اقراء روایات نی په مستحاضه 
معتاده باندي اولگولو اود اقبال او ادبار روایات تی به مستحاضه ممیزه باندی اولگول خو بیا هم 
بدي باندې اعتراض كيرى جه په دې باب کښې خو هم د يوي بخ متعلق مختلف احاديث مختلفا 
احكام او مختلف الفاظو سره راغلی دى. په داسې كشي به يوي شخي سره كوم كوم حكم متعلق وی 
يا بيا به هغه ښځه دمستحاضه به كوم یز قسم كشي داخله ګنړلې شی. چنانچه هم حضرت فاطمه 


') كتاب التجريد للإمام القدورى: ۳۱۳/۱دارالسلام. 
') أوجزالمسالى:١/4٠ع‏ 
') شرح معانى الآثار: ۸۰-۸۱/۱ المكتبة الحقانيه. نيل الأوطار للشو کانی: ۲۸۳-۲۸4/۱. 


بنت ابی جيش ی جه واخلي جه هغى سره متعلق نقل شوى روايات بعض خودا دی جه دهعي يه 
معتاده کید و باندي دلالت کوی اوبعض داسي دی جه دهغې به مميز كيدو باندي د ت کوی خوددي 
هرخه باوجود متعدده په انواع مختلفه للمستحاضه ردمستحاضه مختلف انوا عٍ باندي محمول کول 
به نسبت دنسخ أوترجيح زيات آسان دی. خکه جه به دي صورت كشي بيد اشوی اعرتاضاتو څه نه څه 
توجيه كري شوې ده. خو په اول طريق باندې دير زيات اشکالات وارد کیری. ۱ ( 
فائده: امام احمدين حنبل مه فرمائى د استحاضه مسئله د دريو احاديثويه مینخ کښې راكيره ده. 
(حديث فاطمه ©)حديث|ا حبيبه )حد یث حمنه. خو په يوروايت کښې د حديث ام حبيبه يه خاتی 
باندي حديث ام سلمه دي. ر ارضی الله عنهن. 
دمستحاضه خلور قسمونه اودهنی احكام:ابن قدامه فرمائى جه د انمه اربعه به نيزدمستحاضه خلور 
حالتونه دى ممیزهلاعا دق هان معتاده لا عبر شا بآلدماءج س طاعادة وتمييز © من لاعادة شا ولاعمیز 9 
د اول فسم بیان: داول قسم نه مراد هغه ښځه ده جه دخيل حیض وينه د استحاضه دويني نه جدا 
اوځان له کولې شی. اوددوارو وینو په مینخ کښې فرق کول پیژنی. «باوجود ددی جه د فقهاز په مینخ 
: كني دحيض به رنګونو كشي هم اختلاف دي او دا تمییز الالوان ته محدثين د اقبال او ادبار په شان 
۱ حاتو سره تعبیرگوی». ددي قسم حكم دادي جه كله د ته د حيض وينه دهغی د رنگ ,مثلا 
تور رنګ» سره راشی نومونخ دې پریر دی جه كله هغه وينه لاره شی او زيروالي راشی نودحیض غسل 
دي اوکری اوبيادي د هز مونم د پاره أودس کوی. رل 
ابن قدامه :23 فرمائی جه مستحاضه هغه ښځه ده دچادپاره جه اقبال اوادبار 
ته په وينه کښې مختلف رنگونه معلوميرى, بعض وينه د تك تور رنگ اوبدبوئی والاوی اوبعض سره 
يا زيره بغيرد حه بدبوئی نه وى. او جه كومه تكه توره وينه راؤځی نوهغه أكثرد حيض رد حيض اكثرى 
وده نه زباتيرى هم نه أو قل حيض «دحیض كمه مود نه كميرى هم نه نودداسي ښځې حكم دادي 
جد ددي د حيض زمأنه هغه ده به كوم کښې جه به دې باندي توره وينه يا تکه توره يابدبويه قسم وينه 
راشى. نوددي قسم وینی به ختميدو بأئدي به دغه ښځه دحيض غسل كوى أوبيابه دهریومونخ دياره 
نوي أودس کوی اوهم دغه د امام مالك بات او امام شافعی مه مذ هب دي. 9 
احناف ركثرالله سوادهم) دتمييزبالالوان دسره اعتبارنه كوى دهغوى په نیز صرف أو صرف دعادت 
اعتباردي. خکه جه دحضرت ام سلمه 4 په روایت كني نبى كريم تلم فرمائيلى وو «لتنظرعدة 


ثابت وى.٠يعنى‏ هعي 


') أوجزالمسالى:١/4.ع,.‏ 
') المفنى لابن قدامة: ۳۸۸/۱. 
) المغنى لابن قدامة: ۳۹۲/۱. 

') أوجزالمسالک:۶۰۵/۱ 
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كشمالباري لاتب كتاب احيض 


الليألى والأيأم)). يعنى هغې له پکاردی جه د شپو اوورخو شميراوكرى. نودا الفاظ په دي امر کښې 
بالكل صريح او واضح دی جه اعتبارد عادت دې د رنگوونه دي. )"١‏ 

د دويم فسم بيان: ددويم قسم نه مراد هغه مستحاضه ده جاته جه خپل عادت معلوم دې اوعغه د 
رنگونو فرق نه پیدد » نودداسي ښځې دياره حكم دادي جه دخپل عادت په ورځوکښې دې مونخونه 
پریردی أوبيا دې په ختميدو باندې غسل كوى اوبيادي دهرمونخ دپاره نوي اودس كوى أوهم دغه د 
انمه ثلاثه مذهب دى. 

دامام مالک بے مذهب: امام مالك یه فرمانى جه دعادت اعتبار به نه شی کولې اعتبار خوصرف 
او صرف د رنگونو دي. جنانجه د امام مالك ی په نيز دداسي مستحاضه دپاره حکم دادي جه هغه 
به د ایام عادت په ختمیدو باندي دري ورخی انتظارکوی. که چري په دريو ورځوکښې دننه وينه 
DE‏ ی E‏ ښې شميرلي شی اوکه چري دريو 
ورخو يوري وينه رانغله ب ددې نه يس راغله نودا به استحاضه شمیر كيرى. 0 

علامه باجىيكاقة فرمائى که دمعتاده وينه په ايام عادت باندي ورزياته شی نو په داسي صورت كشي 
دامام مالك ی نه دوه رويات دى: © دايام عادت پورې خو به د مونخونونه منع وى اوبيابه ددې نه 
پس دريوورخو يوري انتظاركوى كمامر. 

© په داسي صورت کښې به داکثرمودې دحيض بوري به مونخونه نه كوى يعنى پنخلس ورخو يوري 
به مونخونه نه كوى اودپنخلس ورخونه پس به مستحاضه شميرلي كيرى.» 

مقدمات ابن رشدكشي دامام مالكوئظة نه په دې مسئله كشي پنخه أقوال نقل دی په کوم وکن جه 
يو قول د حمهورو په موانقت کښې هم دې. الحاصل په دې مسئله کښې د اتمه اربعه نه د دت 
اعتباركول نقل دی سره ددې جه د امام مالك با په نيز راجح استظهاردي.*) 

د دریم قسم بیان: دریم قسم دهغه مستحاضه دې چاته جه خپل ایام عادت هم ياد دی أو هغه د 
رنګونوپه مینخ کښې فرق هم پیژنی نوچه که چري دواره صورتونه جمع شی په داسي معنی جه توره 
تينكه اوبدبونی داره وينه په هغې باندي په ايام عادت کښې راخی نوبیاخوهیخ د اشکال خبره نشته 
دې د هریواعتباركولي شی. خوکه په دوارو کښې اختلاف اوشی يه داسي معنی جه ايام عادت نوري 
دی او تور رنګ تینگ رنګ او بدبونی داري ويني دراتګ ايام نوري دی نو په داسې صورت كشي د 
احنافو اوحنابله د «صحیح قول مطابق به د عادت اعتباركيرى. خود شوافع او مالكيه په نيز به 
تمييزيالالوان اعتبارکیری«") 


') رواه أبوداؤد فى الطهارة باب المرأة تستحاض.... الخ رقم الحديث: ۲۷۶ والنسائى فى الطهارة باب ذكر الاغتسال 
من الحیض رقم الحدیث: ۲۰۹ ۱ 
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سم دح جح 


دخلورم قسم بیان: خلورم قسم دهغه مستحاضه دې چاته جه نه دخپل عادت پته ده او نه د رنگونو 
په مینخ كشي فرق کولی شی دداسی مستحاضه دوه قسمونه دی: © يو مبتدأه یعنی به چا جه په 
رومبی ځل وينه راغلي وى اوبیا هډ و بنده شري وی. ۱ 

دویمه ده متحیره یعنی په چا باندي جه به شروع کښې ممعتاد ایام کښې حیض راغلي وو اوبیا هم 
يو شان وينه روانه شوي وه خواوس دهفي نه دا معتاد ايم هیرشوی دی دې ته ضاله هم وائى. 

درومبى قسم حكم دائمه ثلاثه په نيز دادې جه که هغه د وینو په مینخ کښې فرق اوکړې شی نو اعتبار 
تمييز بالالوان به وى خواحناف فرمائى ددا قسم حكم دادې جه دهغي د شروع لس ورځې د هرې 
ياشت نه به دحيض شميرلي شی اوبيابه باقى استحاضه شميرلي كيرى.') 

چنانچه مصنف الشرح الكبيرفرمايى که دمبتد أه وينه جرته يه اکثرد حیض تجاوز اوکری نوبیا شعه د 
دوو حالونه خالى نه ده: که چري هغه مبتد أه مميزه ده نوحكم به نی دا وی جه دمعی هغه زمانه په 
کومه کښې جه په هغی باندي توره وينه راشى د حيض زمانه شميرلي شی اوهم دغه دامام مالك مول 
اوامام شافعی وه مدهب دي. ۱ 
© اوكه جرى هغه مبتداأه مميزه نه وى آودوینو په مينخ کښې فرق هم نه پیژنی نودي سره متعلق 
خاورقسم روايات دىن:ر١)‏ داسې مستحاضه به هره مياشت کښې دحیض په غالب ایام کښې مونح 
وغيره پریردی اوهغه شپږ يا اووه ورځې جوريرى. «؟) دهري مياشت په اقل حيض کښ به مرنكوته 
وغيره يريردى خكه جه اقل موده يقينى موده ده. دامام شافعى بح دوه قوله هم دغه شان نقل دى. 
( ۲ هغه به دحيض أكثره موده كشي مونخونه وغيره يريردى اوهم دا دامام اعظم ابوحنيفه بک مذهب 
دې« داسي بخه به نورو نيزدي ښځو ,مور اوخوئيندي وغيره به د ايام عادت يه اندازه مونخونه 
بربیدی هم دا دحضرت عطاء امام ثوری او امام اوزاعی رحمهم الله وغیره مذهب دي :۲ 

شيخ الحديث زكريائئتة فرمانی جه داحناف او مالكيه مذهب دادې چه دا مستحاضه به د حيض 
د اکثری مودي پوري مونخونه اوروژي وغيره پریردی ۱ د باقى مستحاضه ضاله متعلق داحنافو د 
فقهاز په نيز تفصیل دادي جه د مستحاضه ضاله در قسمونه دى اودهر قسم حكم مختلف دي 
خکه داسي مستحاضه خو یا صرف خپل ايام حيض هیر وى آوزمانه ورته ياده وى رلکه جه دومره 
خوورته ياد وى چه په هره مياشت كي به يوخل حيض راتلو يا دهري مباشت په روس يا دویمه يا 
دریمد عشره کښې حیض راتلل ياد وی مگر دا ورته يادنه وی جه خومره ورخي به حيض ووب یا به هغه 
مستحاضية زمانه هيرة كري وى اود حيض ورځې ورته يادي وى رلکه په هره مياشت کښې دري ورخي 
خلور ورخی یا پنخه ورخی يا دغه شبان شبر اووه اته یا نهه ورخو يوري حيض راتلل ورته ياد دی مگر 
دأ ورته یادنه دی جه ددي ايام او ورخو وينه به كله راتلله به رومبي عشره دویمه عشره يا دریمه عش 
كشي اويا به هغه مستحاضه دأسي وی جه نه خو به شغي ته دحیض ورخی ياد وی «چه خومره ورخي 
به حيض وو ارنه ورته زمانه ياده وى رچه په كومه عشره کښې به حيض راتللو» نودا ټول دري قسمونة 


') آوجزالمسالک: ۶۰۸/۱ 
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كشفالباري 4 ڪتاب ايض 


جوریری او به دې ذكركري شوى افسام كي رومبي ته ضالة عدددويم قسم ته ضالة الزمان اودريم 
قسم ته ضالة العدودوالزمان وائى. 

درومبى فسم ضالة العدد حكم: رومبی قسم يعنى هغه مستحاضه دجاد حيض وينه جه بنده شوي 
خومياشتي تيري شوي وې دې نه بس جه كله پري وينه جارى شوه نوبيا هغه‌هم يوشان جارى وه اودي 
ته دا معلومه نه ده جه په هره مياشت كشي به خومره ورخی حيض راتلو. البته دومره ورته ياد دی جه 
به هره میاشت کښې به یوخل وينه راتله. نردداسي مستحاضه دپاره حکم دادې جه داول استمرار نه 
دري ور کو بوري به مون وغيره نه كوى خكه جه به دغه ورخو کښې حيض يقينى دی بيا به د اووه 
ورخو پوري دهرمونم دپاره غسل كوى ځکه جه په دغه ايام کښې ددي مستحاضه حال حیض, طهر 
او خروج من الحيض كيدوكشي متردد دي. اوبيابه شل ورځې دهرمونځ دباره اودس كوى خکه جه په 
دغه ورځوکښې طهر يقينى دې. 1 1 

دويم فسم ضالة الزمان حكم: ضالة الزمان يعنى هغه مستحاضه جاته جه دخبل حيض ايام خوياد 
دی لیکن دهغې زمانه ياده نه ده رمثلا دا ورته ياد دی جه حيض به دري ورخي وو خودا ورته يادنه دى 
جه دا دري ورخي به دآخری عشري كومي دري ورخي وې» نودداسي مستحاضه په بنيادى توكه 
باندې دوه صورتونه دى: اول صورت دادې جه هغې کومه زمانه هيره کړې ده هغه به په پنځو ورخو 
کښې دننه وى آودویم صورت دادي جه هغه زمانه د پنځو ورخونه زياته «لسو ورخو پورې» وى. 
درومبى صورت حكم دادي جه دمثال په توكه دهغې معتاد ايام حيض دري ورځې دی اوهغه په دې 
باندي يه آخری عشره دشروع پنخو ور ځوکښې هيري كري دی نو په داسي صورت کښې به ددې آخری 
عشري دریمه ورغ «یعنی " "تاريخ يقينا دحیض وی لهذا په دريمة ورخ به مونځ وغیره نه کوی او 
اولنو هرو دوو ورځوکښې به دهرمونخ دپاره نوي اودس كوى او ځلور مه پنخمه ورخ به دهرمونخ دياره 
سل کوی اوکه ایام حيض خلور ورخي وي نو دویمه دریمه اوخلورمه ورخ به یقینی دحیض وی نو په 
رومبي ورځ دهرمونخ دپاره اودس آوپنخمه ورخ دهرمونخ دپاره غسل كوى. 1 
ددويم صورت حكم دادې دمثال په توكه ددي معتاد ايام دحیض دري ورخي دی اوهفي دا په آخری 
عشره كشي هيري كرى دی جه ددي آخري عشري به كومو دريو ورخوكشي به حيض راتلو ودداسي 
مستحاضه دپاره حکم دادي جه دهري میاشت دآخری عشر ې د شروع دريو ورځوکښې به دهرمونح 
دياره اودس کوی خکه جه دې دريو ورځوکښې دحیض دحالت اود طهر دحالت نه په يوكبي دکیدونه 
تردد دی اوددې دريو ورخو نه بس دهغې دآخری عشري دآخری ورخي يوري بهد هرمونخ دياره غسل 
كرى + جه دې ته دطهر دحالت اود حيض دحالت نه وتلو کښې تردد دې. هم دغه به په دې 
صورت کښې هم وى جه كله ددي معتاد ورخي خلور يا پنخه ورخي وى اوددي نه مثلا په آخرى عشره 
کښې هيره شوي وى يعنى دآخری عشري دشروع ځلور ورځې يا پنخه ورځې به د هرمونخ دياره اودس 
كوى اوبيابه د آخری ورخی يوري دهر مونخ دپاره غسل کوی. 

لیکن معتاد ايام حیض شپږ دی کومی جه هغي په آخری عشره ښې هيري كرى دی نو په داسي 
صورت کښې ددي آخری عشری پنخمه اوشپرمه ورغ دایام حیض نه كيدل یقینی دی لهذا به دې 
دوارو 0 مونخ وغیره نه کوی اوددي دوارو نه وراندي خلور ورخي دهر مونخ دپاره اودس 
اوروستو خلورو ورخو كشي د هرمونځ دياره غسل كوى. دغه شان كه چرې معتاده ايام حيض اووه 
دی اودې په آخری عشره : عر رن د دل خرف ريه أو أأومة ور دا خرص بد 
كيدل یقینی دی لهذا به دي څلورو ورخوكسي به مونخ وغیره نه کوی اود شروع دري ورخي هر مونخ 
دپاره اودس او رستو دري ورخی دهر مونم دپاره غسل کوی. دغه شان که چري معتاد ايام حيض اته 


دی يا نهه ورخي دی اودا ورخي به أخرى عشره کښې هيري كرى دی نو قاعده هم دغه ده جه په يقينى 
ورځوکښې به مونخ وغيره نه كوى اوددى ايام نه وراندي دهر مونخ دپاره اودس اوددی ايام نه پس 
دهر مونخ ديار هغسل كوى. دغه شان كه يوه ښځه پیژنی جه دهغی معتاد ايام حیض دري دی خوهغي 
دا ورخي په بوره مياشت كشي هيري کړې دی نوددی دپاره حكم دادې جه دمياشتي د شروع دري 
ورد به د هرمونخ دپاره اودس كوى خکه جه يه دغه ایام کښې دحيض حالت اوطهر حالت کښې د 
NERE‏ ۷ ورځې به دهر مونم د ياره غسل كوى خکه جه اوس هروخت د 
انقطاع حيض احتمال دې .() 

ددري فسم ضالة العددد والزمان حكم: داهغه مستحاضه ده چاته جه نه خپل معتاد ايام حيض ياد 
وى اونه دې ته د خپل حيض زمانه ياده وى. دداسي مستحاضه حكم دادي جه هغه دې ښه سوج 
اوفكراوكرى اوددغه سوج اوفكر په نتیجه كي جه كومه خبره مخي ته شی په هغې باندي دې عمل 
اوكرى. خو که هغه په دې باره كشي څه رائي نه لرى نوصحيح قول دادي جه هغه به دهر مونځ دپاره 
غسل کوی 

د احناف فقهاؤ دمستحاضه صاله سره متعلق يو اصول وضع کړې دې اوهغه اصول دمستحاضه 
ضاله دغه پورته ذكر شوو ټولو قسمونه ته شامل دى. دفقهاء احناف وضع کړې شوي اصول دادى جه 
مستحاضه ضاله به كوشش كوى جه د ښه فكر اوسوج نه كارواخلى آوچه كله دهغې په حيض او 
طه ركني تردد وى يا په شغي دحيض ورخي شروع شوى دی كه نه؟ نو په داسي صورت کښې به هغه 
دهریومونخ دپاره اودس كوى اوكله جه هغې ته د حيض اوطهر په مینخ کښې تردد وى جه هغه د طهر 
په زمانه کښې داخل شوې ده که نه؟ نو په داسي صورت كني به دهر مونځ دپاره غسل کوی.« 

نقهاء كراموددي قاعدې مثال دابيان کړې دې جه يوه بسخه ده هغې ته ياد دی جه په هغې باندې په 
SS‏ ددې نه علاوه دې ښځې ته 
هيخ يادنه دی نودا ښځه به دهري مياشت په نصف او كشي حيض اوطهر او په حيض كشي 
داخليد لو مينخ کښې متردد ده او په نصف ثانى کښې دحيض اوطهر او په طه ركشي د داخلیدو په 
مينخ كشي متردد ده. لهذا په نصف اول کښې به دهرمونخ دياره اودس كوى او په نصف آخر کښې به 
دهر مونخ دياره سل کوی, ؛ خلاصه داراؤخى جه داحنافوبه نيزد استحاضه دري قسمونه دى. © 
مبتد أه © متحيره © معتاده. 

دتمييز بالالوان o‏ كولووجوهات:احناف دتمييز بالالوان اعتبارددي لاتدينو وجوهاتو په وجه نه كوى 
المييز بالالوان ثبوت په يونص كشي نشته: © په يرصحیح حديث کښې هم دتمييزبالالوان دنص به 
توګه ثبوت نه ملاویری اوترکومې جه تعلق دې داقبال او ادبارد روایاتو. نولكه ځنګه جه دا روايات 


( البح رالرائق كتاب الطهارة باب الحيض: 4/۲ ۳۶۳-۳۶ر دالمحتار على الدرالمختار كتاب الطهارة باب الحيض: 
"ˆ 
') البحرالرائق. كتاب الطهارة باب الحیض: ۱۳۶4/۲ 
) الدرالمختار مع ردالمحتار كتاب الطهارة باب الحيض: .٤۸۰/۱‏ أوجزالمسالک: ۶.۹/١‏ 
') ردالمحتار كتاب الطهارة باب الحيض: 4۸۰/۱. 
) آوجزالمسالک: ۶۰۹/۱ 


ڪڪ ص س ج ا گم و 


كشفًالباري ماعن كتاب ايض 


په تمییزبالالوان باندي دمحمول كول وكنجائش لرى. هم دغه شان دا روايات دعادت په معتبرکیدو 
باندي هم محمول كولي كيدي شی. بلکه حقيقت دا دې جه داقبال او ادبار والاروایات دعادت په 
معتب ركيدو باندي محمول کول معين دی. چنانچه دصحیح بخاری سنن ابی دازد او سنن نسانی 
روايت دي جه: («فإذا أقبلت الحمضة فأتركى الصلا فإذاذهب قدرهاذاغلی»ن 
ددي روايت الفاظ «فآذاذهب‌قدرهای دعادت به معتب ركيد وكشي بالكل صریح دی اوددي نه وراندي 
داقبال لفظ تير شوي دې نوددي نه مراد هم د حیض وينه په خپل عادت باندي راتلل وی. پس «أقبلت 
وأدبرت» نه مراد هم دغه دی چه د حيض دويني به خبل وخت باندي او په خپل عادت باندي راتلل او 
په عادت باندي واپس تلل, دې دپاره جه به تولو روایاتوکنس جمع اوتطبیق اوشی كنى په روایات وکښې 
به كراؤ وی اوددي به مينخ كشي به تناقض بيداشى. ١‏ 
اوترکومې جه تعلق دې دحديث حضرت عائشه صديقه ا جه هغې فرمائيلى «فإنهد مأسودیعرف» تو 
دا حديث ثابت نه دې كما أقربه البأجى. )يه نقايه کښې دى جه داحديث به حضرت عائشه يرما باندى 
موقوف دي.ر)علامه شوکانی بی فرمانی: ««قداستتکرهناالحریتپوحانی, ۵ ۱ 
الجوهرالنقى او العلل کښې دى: «سألت ایی أى حاتم حمدین [دريس) عنه؟ فقال: منک »ر ابن قطان یه 
فر مائی: «فى رأي‌ییامنقطم بر علامه شوکانی بیج نور فرمانی, ررقل ضعف الحديث آبوداود» رم بل امام 
وى :235 هم دې ضعيف گرخولي دې" 
دعادت دلالت دلون په مقابله کښې قوی دې: © دعادت دلالت به حيض باندې په نسبت د لون زيات 
قوی دې ځکه جه دعادت دلالت باطل نه وى خوكه چرې وينه د حيض په اكثرى موده باندې ورزياته 
شی نود لون يعنى رنگ دلالت باطل كيرى. لهذا د كوم دلالت جه نه باطل کیری هغه زيات قوی 
دی ( 
حضورياك سائله دعادت طرف ته راکرخولي وه: © حضورپاك © حضرت ام حبیبه را اوهفه 
شب دکومی دياره جه حضرت ام سلمه را درسول الله رم نه دمسئلي تپوس کری وو دعادت طرف 
هرافرخولي وي اودهغې دممیزه کیذو یا تاد بو کی رن و ار ب 
دې باره كشي دهغه ښځې نه تفصيل طلب كرو. اوس صرف فاطمه بنت ابی جيش ا صرف يوداسي 


۳( رواه البخارى فى كتاب الحيض باب الاستحاضة. رقم الحديث: ع٠‏ ”و کذا أبوداؤد فى الطهارة باب من روى أن الحيضة إذا 
ادیرت لاتدع الصلاة رقم الحدیث: ۲۸۳والنسالی فى الطهارةبٌ باب الفرق بين دم الحیض والاستحاضة رقم الحدیث: ۲۱۸. 
') آوجزالمسالک: ۶۱۰/۱ 

) المنتقی شرح المؤطا لابی الولید الباجی: 4۹/۱ ۰.4 

') اوجزالمسالک: ۶۱۰/۱ 

© نيل الأوطار: ۳4۱/۱ 

) السنن الكبرى فى ذيله النجوهرالنقی:۳۲۶/۱علل الحديث لابن آبی حاتم:۵۷۶/۱ رقم المسألة:۱۱۷. 

') السنن الكبرى مع الجوهرالنقی:۳۲۶/۱. 

) نيل الاوطار: ۰۳4۱/۱ ۱ 1 

") شرح مشکل الآثار: ۱۵۹-۱۵۵/۷. 

'') اوجزالمسالک:۶۱۰/۱وکذا فى المغنی لابن قدامة:4۰۱/۱. 


یه سر 


كشفالباري ريعب كتاباحيض 
شخه ده جه هغه دعادت طرف ته راگرخول هم نقل دی اودتمييز بالون طرف ته راكرخول هم نقل دى. 
لکه جه په دي دوارو روايتونوكشى تعارض بيداشو خونور روايات او احاديث د تعارض نه خالى دى. 
لهذا هم په هغې باندي به عمل كول شی. اوبيا دحضرت عدى بن ثابت ل حديث خو د هرې يوي 
مستحاضه په حق کی دې اوهغههم:دعادث په معتب ركيد و باندي دلالث كوى. ( ) 
بعض صور تون و كني دعادت اعتبار اجماعى دي:(© د عادت اعتبار بعض صورتومن وكشي اجماعى 
دي خو تمييز بالون په يوصورت كشى هم اجماعى نه دې. ')جنائجه ابن التر کمانی یه فرمائى چه: 
ررقد إتفق الجميع ع ليت أن من طآأيأممعروفة اعتبرأيأمهاءلالون الدس» رگ ۱ 
به نفاس کي د عادت اعتباردي: © دنفاس په وينه كشي د رنگ اعتبارنه شى كولى اوجونکه 
نفاس اوحیض دواره په احکام نسى یوشان دی په دی وجه دقیاس تقاضا داده جه به حیض کی هم د 
رنگ اعتبارنه دی كيدل پکار. بلحه دعادت اعتبارک ل پکاردی. لکه خنگه جه په نفاس کښې هم 
دعادت اعتبارکولې شیر" 3 
تمییزباللون معتبرگر حول د ژوایاتوغلاف دى: © تمييزباللون دويرو رواياتو خلاف دې لکه دمثال 
: په توكه دحضرت عائشه بلا په روايت کښی دى: «لاتعجلن حت ی ترین القصة البيضأع» هم دغه شان د 
عمره را په روايت کښې دى: «لاء حت یت تریټ البيأض خلاصاً».' نودا روايت بالكل صراحت سره په 
دې باندي دال دی جه د لون اعتبارنشته دې 
حاصل دادي جه حق دكوم نه جه عدول نه شی كيدلي دغه دې جه دلون اعتبار په یوحدیث هم په 
صحيح معنوکښ ثابت نه دي. ) E‏ باقى تفصيلى كلام د باب الاستحاضة 
لاتدې تيرشوي دي. 20 
دحديت ترجمة الباب سره مناسبت: په حديث اوترجمة الباب کښې مناسبت دادې جه خنگه په ترجمة 
الباب كشي داخودلى شوى دی جه دحيض اوحمل باره کښې به د ښځې د بیان اعتبارکولې شی هم 
دغه شان په حديث كشي هم د أيام حيض شفيرلو معامله دښځو امانت اود هقی د عادت طرف ته: 
حواله کړې شوې ده. ځکه جه دعمرونو او علاقو د اختلاف په وجه دحيض په مقد ركشي هم اختلاف 
راقع کیری. چنانچه د بعض دحیض ورخي زياتي وی اود بعض دحیض ورخي كمي وی ) 


كن © ومسي" ي دصر و 4و 5 


') المغنى لابن قدامة: ١1/١‏ 4أوجزالمسالك:١/١٠اع‏ 

') أوجزالسالى: ۶۱۱/۱ 

') السنن الكبرى للبيهقى مع الجوهر النقی:۰۳۲4/۱ , 

') آوجزالسالک:۶۱۱/۱ ۱ 1 

) أخرجه البیهقی فى کتاب الحیض باب الصفرة والکثزة فى أيام الحیض حیض: ۹۷/۱ ۶رقم الحدیث: ۱۵۹۲. 
) آوجزالسالک: ۶۱۱/۱ ۱ ۱ 1 

) او جزالسالک:۶۱۱/۱ 

') عمدة القاری: ۰۹۵۷/۳ 


a‏ و 
كشفالباري ۱ ۳۳۳ كتاب العيض 
سا را تب عبت 
ماقبل سره ربط: دتیر شوی باب لاندي امام بخاری ۶ د حیض متعلق یوخو مسائل ذکرکری وو او 
اوس ددې باب لاتدې به غيرايام حيض كشي شكاره كيد ونكي زير او خاورین رطوبت حکم وی 
اودټولو تعلق هم دم «ويني) سره دې( ( وت 

د ترجمة الباب مقصد 

حافظ ابن حجر رائي: حافظ ابن حجر فرمانی دامام بخاری 9 غرض دحدیث عائشه خی 
رحتی ترين القصة البیضای» اوحدیث باب حدیث ام عطیه با ركنا لان الكدرة والصفرة شیتا, په مینخ 
کښې تطبيق پیداکول اوجمع كول دی. د حديث عانشه يو حاصل دادي جه ترکومي يوري کرسف 
اي هغه وخته يوري هم حيض دې لكه جه دهغوى په نيز هر رنگین 
رطوبت په حيض كشي داخل دي. که په زیررنگ کښې وى اوكه په خاورين رنگ کښې وى اودحديث 
ام عطیه يوا حاصل دادې جه مونږ ښځو به خاورین رنګ او زیر رنگ د ويني هيخ نه گنرلو اودا به‌مو 
په حیض کښې نه شمیرلو. اوس دلته دوه متضاد خبري مخي ته شوې: امام بخاری 527 په دې ترجمة 
الباب كشي په دي دواروكشي موجود تضاد ختم كري دې په داسي معنی جه په ترجمة الباب كشي 
امام بخاری بوه «رغيرأيا م الحيض»» قيد اولگولو جه حديث عائشه وا به ايام حيض باندې محمول دي 
ازحدیث ام عطيه ا په غيرايام حيض باندي محمول دي. اوس دحديث عانشه ا مفهوم دا شو 
چه په ایام حيض كشي هر رنككين رطوبت او وينه په حيض کښې شمير دى. اودام عطيه ا د روايت 
مفهوم داشو چه د ایام حیض نه علاوه که دزير رنگ پا خاورين رنگ رطويت راغ نوهعه به حيض نه 
وی داسی به دوارو روايتونوكشي تعارض ختمیری.:" 
د شيخ الحدیث زكريائعة رائي: شيخ الحدیث زكريائئة فرمائى جه زما په نیزدامام بخار يليه 
مقصد ددي ترجمة الباب نه دحضرت ام عطيه بو په سنن ابی داؤد کښې موجود روايت طرف ته 
اشاره كول دى دكوم الفاظ جه دادى: ركنا لائعس الكدرة والصفرة بعدالطبرشیتا» امام بخاری ی د ترحمة 
الباب الفاظ «غيرأيام الحيض» نه ددي روايت الفاظ «بعالطس» طرف ته اشاره کړې ده" 


الدديث الأول 
[م-]- امان سبي قال : حَد تا نم ایل عن ايوب ن یهن أَرعَیه 
ئات :« كنا لعن رص :س]الكرْرَةَوَالصّفْرَةَسَيْنَا»ىم 


') هذا ما يستفاد من عمدة القاری:4۵۷/۳. 
') فتح البارى: ۲۶/۱ 4لامع الدراری: ۲۷۸-۲۷۹/۲. 
) الکنزالمتواری: ۰۲۹۶/۳ ۱ 

۳( قوله: ام عطیة: الحدیث, ورواه الإمام أبوداؤد فى الطهارة باب فى المر أة تری الكدرة والصفرة بعد الطهر رقم : 
الحديث: ۳۰۷ والنسائى فى الحيض باب الصفرة والكدرة رقم الحديث: مع وجامع الأصر ل فى اادیث الر سلو 
الكتاب الأول فى الطهارة الباب السابع فى الحیض, الفصل الثانی فى الحمتحاضة والتفساء الفر ع الثالث فى الكدرة 
والصغرة: ۳۷۸/۷ رقم الحدیث:۲۹ 4 ۵. 


كشمًٌالباري SAL‏ كتاب کیش 
ترجمه: حضرت ام عطيه ا فرمانى جه مونر به خاورين اود زير رنګ وينه هيحٌ خیز نه شميرلو. 


تراجم رجال 
قتيبة بن سعيد: دا شيخ الاسلام راوية الاسلامابورجاء قتیبه بن سعیدبن جمیل بن طر يف الثقفى 
2 دي. ددوی حالاتكتاب الإيمآن باب [فشاء اسلا م‌من الإسلام لاند ې نیرشوی دق« ) 
إسما عيل: دا اسماعيل بن ابراهيم بن مقسم «یکسرالبيم وسكون القآف وفتح السين» پعنهاً می اسدى 
بصری ووه دي. ددوی حالات کتاب الإيمان باب حب رسول الله صلی الله عليه وسل مم الإيمان اند ې تيرشوى 
: ۲ ۰ 
دی( ۱ 
: أيوب: دا ايوب بن اہی تمیمه كيسان سختیانی بصری 25 دي. دد وی کنیت ابویکر دي. دوی 
حالات کتآب الرمآن باب حلاوةالامان لاتدې تیرشوی دی 
مهه :دامشهور تابعی اوعالم شيخ الاسلام ابوبکر محمدبن سیرین انصاری بصری #۶ دي. ددوی 
تفصیلی حالات کناب الا مان باب اتباعالجنائزمن الإيمآن لاندي تیرشوی دی 
لم عطية: ذا صحابيه نسيبه ینت كعب انصاريه ا ده دا په خپل کنیت ام عطیه‌سره مشهوره ده. 
ددي حالات كتاب الوضوء باب التهن فى لوضوءوالفل لاندني تیرشوی دى. 
. شرح حدیت: دجمهورو فول: علامه ابن بطال 23 فر مائی جمهورو ددي حديث هم دغه معنى كري 
" ده كومه جه امام بخارى یک په ترجمة الباب کښ ذکرکړې ده. چنانچه داكثرو حضراتو په نيز د زیر 
٠‏ رنګ رطوبت اود خازرین رنگ رطوبت که چري دحيض په ورخ وكشي راشى نودابه هميه حيض کښې 
" شميرلي كيرى اوکه چرته دائی د ایام حیض نه پس اولیدلو یا به نورو غیرایام حيض کښې دا رنگونه 
دويني يا رطوبتونه اووینی توددې به جه اعتبار نه کیری اونه به دا حیض گنرلي شی. هم دغه 
دحضرت على ا نه هم نقل دی اوهم دغه دحضرات تابعین نه سعيدين المسيب' عطاء. حسن ابن 
"احمد. او امام اسحاق ١‏ الله هم مذهب دى. | فد ام بخا 13 ۱ 
۱ 1 م اسحاق رحمهم الله هم مذهب دي. آوهم ددي طرف نه م بخاری مه هم په دې باب 
E‏ 
دامام ابويوسف ا قول: دویم قول ددې رنكين رطوبتونوسره متعلق دامام ابويوسف ا دې 
هغوى فرمانی که چري زير يا خاورين رنگ د حيض په ور وكشي دحيض نه وړاندې اوليد لي شو نود 
دعه رز وينه به حيض نه شی شميرلي او كه چرې په آخری ورخو لي د حیض د ويني نه پس 
دارنګونه اووينى نود به هم حيض شميرلى کیری آوهم دأ دامام أبوثور ال مذهب دي. 
دامام مالكرريةه قول: دريم قول دامام مالك اټ نه به المدونة کښې نقل دق. امام مالكوييك فرمائى 
خاورين رنک او زير:رنك په ايام حيض او غيرايام حيض دواړ وکښې هم حيض شميرلي شى. خو 


) كشف الباری: ۱۸۹/۲. 
') كشف البارى: ۰۱۲/۲ 

۰ ) كشف البارى: ۲۶/۲. 
') کثف الباری: ۸۵۲4/۲ 


تج ون نی سرد .ی تا 


TES‏ قول سراسر د حديث د ظاهر نه خلاف دې. دغه شان د مذ کوره 
حديث مطابق دامام مالك کان په فتاوى كب نج داسې شه خبره موجودنشته دې جه دزیر او خاورين 
رنگ اعتباربه نه شی كولي. البته دومره خبره ملاويرى جرى دم حيض اودم استحاضه يوخانى شی 
اوښځه په دي دواروكس نمییز آوفرق نه شی كولي نوبیا حکم دادي جه كله هغه دتور رنگ وينه 
أووينى نوهغه حيض دي اوكله جه هغه زير يا خاورين يا سور رنك اووينى نوهغه به طهر وى. لهذا 
دغسل کولونه پس به خپل مونخونه هم کوی او روزي به هم ساتى. ۱ ۱ 

ی فرمائى زما خيال دادې جه امام مالك یه ته حديث ام عطيه مثا 
ام دور فى اماب نه دې رسيدلي. ديه دې وجه په دې دوارو رنګونوکښی دغیر معتبر كيدلو قول 
9 ۴ ې دوارو رنګونوکښې دغیر معتبر و 
دابن رشدمالکی و كلام: ابن رشد مالكى رو فرمائى چه د فقهاؤ په دې مسئله کښې اختلاف دې 
دزیر رنگ رطویت اود خاورین رنگ رطوبت حيض دي كه حيض نه دې؟ نوديوجماعت مذهب داد 

جه دا دواره رنگونه صرف په ایام حیض كشي حیض شمیرکیری هم دا د امام شافعی یه او اماء 
ابوحنيفه مر مذهب دې. اوهم داسیې يو روايت دامام مالك یه نه هم نقل د .او مدونه نسى امام 
مالك به نه نقل دی جه دا دواره رنگونه به على الاطلاق حيض شمير شى. که په ايام حيض دب 
راشی اوکه په غيرايام حیض كشي. كه غواري نودي سره که وينه اوگوری اوكه اونه ګورۍ امام داؤد 
تة اوامام ابويوسف ا فرمائی كه دا دواره رنګونه دحيض د ويني نه پس راشى نوحيض به 
شميرلي کیری گنی نه به شميرلي کیری. ۱ 

دفقهاؤ په مینخ کښې ددي اختلاف وجه داده جه دحضرت ام عطیه يه حدیث په ظاهره دحدیث 
عانشه ځا مخالف دي. نو چاچه حدیث عانشه نبا ته ترجیح ورکره نودهغوی په نيز به دا دواره 
رنگونه هم على الاطلاق حيض شميرلي كيرى که يه ايام حيض کښې شكاره شی او که په غیرایام 
حیض كشي اوکه ددي نه وراندي وينه راغلي وی اوكه نه وی راغلې. اوکومو حضراتو جه په دوارو 
احاديثو کښې د جمع اراده او کره نوهغوی حديث عائشه وا په ايام حيض او حدیث ام عطیه ی په 
بل يوجماعت دحديث ام عطيه يوا ظاهرى معنى اختياركري ده اودهغوی په نيز زير اوخاورين 
رنگونه دواره غیرمعتبردی. نه په ايام حیض کښې ددي څه اعتبارشته اونه په غيرايام حیض تم 
که دحيض د ويني په شروع كشي وی آوکه د حیض دويني په آخره کښې وی. خکه جه دحضورپاله 
ارشاد دى: ررد ما حيض دم أسود يعرف» اوبيا زيراوخاورين رطوبت يه حقيقت کښې وينه نه ده بلكه دا 
دواره هم فى الجمله د هغه رطوبتونونه دی جه د ښځې درحم نه خارج كيرى اوهم داد محمدبن حزم 
ظاهری بال مذ هب دي.ر') ۱ 

د شيخ الحدیث زكريايوانة تحقیق: شيخ الحدیث زكريا مه فرمائی جه ددي اختلاف وجه داهم ده 
جه دحيض وينه دمختلفو رنگونو كيدي شی هغه چرته يو رنگ سره خاص نه ده.« ؛ چنانچه علامه 


') شرح ابن بطال: 4۵۶-4۵۷/۱. 
') بداية المجتهد: ۵۵۰-۵۵۱۲/۱. 
") الکنزالمتواری: ۲۹۷/۳. 


كشفالباري A4‏ ۳ كتاب احيض 


دردير ۶ فرمائى «الحيض د مكصفرة ودرا خرج‌بنفسه» ددي قول به شر ح کښې علامه دسوقى یه 
فرمائی جه د مصنف ۶ قول “كصفرة"دحيض د ويني دپاره يوتمثيل بيش كول دی يه دې اعتبارسره 
د زير رنگ وينه همد حیض د ويني يوفرددي ۳4 اودا كوم جه بیان كري شوي دي جه زیراوخاورین 
رنگ هم دحیض به وينه کښې شامل دی نوهم دا مشهور دی او په مدونه کښې دامام مالك بو 
مذهب دا بيا کړې شوي دي که زير رنک يا خاورین رنگ په ايام حیض کښې اووینی ا وکه په غير ايام 
حيض كشي اووينى په هرحال كشي به داحیض شميرلي كيرى او يو قول دا بیان كري شوي دې جه زير 
رنګ اوخاورین رنګ به ايام حیض کښې راغلو نوحيض دي او په غيرايام حيض کښې حیض نه دې 
اودا قول د ابن ماجشون ی دي اومازری ی او علامه باجی یت هم دا قول د امام مالك مدع 
مذهب گرخولي دی« لهذا ابن ماجشون مازری اوعلامه باجی رحمهم الله دقول مطابق امام مالك 
ات هم دې مسئله کښې جمهورو سره دې. ۱ 

نانده. په دې تفصیل سره دعلامه ابن بطالءئ© دا تردد هم ختمیری جه امام مالك یه ته حدیث ام 
عطيه را نه دې رسيدلي. آوعین ممکن دی جه به شروع كشي نه وى رسيدلي اوامام مالك بيه هم 
هغه رانې قانم کړې وى كومه جه ابن بطاليكينة او ابن رشدمالکی ا قائم کړې أو هم په دي وجه به 


موطا كي هم داحدیث نشته دې مګر روستو داحديث هغوى ته رسيدلي وى اوبيا هغوى مه هم د 
جمهورو په موافقت کښې قول اختياركري وى.«') 

اشكال: دلته سوال دا بيداكيرى جه حديث ام عطيه نا خو مطلق دي نه خوپه دي کښې دايام حیض 
تذكره شته اونه دغيرايام حيضءنو بيا دكوم دليل به بنياد بائدي د «غيرأيامالتمض» قي د زياتولي شى؟ 
خواب: حواب دادي جه پخپله ددي حدیث تقاضاده جه دا «غي رأيأ مالحيض») سره مقيد كرى شی خکه جه 
ددي روایت دامطلب اخستل جه په دې كشي ذكركري شوي حکم عام دې ايام حیض اوغيرايام حیض 
دوارو ته شامل د . دحديث عائشه ا د وجى نه جائزنه دې خکه جه دا امر دير واضح دې جه 
حضرت عانشه نوم له راتلونکې شخي دحیض په اختتام باندي زير رطوبت يا خاورين رطويت کتلو 
اوبيابه حضرت عانشه له ددي متعلق حكم معلومولو له راتلی نوحضرت عائشه نبا هغوى ته 
داخبر وركرو جه دا دواړه رطوبتونه دحيض د بقاياجات نه دی اوددي هم هغه حكم دې كوم جه دحيض 
د دويمه خبره داده جه داقيد د امام ابوداژد ا په سنن کښې موجود د حضرت ام عطيه فا 
روايت هم واضحه كوى خکه چه په دې روايت کښې بخبله دا شرط موحود دي. د روايت الفاظ دادى: 
انس الكدرة واتلصفرة بعر الطبرهيئا/» د طهر نه بس به مونږ دخاورين او زير رطوبت اعتبارنه کولو«" 
لكه 0 طهر نه وراندي دایام حیض دوران كني به دا رطوبتونه حیض شميرلي كيدو. امام 
بخاری بال 0 زيات کرو يا حوددې بنياد دحضرت عائشه ا روايت دى يا هم يخبله 
دحضرت ام عطیه ثرا به روايت كشي داقید موجود دي لكه جه اوس سنن ابی داؤد په روایت کښې 


( حاشية الدسوقى فى على الشرح الكبير : ۱۶۷/۱الکنزالمتواری:۲۹۷/۳. 
') أنوارالبارى: ۰ ا 
') سنن أبى داؤد كتاب الطهارة باب فى المرأة ترى الكدرة والصفرة... الخ رقم الحديث: ۳۰۷ 


e 


ا ص 


5 کړې ده د كوم حاصل جه دادې جه مونږ په په غيرايام حيض کښې را 


كشفالباري EY‏ كتاب الحيض 


نیرشوی دى.')علامه عينى 957 فرمائ جه دأمام داؤد ددى روايت امام حاكم تصحيح كرى ده ود 
اسماعیلی ل الفاظ دادى: (کنالالعدالصخرقوالکر رۇد 1 اتلد 
بواعراض اودهفی خواب: علامه کرمانی به دافرمائی جه که خوك دا اعتراض اوكرى جه دحضرت 
عانشه بر نه روایت دي: ركنا بع الكدرة والصفرة حيضاً» خودام عطیه ا نه ددي خلاف نقل دی. دا 
خوتعارض شو؟ نوجواب دادي جه دحضرت عانشه ری روایت به ايام حیض محمول دې اودحضرت 
ام عدليه يونا روایت غیرایام حيض محمول دې" 

بل دحضرت عائشه تا به حواله سره نقل کړې شوي روایت: ««كنا نع الكدرة والصغرة حيضاً» نخریح ابن 


- 


حزم 2 کړې دې او په توم سندسره جه نی داحديث روايت کړې دې هغه ابوبكرالنهشلى د وجي نه 


بې ينياد اوفضول دې خکه جه ابوبکر النهشلى كذاب دې. 3 


دغه شان امام بيهقى اه دوه روايتونه دحديث الباب په موافقت كشي بيش كرى په كوم کښې جه د 

یو روایت سند دويم متعلق نی دا فرمائيلى دی جه ددې سند امثل دي يعنى 

د رومبی روایت نه يهتر اوافط دي. دواره روایتونه لاندي ذك ركولي شى. 

© عن عائشة أعها قالت: مأكنا نعس الكدرة والصغر: ما وحن مع رسول الله صلی الله عليه وسلم. قأل البمبقى: فيه بجر 

السقاءو هو ضعیف. وروي معنأ عن عأئشة ر ضى الله عنها يإ سناد أمل من ذلك وهو : 

© عن عأئشة رض الله عنها ما قألت: إذارأت المرأة الدم, فلتهسك عن الصلاةحتى تراهآییض کالقصة ف]ذارأت ذلك 

فلتغتسل ولتصلء فإذا رأت بعد ذلك بهم صفرة أوكدرة فلتتوضاً ولتصل» فإذا رأت دما هر فلتغتل ولتصل ,۵ 

دا روايتونه يه دې امر کښې بالكل صريح دی جه زير اوخاورين رنك به غيرايام حيض کښې 

غیرمعتبردی أو يه ايام حیض كشي به دا په حيض كشي شميرلي كيرى ") 

دعلامه انور شاه كشميرى یل تحقيق: علامه انورشاه کشمیری يي فرمانی جه امام بخاری يي د 

رنگونو دفرق مسئله يوطرف ته هدر اوفضول گرخولی ده او بل طرف ته نی دغيرايام حيض قيد 

اولګولو دكوم مفهوم جه دا راؤخى جه په ايام حيض کبی به د الوان او رنګونو اعتباركيرى ر") 

ددي نه پس علامه انورشاه كشميرى با د ام عطيه ووم د روایت تخريج کړې اوفرمائى جه احناف 

حضرات ددي معنى داسي بيانوى. زمونر په نيز د رنګونو په ذريعه فرق کولوخه مسئله نه وه بلكه 

مونر به ټول رنگونه هم حيض شمیرل اوحضرات شوافع ددي حدیث معنی بیانوی مون به 

درنگونود فرق اعتباركولو نود سور رنگ او تور رنگ وينه به مو حيض شمیرل أو خاورین او زير 

رنګ به مو غیرمعتبرگنر لو خکه جه دا د استحاضه رنكونه دى. دریمه شر ح پخپله هم امام بخاری 
۳ فضول كنرل ددي 


') شرح ابن بطال: ٤۵۷-٤۵۸/۱‏ شرح الکرمانی: ١1/1‏ اعمدة القاری:4۵۹/۳. 

') عمدة القاری: 4۵۹/۳. 7 ۱ 
') شرح | لکرمانی:۲۰۱/۳. 

') عمدة القارى: ۰۵۹/۳ 

) السنن الکبری: ۳۳۷/۱رقم الحديث: ۰۱۶۶ ۱۶۶۱. 

') عمدة القاری: 4۵۹/۳. 

8 فيض الباری: ۰۷-۱ ۵الکنزالمتواری: ۰۳/۲۹۶ 


كشفالبارى FTA‏ كتاب ایض 


الا 
مفهوم دادي جه په ايام حيض کښې به مو اعتباركولو. لكه جه امام بخارى ييا د رنگونو په كتلو 


ښی ایام حيض اوغيرايام حیض په اعتبار سره فرق کولو یعنی به دي وجه نی د رنگونو د فرق 
اعتبار اوكرو اوهم يه دې وجه نی فضول اوكرخول. ) 
حاصل د كلام دا شو جه دحديث الباب دري معني جوريدى شى: © مونر به د حيض په موده کښې د 
رنگونو اعتبار نه كولو بلكه ټول رنگونه به هم حيض شمیرلی كيدل. دا معنى داحنافو موافق ده. 
© فون به به غيرايام حيض کښې د رنگونو اعتبارنه كولو البته جه كله د حيض ايام وى نوبيابه 
موددغه رنگونو اعتبا رکولودامعنی د شوافع موافق ده. ۱ 
© د رنګونو مطلق اعتبارنه كول نه په ایام حیض کبی اونه يه غيرايام حیض كشي 
عم ٠‏ ۱ 3 ر a‏ ۰ ۹۳ ۰ ۷ ۳ ۰ بر ۰ - 
شيخ الحدي زكريا ت فرمانی جه كومي معني احنافو بیان كرى دی هغه د ظاهر بخاری ت زیات 
موافق دی« ) ۰ ۱ 
دحدیث ترجمة الباب سره مناسبت: دحديث ترجمة الباب سره مناسبت واضح دي جه په دوارو کښې 
دا بیان کړې شوی دی جه زير رطوبت اوخاورین رطوبت په غير ايام حيض کښې غیرمعتبردی اوددي 
هیخ اعتبارنه شى کولې ۱) 

۳ 4 2 مه 
-باب: عرق الأسخاضة. 

ماقبل سره ربط: د باب سابق سره ربط دادې جه باب سابق کښې په غير ايام حيض كشي وتون 

زیر او خاورین رطوبتونو حكم ذ کر شو او د دې باب لاندي ددم استحاضه سره متعلق بحث کیږی. «* 
د ترجمة الباب مقصد 

علامه عینی ووه رائي: علامه عينى ا فرمائی چه دامام بخارى بو مقصدداخودل دی جه د 
استحاضه وينه د حيض وينه نه ده كومه جه درحم نه خارج كيرى بلکه استحاضه يه حقيقت کښې د 
عاذل نومي يورك نه خارج كيرى د كوم تصريح جه حديث باب الفاظ "هذاعرق”" کښې ده. اوددي نه 
هم زيات واضح الفاظ دامام ابوداؤد دروايت دی. الفاظ دادى: ررإنماذلك عرق وليست باأحیضة,( 
دعلامه رشید احمدکنکوهی بت رائی: علامه رشيد احمد گنگوهی یه فرمائى د امام بخارى و 
مقصددا خودل دی جه د استحاضه وينه په حقیقت کښی د يورك وينه ده. داد سبیلین «مخرح البول 
والبراز نه نه خارج کیری. خارج من السبیلین بل خیز دې اوخارج من العرق بل خیز دې يه دوارو 
كد فرق دي. لهذا د دوارو احکام به مختلف وی يو شان احکام به ئی نه وی« 


') فيض البارى: ۵۰۷-۵۰۸/۱الکنزالمتواری: ۰۲۹۶/۳ 

) فيض البارى: ۵۰۷-۵۰۸/۱الکنزالمتواری:۲۹۶/۳. 

") الکنزالمتواری:۲۹۶/۳. 

') عمدة القاری: ۰4۵۸/۳ 

) عمدة القاری:4۶۰/۳. 

) سنن أبى داز د کتاب آلطهارة من روی أن الحيضة |ذا آدبرت. لا تدع الصلاة رقم الحدیث ۲۸۲عمدة القاری: ۰4۶۰/۳ 
۳ الأبواب والتراجم: ۶۶ الکنزالمتواری: ۳۳۰/۳لامع الدراری: ۲۸۱-۲۸۲/۲. 


— 


جل ر18 


۲ 


كفمالباري F4‏ كتاب ا عيض 


لكه جه د رشيد احمد گنگوهی رکه په نيز دامام بخارى 5264مقصد خارج من السبيلين او خارج من 
غير السبيلين يه مين کښې فرق اوداحکام طرف ته اشاره كول دى. 
خارج من السبيلين اوخارج من غیرالسبیلین په مینخ كشي فرق: د امام ترمذی یه تخريج کړې 
شوي روايت «إنماذلك عرق»ن لاندي علامه رشيد احمد كنكوهى بی فرمائی چه په دې كني يه دې 
خبره باندي دلالت دې جه خارج من السبیلین اوخارج من غير السبیلین دواره به ناقض كيدو ك: 
برابردی سره ددي جه فى الواقع يه دوا روكشي فرق په خپل خائی باندي ثابت دې. بل دا وهم نه دی 
كيدل يكار جه جه دم استحاضه هم د سبیلین «مخرج البول والبراز نه د یوسبیل «مخرح البول نه 
خارج کیری خکه جه دلته دسبيل نه مراد خاص مخرج البول دې اود استحاضه وينه د مخرج البول نه 
نه راؤخى. البته دمنى او استحاضه لار يوه ده. هم دغه حکم د برازرډ کو متیازو دلارې هم ده ځکه جه 
ترکومې يوري یوخیز حقيقة د براز به لار راؤنه خی هغي ته به خارج من المبرز حكم نه شى وركولي 
سره ددې جه په ظاهر هغه د خارج من المبرز معلوميرى لکه د بواسير غدود يعنى غوټې جه يه ظاهر 
خارج من المبرز معلوميرى مكر په حقيقت كشي هغه د خارج من المبرز حكم کښې نه دى. 
فرق يه دوارو کښې دا دي جه خارج من غير السبيلين سره طهارت هغه وخت نه ختميرى تركومي جه 
هغه اونه بهیری خو خارج من السبیلین سره على الاطلاق طهارت ختمیرری اوخقهاء دغه نحاستونه 
كوم جه خارج من غیرالسبیلین دی هم په دې حدیث اوددي معني په نورو احاد يثوسره ناقض الوضوء 
گرخولی دی« ) 
د شيخ الحدیث ز كر یار رائي: شخ الحدیث زكريا که فرمانی د سبیل نه مراد مخرج البول دي دې 
نه مراد فرج نه دې خودم استحاضه د فرج نه خارج کیری. 

دمولانا محمد حسن مکی ينه رائي: مولاتا محمد حسن مكى فرمائى جه دحيض وينه د رحم داجزاء نه 
خارج کیری اود استحاضه وينه رحم سره نيزدي دعاذل نومي يو رګ نه خارج كيدو سره رحم كس 
جمع كيرى او بيا د رحم نه خارج كيرى. رحم غیرالمبال دې يعنى په مخرجين کښې داخل نه دې  «‏ 

۱ یث الشاز 

[:]- لت رامین انز کال : امن قال: ئی ان أبى نب تین 
0 و > و وم مي و توصي ر و ان اروك مرن 6 ی م؟ ۶ معو مر مگ cf‏ 6 م مه 
ابن ثاب عن عرق وع مر عن ع اة ره لین صَلَى الله عليه وسل ان أمحَبِيبة 

و م و ور جه ۱ ۳ ریو لاس ع و #2 رص مص صم o‏ 296 

۱ ساعیضت سبح نی( »فلت زموگ اللْوصَلَى الله له و ن ذَلِكَءقََمَرَهَا أن تفتیل 
َقَال: «مّایزف»؟ فَكَائت نا ڪل .صلاان 


') جامع الترمذی کتاب الطهارة باب ماجاء فى المستحاضة تغتسل عند کل الصلاة رقم الحدیث: ۱۲۹. 

') الکو کب الدری: ۱۶۸-۱۶۹/۱الابواب والتراجم: ۶الکنزالمتواری: ۲۹۸/۳ 

") الأبواب والتراجم: ۶۶الکنزالمتواری: ۲۹۸/۳. 

') قرله: عائشة: الحديث ورواه الإمام مسلم فى كتاب الحیض باب السستحاضة وغسلها وصلاتها رقم الحدیث -۷۵۵ 
۰ لترمذی فى الطهارت باب ماجاء فى المستحاضة آنها تغتسل عند کل صلاة رقم الحدیث ۱۲۹. وأبوداؤد فى الطهارة باب 
ما روی أن المستحاضة تفتسل لكل صلاة رقم الحدیث: ۲۸۸والنسانی فى کتاب الحیض باب ذکرالاستحاضه واقبال الدم 


بط یسب 


كشفالباري گے 007 كتاب ا عيض 


ا 


ترحمه: د حضرت عائشه وا نه روايت دې جه ام حبيبه و تراووه کالوپورې مستحاضه پاتې وه او 
هغي برا د حضورياك نه ددې باره ك: تپوس اوكرو نوحضورپاك هغې ته دغسل کولوحکم وركرو 
اوونی فرمائيل جه دا د رك وینه ده بيا به حضرت ام حبيبه وا د هرمونخ دپاره غسل كولو. 


تراجم رجال 

| براهيم ابن المنذر: دا ابراهيم بن المنذر بن عبدالله بن المنذر بن المغيره قرشى اسدى حزامى 
مدنی بط دې ددوی كني كنيت ابواسحاق دي. ددوى حالات کتاب العلم باب من سثل علماً وهو مشتغل فى حديثه 
لاندي تير شوى دى.,') 
معن : دا امام الحديث ابویحیی معن بن عیسی بن يحيى اشجعی مدنی ٤‏ دې. ددوی حالات کناب 
الوضوء باب مأيقع من النجأسأت فى امن والماء لاندي تیرشوی دى. 
ابن ابي ذيب: دا امام محمدبن عبدالرحمن بن مغيره بن حارث بن ابی ذئب قرشى عامرى مدنى 
22 دي. ددوى كنيت ابوالخارث دې اودې يه ابن ابی ذئب سره مشهوره دې. د ابوذئب نوم هشام دي. 
ددوى حالات کناب العلمباب حفظهالإيمانلاتدي تيرشوى دى.ر", 
ابن شغاب:ددوى مكمل نوم ابويكر محمدبن مسلم بن عبيد الله بن عبداللّه بن شهاب بن عبد الله بن 
الحارث بن زهره بن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤى زهرى مدنى دي. ددوى حالات ہںء الوحی دد 
حدیث لاندي تیرشوی دی. ( او نور حالات نی كتاب الغسل کښې هم راغلی دى. 
ععروة: دا عروة بن الزبیر بن العوام بوه دي. د دوی مختصر حالات بنءالوحی دویم حديث لاتدې :")او 
تفصيلى حالات كتاب الإيمان با بحب الدين إلى الله أدومه لاندي تير شوی دى.رث 
مهرة: دامشهوره تابعيه ابوالرجال محمدبن عبدالرحمن مور حضرت عمره بنت عبدالرحمن بن 
سعيديا سعد بن زراره انصاريه مدنيه رحمها الله ده. دادحضرت عائشه و به لاس کښې لويه شوي 

7 ا a“‏ ا هھ ۵ 7 ا ۳ ۷ 
دد.ر د حضرت عائشه وا احاديث دټولو نه زيات پیژندونکې ده ١‏ ( 
هغې دعانشه »حبیبه بنت سهل حمنه بنت جحش ام المؤمنين حضرت ام سلمه خپل دمور شريك خور 
ام هشام بنت حارثه بن نعمان او رافع بن خدیه تلا وعنهن نه دحدیث روايت کړې دې. أو ددوی نه 
ددوی خوئی ابوالرجال محمدبن عبدالرحمن نصارى دهغه رور محمدين عبدالرحمن انصاری دد 
یوروایت مطابق د دوی وراره دي) دهغي دوه نمسى حارثه بن ابی الرجال او مالك بن ابی الرجال, 


ریم 


وإدباره رقم الحدیث: ۳۵۲ وباب المرأة تکون لها أيام معلومة تحیضها كل شهر رقم الحدیث ۳۵۳وباب ذکر الأقراء رقم 
الحد یث: ۳۵۶رابن ماجه فى الطهارة باب ماجاء فى المستحاضة إذا اختلط علیها الدم. فلم تقف على.:...الخ رقم الحدیث:۶۲۶ 
۲) کشف الباری: ۵۸/۳. 

') کشف الباری: 1۲/6 4. 

) كشف الباری:۳۲۶/۱. 

۲) کشف الباری: ۰۲۹۱/۱ 

") کشف الباری: ۰۳۶/۲ 

الکاشف: ۵۱/۲ تهذیب الکمال:۱/۳۵ ۲۶تهذ یب التهذ یب:۳۸۹/۱۲. 

") کتاب الثقات لابن حبان: ۲۸۸/۵. 


- سيا 


كشفالباري ۱ ما ڪتاب الحيض 


زريق بن حكيم؛ سعد بن سعیدانصاری, سليمان بن يسار عبد الله بن ابی بكر بن محمدبن عمرو بن 
حزم. عبد ربه بن سعيد انصاری, عروة بن الزبیر. عمرو بن دینار. محمدمسلم بن شهاب زهرى. 
يحيى بن سعيد انصارى اوفاطمه بنت منذر بن زبير رحمة الله عليها وعليهم دحديث روايت كوى.,') 
امام يحيى بن معین له فرمائى: «ثقةحبة» ('» دامام على بن المدینی مه باره کښې رای جد هغه 
به دحضرت عمره بنت عبدالرحمن تذكره يه ويرزيات عظمت سره كوله اؤهغه به فرمانیل: «عمرة 
أدالئقات العلماء بعالشة» الاثبات فيبأ» یعنی حضرت عمره بنت عبدالرحمن دحضرت عانشه وق دعلم 
پيژندونکي یرد دیره زياته ثقه راويه ده. ,۲ امام عجلى بو فرانی: «مرنية»تأبعيةءثقة»') ابن حبان 
ييه دهغوی ذکر کتاب الثقات كري‌دي* 

نوح بن حبیب قومسی فرمائی جه چاهم ددي نسب عمره بنت عبد الرحمن بن اسعدبن زراره بیان کړې 
دې هغه غلطی کړې ده صحیح دادی جه ذ عبدالرحمن دپلار نوم سعدین زراره وو چه داسعدین زراره 
رور دې خکه جه د اسعد بن زراره هيح اولاد نه وو. خلقو نه غلطی په دې وجه شوي جه مشهور 
اسعدين زراره دې لیکن اولاد د سعدبن زراره وو. نوح بن حبيب قومسی مه فرمائى چه ما دا خبره د 
ال او نورو خلقونه اوریدلی ده جه دانصار نسب ښه پیژندونکی دى. 1 

ابن المد ینی له د حضرت سفيان نه روایت کوی: «أثبتحريث عأئشة حديث عر والقأسم وعرة» ر ")ابن 
سعد اله فرمانی چه حضرت عمره بنت عبد الرحمن دعلم شريعت نه ښه واقفه وه» تردي جه حضرت 
عمر بن عبدالعزی زا په خپل دورکښې ابن حزم بت به دې خبره باندې مقررکړې ووچه هغه دې 
دحضرت عمره بنت عبدالرحمن احاديث راجمع كرى.ر” حضرت عمر بن عبدالعزیر یه فرمائى. 
(«مأبقى آحد أعل ميث عائشة من عمرة»» «أ)امام شعبه فرمائى جه عبدالرحمن بن القاسم. دحضرت عمره 
بنت عبدالرحمن نه به دحضرت عائشه با داحاديثو بازه کښې پوښته کوله. ر".دهغوی به تاريخ 
وفات كشي اختلاف دي. چنانچه ابن ابی حاتم فرمانی جه دهفي انتقال په ۰۳ اهجری كني شوې 


') تهذیب الکمال: ۲/۳۵ 4۱-۲ ۲تهذیب التهذیب: ۳۸۹/۱۲ 
) تهذیب الکمال: 4۱/۳۵ ۲نهذیب التهذیب:۳۸۹/۱۲. 

) تهذ یب الکمال: 4۲/۳۵ ۱-۲ ۲تهذیب التهذ یب: ۳۸۹/۱۲ 

') معرفة الثقات للعجلی:4۵۶/۲. 

۲۸۸/۵ Û 

) نهذیب الکمال: 4۱/۳۵ ۲ نهذ یب التهذیب:۳۸۹/۱۲. 

) تهذ یب التهذ یب:۱۲/۳۸۹. 

') طبقات ابن سعد: ۰4۸۰/۸ 

') تهذیب التهذیب:۳۸۹/۱۲. 

) حواله بالا 


ديد ,خوابوحسان زیادی فرمائى ۹۸هجری كشي انتقال شوي دەر او يوقول داهم دې جه دهفي 
رحمهاله انتقال ٠‏ اهجری کښې شوي هغه وخت هغه د ۷۷کالوپه عمرکښې وه ۱ ( 
عانشه: دا ام المؤمنين حضرت سيده عانشه بنت ابی بکر صدیق ا ده. ددوى حالات ررہںء الوحی») 
ددویم حدیث لاندي تفصیلا تیرشوی دی. «') 

شرح حديث 
قوله:: ان أمحبيبة: 
ام حبیبه نوم دې که کنیت؟: دا د ام المزمنین حضرت زینب بنت جحش و خور حضرت ام حبیبه 
بنت جحش بویا ده. دا يه خپل كنيت سره مشوره ده. دواقدی اوحربی وینا ده ددي کنیت ام حبیبه نه 
دې بلکه ددي کنیت ام حبیب بغیرد هاء دې اوددهغې نوم حبيبة دي. هم داقول امام دارقطنی بيج هم 
راجح گرخولي دې خو به روایاتوکښې مشهور هم دغه دی جه دهفي کنیت ام حبیبه دي. هم دا 


غسانى :2 صحیح گر خو حمیدی رو هم د سفیان وك نه په اثبات دهاء سره 
نقل كري دې اودغه شان ابن آثیر ال هم داکثر حضراتو نه په اثبات د هاء سره نقل کړې دی 


دام که دعس ال عارت ا دسر هه 
حضرت عبدالرحمن بن عوف ی ہی بی وه( لیکن امام مالكع2 په موطاکښې ««هشأ معن أبيه عن 
زبتب بنت أى سلمة» په طريق سره روايت كوى جه را رأت زینب بنت جحش التى كأنت تحت عبد ال رحمن بن 
عوف وكأنت تستعاض.... احدیت 

بعض حضراتو خودا وهم كرخولي دي أوبعض نورو حضراتو ونيلى دى جه هم دغه صحيح دى خكه 
جد ام حبيبه كنيت دې او اصلي نوم زينب دي. پاتي شوه دا خبره جه دهغې دخور ام المؤمنين نوم 
زيلب دې نودا خه د اشكال خبره نه ده خکه جه دام الممنین اصلي نوم زینب نه دي بلکه دهفي 
اصلي نوم بره وو كوم جه روستو بیا رسول الله و په زینب سره بدل کړې وو. او غالبا زینب نوم نی 
ځکه کیخودو د د ۰ خوردد كومي جه اصلي نوم زينب دې» به خبل کنیت سره مشهوره وه اودهفي 
كنيت دهغې به نوم باندې غالب وو دكوم د وجي نه جه دالتباس اندیښنه نه وه. دهغوى يوه خور بل 
هم ده د کومې نوم جه حمنه وو اوهغه هم دمستحاضات نه وه 


') حواله بالا. 
) تهذيب الكمال: ۲٤۱/۳۵‏ تهذیب التهذیب:۳۸۹/۱۲ كتاب الثقات لابن حبان:۲۸۸/۵. 
') تهذيب الكمال: ۲۱/۳۵ 
') كشف الباری: 791/1 ` 
) فتح الباری: ۲۷/۱ 4. ۱ 
) مسدالحمیدی: 4۱/۱ ۲دارالسقاء, أسد الغابة: ۳۰۲/۷. 
) صحیح مسلم کتاب الحیض باب | لمستحاضة وغسلها وصلاتها رقم الحدیث: ۷۵۶ 
) المزطا للامام مالک کتاب وقوت الصلاة المستحاضة رقم الحدیث: ۲۰۰۱. 
') فتح الباری: ۲۷/۱ 4عمدة القاری:4۶۱/۳. 


داهل سير وينا ده جه مستحاضه صرف حمنه بنت جحش وه خومحدثين حضرات فر مائى جه دواره 
خوئیندی حضرت حمنه اوحضرت ام حبيبه مستحاضه وې. يوقول داهم دې جه ام المؤمنين حضرت 
زيلب وا هم مستحاضه وه لیکن دا قول صحيح نه دې د بعض حضراتو گمان دې جه د جحش 
ددريوارو لونړو نوم زینب وو بيا داسي اوشو جه ام المؤمنين په خپل نوم سره مشهوره شوه حضرت ام 
حبیبه په خپل كنيت سره مشهوره شوه أو حضرت حمنه يه خيل لقب سره مشهوره شوه. ليكن دا 
حضرات په دي باندي دهیخ قسم دلیل بيش کولونه قاصر دی" 

اودمزطا OES‏ و و ی از ۳ يو زينب بنت جحش په نوم سره 
موسوم کړې شوي ده. نوواضحه دي وی جد صرف امام ما ده ام حبيبه ته زينب بنت چحش نه دی 
ونيلى بلکه امام ابودازد یه هم په خپل سندسره ددي باب متعلق دابن ابی ذئب په طریق سره 
يوروايت نقل كري دې او په هفي کښې هغوى هم د ام حبیبه په خانی باندي زينب بنت حجش ذ ک رکړې 
دي. آوددي توجيه ماقبل كشي تيره شوي ده جه ام حبيبه اوزينب بنت جحش دواره هم يوه ده. البته 
زينب دهغى حقیقی نوم دې اود ام المؤمنين حقيقى اواصلي نوم زينب نه وو بلكه بره وو. 7 

روعن عمرة/ددي عطف په عروة باندي دې يعنى حضرت عروه اوحضرت عمره بنت عبد الرحمن دواره 
د حضرت عانشه فا نه روایت کوی. اکثر روات واژ سره سند ذکرکړې دې البته د ابوالوقت او ابن 
عساکر په روایت كي واژ محذوف دي. په داسي صورت کښې دا روایت «عنعروةعن عمرة»» به طریق 
سره وى لیکن صحیح اومحفوظ هم دغه دې جه دلته واز ثابت دې او امام زهری یه ددي دوارو 
شیوخ نهدا روايت نقل کړې دي.«" 

قوله: : استعيضت سبع نلرء : علامه عینی اله فرمائی جه سنین خلاف قياس دې دسنة جمع ده 
که جه د سالم شرط دادې جه دي مفرددي مذ کرعاقل وى خوسنة نه مذ کر دې اونه عاقل دې“ 
دعلامه ملقن ی کلام: ابن ملقن ا فرمائی جه به دې کښې د ابن القاسم ر دپاره دهفوی په 
مذهب باندي دليل موجود دې. دابن القاسم له مذهب دادي كه جرته يوه ښځه مستحاضه وى 
اوهغې د جهالت د وجې نه يا استحاضه حيض كنرلوسره مونخونه بريخودي وى نو په داسې ښځه 
باندې به د دغه مونخونه راګرځول لازم نه وى خکه جه به مذ کوره روايت کښې حضورياك حضرت ام 
حبيبه توه ته دتيرو شوو کالونو د مونخونود راگرخولو حكم نه وو فرمائيلي. د استدلال نوره وجه داده 
جه كله حضرت ام حبیبه ود خپلی مسئلي متعلق د رسول الله نطو نه تبوس اوكرو نوحضورياك 
هغې ته دغسل کولوحك ورکرو دكوم نه جه معلومه شوه جه ددي نه وراندي هغي غسل نه وو کړې. که 
چرته غسل نی کړې وې وضرور به نی دهغې تذکره کوله. نومعلومه شوه جه هغي داوردي مودي 


') آسدالغابة: ۳۰۲/۷عمدة القاری: ۰4۶۱/۳ 


' ) فتح الباری: 4۲۷/۱. 


") فتح الباری: ۲۷/۱ 4مسندالطیالسی: ۵٤/۳‏ 
') فتح الباری: ٤۲۷/۱‏ شر ح الکرمانی: ۰۲۰۲/۳ 
) عمدة القاری: 4۶۱/۳. 


دا رس ۱۱۳ سس سے 


پوري خپل خان حانضه کنرلو اوحضورپاك هم د آخری حیض نه پس دغسل حکم اوفرمانیلو اود تیرو 
شوو مونخونو د راگرخولو حکم ی ورنه کرو« ) ۱ ۳ 
دحافظ ابن حجر د طرف نه جواب: حافظ ابن حجرتقة فرمانی جه د روایت الفاظ «راستعیضت سیم 


ی وی عر او ار کښی دحضرت ام حبیبه را ددي مرض پوره موده 
بیان كري شوي وى جه هغي ته تراووه کالو پوري دغه بیماری وه. ددي خبري نه مخ ارولوسره جه دا 
اووه كاله موده د رسول الله ټم نه د مسئلي تپوس کولونه وراندي وى یاروستو. به داسي صورت 
کښې د ابن القاسم يه دپاره ددې روايت نه په خپل مذهب باندي دليل باقى نه پاتې کیری. ( 


قوله:: فأمرها أن تختسا , :اسماعيلى ب اودغه شان امام مسلم ا اغتسال سره د صلاة هم 

اضافه کړې ده يعنى «اغتسلى وصلى»».) 

ايا مستحاضه به دهرمونخ دياره غسل كوى؟: شر اح حضرات فرمانی جه يه مذ کوره روايت کښې امر 

د اغتسال مطلق دي جه به تكرار باندي دلالت نه كوى جه دهرمونخ دياره غسل كوه. لیکن حضرت ام 

حبيبه تا كيدي شی دخه قريني د وجي نمدا كنرلي وى جه په دې آمر كشي تکرار دې او هم په دي 

وجه به هغې د هر مونخ دپاره غسل کولو.ر ) ۱ 

امام شافعی یج فرمائی جه رسول الله نوي هغي ته د غسل کولو اومونخ کولو حکم فرمانيلي وو 

اوهغه جه دې به دهر مونم دپاره غسل کولو نوهغه د تطوع به توكه وو وجوبی غسل نه وو.ر۵ هم دغه 

شان ليث بن سعديئ»ة فر مائى جه دامام زهری 492 به روآیات وکښې داخبره نشته دي جه حضورپاك د 

هر مونخ دپاره دغسل کولوحکم وركري وو بلكه دهر مونم دياره غسل کول د ام حبيبه يما ذاتى 

فعل وو چه دخبل طرف نه به نې كولو.”) 

هم دغه دجمهورو مذهب دی جه په مستحاضه باندی دهرموتمٌ دياره غ اجب نه د اد 

ES‏ ود پار غسل وا- ې سو 

اود دې تانيد د امام ابوداؤد مه د حضر ت عكرمه 5 په طريق سره نقل كري شوى دې روايت نه 

کیرری: «إن أ محميمة استحیضت فأمرها صلی الله عليه وسل م أن تنتظر أياممأقرامها ثم تفتنل وتصلی» فإذا رات 

أم ذلك توضأت وصلت» په دې روايت كشي ددي خبري تصريح شته جه مستحاضه به هره مياشت 

بد خپل ایام حيض کښې دمونخ وغيره نه منع كيرى اوددې نه پس به غسل كوى اومونځونه کول به 

شروع كوى. البتدد استحاضه دوجي نه به دهر مونځ دپاره جدا اودس کوی. ن 


') الترضيح: ۱۳۶-۱۳۷/۵شرح ابن بطال: 4۵۹/۱. 
۳( فتح الباری: .١171//1‏ 
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) فتح الباری: ۲۷/۱ #صحیح مسلم کتاب الحیض باب المستحاضة وغسلها وصلاتهارقم الحد یث: ۷۵۵-۷۵۶ 
') فتح الباری: 4۲۷/۱. 
) فتح الباری: ۲۷/۱ 4عمدة القاری:6۶۲/۳. 

( صحیح مسلم کتاب الحیض باب المستحاضة وغسلها وصلاتها. فتح الباری: ۲۷/۱ 4عمدة القارى: ۰4۶۲/۳ 
") فتح الباری: ۲۷/۱ 4عمدة القاری: 4۶۲/۳. 
) فتح الباری: ۲۷/۱ #سنن أبى دازد کتاب الطهارة باب من لم الوضوء إلا عندالحدت, رقم الحدیت: ۳۰۵ 


کلف الباري رر fo‏ كتاب ا عيض 
سس سح 


د امام مهلب با دهرمونخ دپاره دغسل يه عدم وجوب باندى استدلال: امام مهلب دروایت الفاظ 
رهزاعرق» نه په "عدم وجوب سل لکل صلا" ی كري دی هغه فرمائی جه استحاضه دم 
عرق دې آودم عرق غسل نه واجب کوی. لهذا په دې باندي دهرمونخ دپاره غسل کول واجب نه دی" 
په روایاتوکنی دهرمونخ دپاره د غسل د وجوب په زیاتی باندى جواب: اوس جه دادامام ابودازد 
ZE‏ د سلیمان بن کثیر عن الزهری او ابن اسحاق عن الزهری په طریق سره نقل کړې شوی روایات 
دی( او په هغې كشي جه دهرمونځ دپاره دغسل كولوكوم حکم ذكردي. علماؤ په دغه روایات وکښې 
موحود دغه زياتي «فامرهابالغسل لکل صلاق,مطعون كرخولي دې آوددی وجه داده جه دامام زهرى ب 
د اثبات تلامذه اودغه شان دهغه دحفاظ تلامذه دا زياتي نه دې ذکرکړې لكه خنگه جه دلیث بن. 
سعدا په حواله سره تصريح كري شوی ده جه ابن شهاب ب دا زياتي نه دې ذکركري«) بل دابن 
اسحاق اوسليمان بن كثير دامام زهرى يذلل نه رواياتوكشى اضطراب دې لهذا ددې دوارو د رواياتو 
يه وجه به حكم نه شی وركولي. خودامام زهرى 95 حفاظ تلامذه دا زياتي نه ذكركولوسره دهغه 
مخالفت هم کړې دي. ۱ ) 

يواشكال اود هغې حواب: لیکن په دې باندي اشكال كيرى جه «روجوب غسل لكل صلاق» حكم صرف د 
امام ابن شهاب زهرى ييه په روايت كشي نه دي بلكه په نورو رواياتوكشي هم د هرمونخ دپاره د 
غسل كولوحكم راغلې دې اود حكم نسبت هم دحضورپاك ټم طرف ته دې. چنانچه امام ابوداؤد یګ 


اويحيى بن ابی كثير عن ابی سلمة عن زینب بنت ابی سلمة په طريق سره روايت كوى جه « ا فأمرها 
أن تغتسل عن سكل صلاق»»,*" 


نوجواب دادي جه اوس په داسي صورت کښې دزينب بنت ابی سلمه حديث او دعكرمه یک" حديث 
ديه كوم کښې جه صراحت دي جه د يوخل نه يس به د هرمانخه دپاره اودس کوی په دواړوګکښې به د 
تطبيق لار راويستلى شى. دكوم صورت جه دادې په حديث زينب کښې حكم په امرمندوب اومستحب 
كيدو باندي محمول کولی شی دې دياره جه دواره روايتونه جمع شى.«'» 

فائده: حافظ ابن حجر بط فرمائى جه علامه خطابى ی دا روايات يه دې باندې محمول كرى دی 
جه حضرت ام حبيبه ا مستحاضه متحيره وه په دې وجه هغې ته د هرمونځ دپاره دغسل كولو حكم 
ورکړې شو خودا جواب صحيح نه دې خکه جه د حديث عکرمه ويه الفاظ: ررأنه آمرها أن تنتظرأيام 
أقرائهأ» اود امام يتنك د روايت الفاظ «رامكثى قدرمأكانت تحيسك حمضتك» په دې باندي دلالت كوى 
جه حضرت ام حبیبه و متحيره نه وه خکه جه متحيره دخپل عادت ايام هي ركري شوي وی 


) شرح ابن بطال: 4۵۸/۱ فتح الباری:4۲۷/۱. 

') سنن أبى داژد کتاب الطهارة باب ماروی أن المستحاضة تفتسل لكل صلاة رقم الحدیث: ۲۹۲. 
") فتح الباری: 1۲۷/۱ فتح الباری لابن رجب: ۱۶۵/۲|رشادالساری: ۰۳۶۳/۱ 

') فتح الباری لابن رجب: ۰۱۶۶/۲ 

) سئن أبى داد کناب الطهارة باب ماروی أن المستحاضة تفتسل لكل صلاة رقم الحدیث: ۲۹۳. 
) فتح الباری: 4۲۷/۱ |رشادالساری:۳۶۳/۱. 

') فتح الباری: 8۲۷/۱ 


مت هه > ج جرد 


کشف الباري e1‏ كتاب الحيض 


لیکن زما «راقم» خیال دادي جه دحافظ ابن حجریه2 داخبره په ظاهره صحیح نه ده خکه جه علامه 
ختلابی 3ا خو «وجوب غسل لكل صلاق»په مستحاضه متحیره باندي محمول کر دې. هغوى دا نه 
دی فرمائیلی جه حضرت ام حبیبه ًا مستحاضه متحیره وه. دعلامه خطابی د م حاصل دادي 
جه به مذ کوره روایت کښې اختصاردي. په دې كشي دحضرت ام حبیبه ا دمکمل حال بیان نشته 
دي. او به هره مستحاضه باندي دهرمونخ دپاره غسل کول هم واجب نه وی بلکه دهرمونخ دپاره 
دغسل وجوب صرف مستحاضه متحیره سره مختص دې چاته جه نه خود خپل عادت ایام یادوی اوند 
هغه دوینو په مینخ کښې فرق کولی شی. صرف د داسي صفت ولا په مستحاضه باندي دهر مونخ 
دباره غسل واجب دې. خکه جه دداسي صفت والامستحاضه يه حق كشي په هروخت کښې داامکان 
موحود دي جه هغه به هم دغه وخت کښې دحیض نه پاکه شوي وی لهذا غسل واجب‌شو.ر 

دعلامه ابن بطال روه تحقیق: علامه ابن بطالکه فرمانی چا جه په حدیث ام حبيبه کښې «امرضل لكل 
صلاة»» ذكر کړې دې نودا زياتي په هغه حضراتو باندې حجت نه دې جه ددغه زياتى باره ب حامر 
دی ځکه جه د أبن شهاب زهری #۶ اثبات تلامذه دا زياتي نه دی ذكركري اوبيا غسل واجي كرخول 
د فرانض نه دی أوهيحٌ يو فرض بغيرد يقين نه نه ثابتیری. اودلته خو نه په دې مسئله بسی مضبوط 
دليل نه دهرمونخ دپاره د غسل واجب كيدل ثابت دی أونه يه دليل داجماع سره. بلكه اجماع صرف 
دحيض په ختميد وباندي دغسل په واجب كيدو ده.ر ( 

د امام طحاوی مه تحقیق: امام طحاوی کا فرمائی جه حديث ام حبيبه نوا حديث فاطمه بنت ابی 
حبش ربه كوم کښې جه دهرمونخ دپاره داودس كولوحكم دې نه جه دغسل كولو) دوجي نه منسوخ دې. 
خکه جه حضرت عائشه و حديث فاطمه واخستو اود حديث ام حبيبه مخالفت کولوسره کومه 
فتوى جارى كري وه هغه د وفات نبوى نه پس وه. اوحضرت عائشه ا ښه بوهيد له چه هغه و حضور 
پاك به قوال کښې د چا مخالفت کوی اودجا موافقت. اودا ممكن نه ده جه هغه ناسخ يريردى او په 


منسوخ باندي فتوی ورکری بلکه هغه به يقينأ هم ناسخ اخستوسره فتوی و رکوی. ر) 

30 حاصل دا راؤخى جه ياخود ««وجوب غسل لكل صلاق» حکم حضورپاك نه دې وركري بلکه دا د 
روات دخبل طرف نه اضافه ده يا سره ددې جه زياتوالي ثابت دې نوبيا دهرمونم دياره دغسل حكم 
به مرمندوب آومستحب كيدو باندي محمول دې اويابيا حدیث ام حبيبه يه حديث فاطمه بنت ابی 
جيش سره منسوخ دې. حافظ ابن حجر فرمائی جه به حائى د بوحدیث ناسخ او بل حدیث ته 
منسوخ ونیلو نه اولی آوبهتر دادی جه دواره روایتونه جمع کړې شیر 


قوله::فكأنت خا صلالّ:بعض حضرات فرمانی جه داد راوی خپل قول دې دحديث جز 
نه دې اوددې معنی داده جه حضرت آم حبيبه وا به هغه وینخلو كوم جه په شرمگاه سره لكيدلو 


0 أعلام الحديث للخطابى: ۳۲۷-۳۲۸/۱. 
( شرح ابن بطال: 1۵۹/۱ -4۵۸. 


۳( شرح معانى الآثار: 17/١‏ المكتبة الحقانية. فتح البارى: ۲۸/۱ شرح ابن بطال: 04/١‏ ٤عمدة‏ القاری:4۶۲/۳. 
') فتح الباری: 4۲۸/۱. 


لبعد 


كشفالباري م ۷ ۱۳ كتاب الحيض 
خکه جه د حضرت عانشه را مشهور قول دادې جه يه مستحاضه باندي دهر مونخ دپاره غل كول 


واجب نه دی( 

د حدیت ترجمة الباب سره مناسبت: په حديث اوترجمة الباب كشي مناسبت بالكل واضح دې جه 

دوارو کښې د وم حاف يندم یآ یب و 

م و 9 4 مي 
۷ -باب: لماعي بَعْلَالأَقَاصَةٍ. 

ماقبل سره ربط: د باب سابق سره مناسبت دادي جه باب سابق كشي دمستحاضه ښځې حكم بیان 

کړې شوي وو أو اوس به دې باب كشي د حائضه ښځې سره متعلق یوبل حكم بیانولې شی او 

استحاضه او حیض دواره هم د یوقبیل نه دى. رل ۱ 

د ترجمة الباب مقصد: دامام بخارى وا مقصد داخودل دى جه د طواف افاضه کولونه يس كوم جه د 

حج لونى ركن دي جرته حيض شروع شى نودطواف وداع دياره حصاريدل ضرورى نه دى خيل كورته 

واپس كيدي شى. «خکه جه شريع داد حائضه بخي يه حق كشي ساقط كري دي هم طواف افاضه 

طواف رکن آوطواف زیارت ته «اوطواف یوم النحر ونیلی شی ") ۱ 

ايا حائضه د طواف وداع كولونه بغير وابس کيدي شی: په شروع کښې به دې مسئله کښې د اصحاب 

په مينغ کښې اختلاف وو که په ښځه باندی يه دأسي حالت كي حيض شروم شی كوم وخت جه هغه 

داركان حج نه فارغ شی اوصرف طواف وداع باقى پاتې شی نوآيا شخي له به دعذر ختميدو انتظار 

كول وی یا د طواف وداع نه بغیرهم د مکی نه واپس كدي شی؟ دم كوره روايت نه معلومه شوه جد 

په داسې صورت کی حائضه ښځه د طواف وداع کولونه بغير دمكي نه واپس كيدي شی په داسي 

حالت کہ به دښځې نه طواف وداع ساقط شی اوهم دغه د جمهور علماژ مذهب دي اوهم يه دي 

کښې انمه ربعه هم داخل دى. دمذ کوره روايت نه د استدلال طريق دادې جه كوم وخت حضورپاك ته د 

حرت صفيه بنت حيى باره كشي خبر وركري شو جه هغه حائضه شوې ده. نو حضورباك اوفرمائيل 

«أحأبستنا هى؟» يعنى شكارى جه هغه به مونږ مكى ته د واپس كيدو نه منع كوى. لیکن بيا جه خبر 
۱ وركري شو جه هغې طواف زيارت اداکړې دې نوحضورپاك اوفر مائيل جه بيا خو په واپس كيد وکښې 

هيح حرج نشته دي. ددی نه معلومه شوه جه د حانضه نه طواف وداع ساقط دي البته د اصحاب 

یوجماعت ددي اختلاف ې دې. دهغوی وینا ده جه دجا دپاره هم د مکې نه بغیرد طواف وداع 

واپسی جانز اوحلال نه ده تردی جه دحانضه دپاره هم رل 

ابن المنذر 52 فرمائی جه دادعدم جوازقول دحضرت عمر. حضرت عبدالله بن عمر او حضرت زید 

بن ثابت ام نه نقل دي. دا حضرات فر مائى كه يوي ښځې د حج ټول ارکان ادا کړې وی اوصرف 

طواف وداع باقى وى نوبيا به هم دغه حائضه ښځه د طواف وداع دپاره دعذر ختميدو انتظاركورى 


') شرح ابن بطال: 08/١‏ 4عمدة القارى: ۰4۶۲/۳ 

') عمدة القاری:4۶۳/۳. 

') عمدة القارى: 427/7. 

( عمدة القارى: ۱۳۶/۱۰شرح ابن بطال: ۲۶/۶ فتح الباری: ۳/۵۸۷شرح الزرقانى على المؤطا: ۵۰۲/۲ مرقاة 
المفاتيح: ۳۱۰-۳۱۱/۹. 


لكه جه د دوى په نيز څنګه طواف افاضه په دې واجب ده هغه شان طواف وداع هم يه دې واجب ده 
ابن المنذ ريه داحكم دحضرت عمر نه به صحيح سند سره عن نافع عن ابن عمر په طريق سره روايت 
كر دې د روايت الفاظ دادى:رعن ابن عمرقال: طأقت امرأة بألبيت بومالاصرث م ماضت»فأمر م ربحسبسها عكة 
ل بألبيت؛ يعنى ابن عمر یه فرمائى يوخل داسې اوشو جه به يوه 
ښخه باندې په لسم ذى الحجه ریوم النحر» طواف «زيارت» کولونه بس حيض شروع شو» نوحضرت 
عمر ا هغې ته هم په مکه كي دحصاريدو حكم ورکرو ترهغه وخته پورې جه هغه دحيض نه پاکه 
شی اوطواف «وداع اوكرى. 1 00 ۱ 

دې نه يس ابن المنذر يانه فرمانی جه حضرت ابن عمر او حضرت زيدبن ثابت نا نه خو ددي خپل 
قول نه رجوع ثابته ده پاتی شوه خبره د حضرت عمر سا نود دې په جواب کښې دثبوت به توكه 
مون سره د حضرت عانشه ۸۶ حدیث باب دي. دغه شان دحدیث باب دمعني نورو روایاتونه هم د 
حضرت عمر ثل دمذهب مخالفت كيرى. ر 

چنانچه ابن ابی شيبه لد قاسم بن محمد په طريق سره روايت كوى: «رکان الصحابةیقولون:[ذاآفاضت 
المرأة قبل أن تحيض» فق فرغت إلا تمر ر ضى الله عنه؛ فإنه کان يقول: آخر عهد‌ها بألبيت»:', يعنى حضرات 
صحابه كرام ثم به فرمائيل كه چري ښځه ا رو لد ور طواف زيارت ا وكرى نوهغه 
دحج ند فارع کیپی: بغيرد حضرت عمر يد وینانه. خکه جه هغوى به فرمائيل جه ددي آخرى عمل 

واف ر(ودام دى. 

بل دحضرت عمر و يه موافقت کښې دحضورپاك نه نورو صحابه كراموت أ هم دا مسئله روايت 
کړې ده چنانچه امام احمد ېګ امام ابو دزی اوامام طحاو ی ب5ا د «:ولمدين عبرال رحمن عن ا حارٹ ہن 
عبد اللهين أوس الثقفى)) يه طریق سره روايث کوی: رأتیت عمررضى الله عنه» فسالته عن المرأةتطوف بالمیت يوم 
الغرث م تحيض؟قال: ليك ن آخر عددها بألبيت»فقال الحارث :كلك أفتأنى رسول الله صلى الله علیه وسلم. فقال عمر: 
أريت عن يديك ! سألتنى عن هی ء سألت عنه رسول الله صلی الله عليه وسلى لكي اه یه يعنى حارث بن 
عبدالله بن اوس ثقفى © فرمائى زه حضرت عمر ی له راغلم اودهغوی نه مې دهغه شِحْى باره 
كشي سوال اوكرو جاته جهد يوم النحر د طواف زيارت نه يس حيض راغلي وى؟ نوحضرت عمر ی 
اوفرمائيل د دغد بسخي خرى عمل طواف «وداع كيدل يكاردى. په دې باندي حارث بن عبد الله يك 
اوفرمائيل ماته رسو الله م به دې مسئله کښې په دې باندې فتوى راکړې وه نوحضرت عمر کو 
اوفرمائيل ستا لاسونه دي مات شی تامانه د يوداسي خیر باره کښې سوال اوکړودکوم جه 
تاد حضورباك نه هم تبوس کړې» دي دپاره جه مادهغوی مخالفت کړې وي. دا الفاظ د امام ابوداؤد 


2 د روايت دى.ر 


') عمدة القاری: ۱۳۶/۱۰شرح ابن بطال: ۶ فتح الباری: ۵۸۷/۳شرح 
المفاتیح: ۳۱۰-۳۱۱/۹. 
( مصنف ابن أبى شیبة: 8۰/۸ ارقم الحدیث: ۱۳۳۶۰. 

") سئن أبى داؤد كتاب المناسک باب الحائض تخرج بعدالإفاضة رقم الحديث: 4 . 
حارث بن عبدالله بن عوف: ۶ رقم الحديث: 1١64 ٤‏ شرح معانى الآثار كتاب ١‏ 
ما طاق للزيارة رقم الحديث:/57/41. 


الزرقانى على المؤطا: 6/7 مرقاة 


۰مسند الإمام أحند: فلك 


لمناسک باب المرأة تحیض بعد 


کدف الباري 4۹ ۳ كتاب ايض 
دادح ب ايض _ 
امام طحاوى بلط فرمانی جه حديث حضرت عمر يي او نور احادیث دحضرت عائشه وق د روایت 
باب اوحدیث ابن عباس 0 دوجي نه منسوخ دى. دحضرت ابن عباس وه روايت امام طحاو یب 
په دې سند سره ذكر کړې دې: «حدلنًبولس قال حدثنا سفن عن ابن طأقوس عن أبههعن ابن عباس: آم النأس 
أن يكون آخرع برهم بألبيت إلا أنه قن خفف عن المرأة الحأنض»» را يعنى خلترته به حكم وركوا شو جه حج 
کولووخت کښې دهغوی آخری عمل دې د بيت الله طواف وی» البته حائضه شخه باندي په دې 
دا روايت سام مسام تن هم روايت کړې دې« لیکن به دې باندي اشکال كيدي شی جه دحضرت 
ابن عباس با نه په دې : كشي مطلق روايت هم نقل دې په كوم کښې جه دحانضه استثنی نشته 
دې اود هغه روایت تخریج امام طحاوى 2256 کړې دې. د روايت الفاظ دادى: «حدثبا يونس قال حدثنا 
سفيآن عن سلمان وهوابن ی مسل م الأحول عن طأؤوس عن ابن عباس: قأل: کان النأس بنفرون من کل وجه. فقال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم لا ينفرن أحد حتى يكون آخرعهدة الطواف بالبهت»ر ) يعنى حضورياك تف 
اوفرمائيل جه خوك دې هم د طواف وداع نه بغيروايس نه خى. جنانجه دا روايت دجانه هم يه طواف 
وداع ساقط كيدو باندي دلالت نه كوى.: ( 


احریث الأول 


1 حَدتنَاعَن رخاف عرن ییون أبن بكري من ۶ 


لين حَرْم عر اه عن رة پت عبن الر تن عن عَائِقَة زوج الت صل الله عله سل 
قال رسول اللّهصَلَى الله عليه سم «َعَلا يسآم ڪن طانث معَکری» نش ال 
بَلَىءقال:«قاخرجىَ» 171 ۰۱۲۷۲۰۱۲۷۰ ۱۲۸۲ ۰۳۱۴۰ ۵۱۸ 3۸.۵ 

ترجمه: حضرت عانشه و دنبی كريم و به خدمت کښې عرض اوكرواي د الله تعالی رسول تهر 
به صفيه بنت حيى باندي حيض شروع شو دي. حضورپاك اوفرمائيل شكارى جه هغه به مونر دتلو 
نه منع کری, آيا هغې تا سره طواف زيارت کړې وو؟ عرض ئی اوكرو اوجى. حضوپاك اوفرمائيل بيا 
خوخئی جه خو. 


) شرح معانی الآثار کتاب المناسک باب المرأة تحیض بعد ما طاقت للزيارة رقم الحدیث:۲۳۳-۲۳۵/۲ رقم 
الحد یث: ۳۷۵. 

) صحیح مسلم کتاب الحج باب وجرب طراف الوداع وسقوطه عن الحائض رقم الحدیث: ۳۲۲. 

') شرح معانی الآثار کتاب المناسک باب المرأة تحیض بعد ما طاقت للزيارة رقم الحدیث:۳۷۳۹. 

") عمدة القاری: ۱۳۷/۱۰. ۱ ۱ 

( قوله: عائشة: الحديث. أخرجه الإمام لبخاری أيضاً فى الحج باب الزيارة يوم النحر رقم الحدیث: ۱۷۴۳ وكذا فى المنازی 
باب حجاالوداع رقم الحديث:1 4١‏ 4 والإمام مسلم فى الحج باب وجوب طراف الوداع وسفوطه عن الحائض رقم الحديث: 
۲ رالإمام آبردازد فى | لمناسک باب الحائض تخرج بعدالحديث: ۲۰۰۳والنسانی فى كتاب الحيض باب المرأة تحيض بعد 
الإفاضة رقم الحدیث: ۱٩۳والامام‏ ابن ماجه فى المناسک باب الحائض تنفر قبل أن تودع رقم الحدیث: ۲۰۷۲-۳۰۷۳ رجامع 
الأصول فى احادیث الرسول صلی اله عليه وسلم: ۲۰۶/۳ رقم الحدیث:۱4۸۸. ۱ 


مس سس 


كطشاباري مرهج ڪتاباحيض_ 


تراجم رجال 
عبد الله بن یوسفت: دا مشهور امام اومحدث ابومحمد عبدالله بن يوسف تنيسى كلاعى دمشقى 
ينه دي. ددوى مختصرحالات بدءالوحى د دويم حديث لاندي '»اوتفصيلى حالات کتاب العلم بأب ليبلغ 
العلم‌الشاهد الغالب د رومبی حدیث لاندي تيرشوى دی« 
مالك: دا امام دارالهحره عالم المدينه امام مالك بن انس بن مالك بن ابی عامر بن عمرو الاصجى 
المدنی وه دي. ددوئ كنيت ابوعبدالله دې. د دوى مختصر حالات بدء الوحی دويم حديث لاتدې 
"اوتفصيلى حالات کتاب الإيمآن باب من الدين القر ارمن‌الفتن د وراندي حد يث لاتدې ذكركولي شی 
عبدالله بن ابي بكر: داعبذالله بن ابی بكر مدى انصارى ي دي. امام احمدبن حنبل یه فرمائى 
«رحديثهشقأى) ددوى حالات كتأب الوضوء باب الوضوء فرتین مرتين لاندي تيرشوى دى. 
ابوبكرين محمدبن عمرو بن هزم: دا ابويكر بن محمدبن عمرو بن حزم انصارى خزرجى نجارى 
مدنى يويك دي. ابويكرد دوى نوم دې آوبعض حضراتوددوى كنيت ابومحمد ذکرکړې دي. ددوى 
۰ حالات کتآب العلم باب کف یقبض العلم لاندي تیرشوی دی. ,۵ ۲ 
عمرة بنت عبد ال همن: دامشهرره تابعیه ابوالرجال محمدبن عبدالرحمن مور حضرت عمره بنت 
عبدالرحمن بن سعيديا سعد بن زراره انصاريه مدنیه رحمهاالله ده. دادحضرت عائشه را په لاس 
۱ کښې لويه شوي ده.ر') د حضرت عانشه يو احادیث دټولو نه زيات پیذند ون کر 
عانته: دا ام المؤمنين حضرت سيده عائشه بنت ابى بكر صديق 22 ده. ددوی حالات «ربنءالوحی» 
ددویم حدیث لاندي تفصیلا تیرشوی دی. ري 


قوله::ان صفية بنت حیی: صفية «بفتح المهملة وكسر الفاء وتشرین التعتأتية) بنت حبی «بضم المپلية 
وبألتعتانيتين الأول مفتوحة والثأنية مشددق) ان أخطب يفت ا لممزة والخاء المعجمة وهم ل الطأى النضرية ريفص النون 
وسکون الضادالیعچمة. 

د حضرت صفيه بنت حبی تعارف: دحضرت صفيه بنت حيى بن اخطب 1 


1 01 نسب د حضرت موسى 
تیا رور حضرت هارون تلا سره 


ملاويرى. د فتح خیبر په موقع باندي د مال غنیمت په توكه 


') كشف البارى: ۲۸۹/۱. 

') كشف الباری: ۰۱۱۳/۶ 

') كشف الباری: ۰۲۹۰/۱ 

').كشف الباری: ۸۰/۲ 

") کشف الباری: ۶۹/1 

1 الکاشف: ۵۱4/۲ تهذیب الکمال:۱/۳۵ 4 ۲تهذیب التهذیب: ۳۸۹/۱۲ 
۳( كتاب الثقات لابن حبان: ۲۸۸/۵. 

*) کشف الباری: ۲۹۱/۱. 


ات ۳ 


كشفالباري 0 كتاب ايض 


اص ررم به كس ته راغله حضورپاك هغه آزاده که اوورسره نی نکاح اوکړه اودهغې آزادی تی دهغي 
حق مهر مقرركرو. دي نه لس احاديث نقل دی په كوم نسي جه يوحديث امام بخارى مه روايت کړې 
دې. علامه واقدی 22 فرمائى جه ددې انتقال د حضرت معاويه يليه دور خلافت كشي ؟ 'هجرى 
كشي شوې.( ( 

قوله::لعلباتحبسن دلته لعل دترجی دپاره نه دې بلکه یا خود استفهام به معنى کښې دي جه آیا 
اوس به هغه مونرٍ دتلو نه منع کوی؟ يا بيا دتردد پیداکو په معنی کښې دې اويا بيا ظن اوگمان. يا 
هم ددې په شان معنی كشي دې. يعنى شكارى جه هغه به مون منع کری. یازما ګمان دې جه هغه به 
مونږ منع كوى. () 

ودې جملى مطلب دادي حضورباك ته چه كله دصفيه بنت حيى في دحيض متعلق خبر وركري شو 
نو حضورياك د استفهام يا دتردد اوګمان په توكه دا اووئیل جه شكارى اوس به هغه مون دمكي نه 
مدینی طرف ته د وايس تلو نه منع كوى. ځکه جه طواف ركن افاضه اوزیارت فرض دې اوترکوې جه 
هغه ر كه شري نه وى اوطواف زيارت نی نه وى كري مون به هم هفي سره حصاريرو. خو جه بيا كله 
رسول الله م د طواف زيارت متعلق تيوس اوکړو نوحضورباك ته اوخودلې شو جه او جى هغوى 
طواف زيارت ادا کړې دي نوی حضورباك اوفرمائيل جه كله فرائض اداشوى دی نو اوس په واپسنی 
کښې هيخ حرج نشته دې 

قوله::طاقت : دلته دطواف نه مراد طواف زيارت دي او بعض نسخوکښې دطاقت په خائى د 
أفاضت لفظ استعمال شوي دي یعنی هفي تاسو ښځوسره طواف افاضه ادا نهکرو؟ طواف ته طواف 
افاضه طواف رکن او طواف زیارت هم وانی. ر 

قوله: :ف قألوا : یعنی دې ښځو أودوى سره جه ددوی محرم خپلوان وو هغوی اووئیل خودا توجيه 
صحيح نه ده خكه جه به دې كشي مونث په مذ کرباندې غالب كول دی« 

علامه كرمانى با فرمانی«فقالوا: أي: قال الناس» يعنى خلقو اووئيل كنى د سياق كلام تقاضاداده 
جه دلته فقلن د جمع مزنث صیغه يا بیا فقلناد جمع متکلم صیغه كيدل پکاردی. " 

علامه عینی 5 فرمانی جه بهتر توجیه داده جه د "الوا" معنی ”قال الحأضرون هناك" سره اوكري شی 
اوښکاره شان خبره ده جه دې حاضرين كشي سرى هم وو او شخي هم ر 

قوله:: ف أخرجم : اکثر روات هم دغه شان مفرد مؤنث مخاطب به صيغه سره روايت کړې دې 
2 مستملى بل او سمي كشميهنى 55۶ به روايت كشي "فأخرجن" د جمع مؤنث مخاطب صیفه ده ر( 


) شرح الکرمانی: ۲۰۳/۳عمدة القاری: ۱4۶۳/۳ رشادالساری: ۱۳۶۳/۱ 
') شرخ الکرمانی: ۲۰۳/۳عمدة الفاری: 4۶۳/۳منحد الباری: ۶۶۰/۱ 
۳ 
) حواله بالا. 
') شرح الکرمانی: ۲۰۳/۳عمدة الفاری: 4۶۳/۳منحة الباری: ۶۶۰/۱ 
© عمدة القاری: 4/۳ 4۶. 
) شرح الکرمانی: ۲۰۳/۳ منحة الباری: ۶۶۰/۱ 
') عمدة القاری: 4۶۳/۳|رشادالساری: ۳۶۳/۱ 
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د فاخرجی مخاطب خوک دې؟: فأخرجى دمفرد مؤنث مخاطب صيغه كيدو په صورت کښې به توجيه 
داشى جه حضورياك دغائب نه دحاضر ا ان 
ئی حاضره گنر لوسره هغې ته د رواجةو جك E‏ دل خطاب هم حضرت عانشه را ته 
دې خكه جه دحضرت صفيه بنت حيى ها باره کښې خبر ورکونکې هم حضرت عانشه ًا وه. په دې 
وجه حضورپاك خطاب هم هغې ته اوفرمائيلو جه خنی دمکې نه دمدینی طرف ته روانیرنی. خكه جه 
كله تاسو خروج أوكرئى نو ښکاره خبره ده جه بيا به دصفيه بنت حيى هټ دياره هم دلته حصاريدل 
بيك نه وى ځکه جه فرض خوهغى هم اداكرى دی لهذا ستاسو په روانيدو به هغه هم روانه شى. دي نه 
علارد يود بله توجيه هم بیان کړې شوي ده اوهغه داده جه دلته كلام مقدر دى اوتقديرى عبارت 
داسې دې: برقال النبى صلی الله عليه وسلم لعائشة: قولی ها: آخرجی» راو دويم صورت "فأخرجن" سياق 
موافق دې. رعلامه عينى بو فرمائى جه دلفظ “فأخرجن" په شروع کښې موجود فاء کښې درې 
احتماله دى. رومبی احتمال دادې جه دا فاء د أما مقدره په جواب كشي دې اوتقديرى عبارت داسې 
دي «رأما أنت فأخرجى كما بخرج غيرك» دويم احتمال دادي جه دا فاء زانده ده اودريم احتمال دادي جه 
ددې < عطف په جمله محذ وفه باندي دې دكوم تقدیری عبارت جه دادي: «اعلمی أن مأعليك التأخره 
فاخرجی)»ر ( 

د حديت باب نه مستفاد آمور: شراح كرامو ددې حديث لاندي ليكلى دی جه په دې حديث كشي دا 
لاندينو دريو امورو باندي دليل دې دحائضه نه طواف وداع ساقط دې طواف افاضه ركن دې د 
كوم اداکول جه ضرورى دی طواف افاضه د چانه هم ساقط نه دې نه د حائضه نه آونه د بل چانه. رگ 
لهذا كد به يوه بسخه باندی د طواف افاضه د اداکولونه وراندي حيض راغلو نوهم به هم هلته 
انتظارکوی تردي جه هغه ياكه شى اوبيا طواف افاضه اداكرى اوكه چرې ځوك حائضه د طواف 
زيارت نه وراندي خپل وطن ته واپس شوه نود طواف زيارت نه کولو په وجه نه به هغه هم محرمه پاتي 
وى ترکومی جد هغه طواف زیارت ادانه كرى. ر') 

بل په صحیح مسلم كشي دی: ««قالت صفية: مآأرانى إلا حپستکم. قال: عفري حلقی أو مأكنتاً طفت يوم الخحر؟ 
قألت: بلیټ. قال: لابأس» انفري»؛ ددي په شرح کښې علامه نوی ۶ فرمائی جه كله حضرت صفیه 
بنت حيى با ته د طواف وداع نه وراندي حيض راغلو نوحضرت صفیه بو اوفرمائيل جه اوس زما 
دپاره طواف كول ممکن نه دی خکه جه دهغې گمان دا وو جه د حانضه نه هم طواف وداع ساقط نه 


') عمدة الفاری: ٩۶۳/۳‏ شرح الکرمانی: ۲۰۳/۳ (رشادالساری: ۳۶۳/۱ منحة الباری: ۶۶۰/۱ 

') عمدة القاری: 4۶4/۳ شرح الکرمانی: ۲۰۳/۳ |رشادالساری: ۳۶۳/۱: 

') حواله بالا. 

') عمد: القاری: ۰4۶4/۳ 

م شرح الکرمانی: ۲۰۳/۳عمد؛ القاری: ۲/۳ ٤۶‏ منحه الباری: ۶۶۰/۱فتح الباری لابن رجب: ۱۷۲/۲ شر ح 
النووى على صحیح الإمام مسلم: ۰۸۰-۹ ١‏ 
النووى على صحيح الإمام مسلم: ۰۸۰-۸۱/۹ 
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دی. لیکن جه كله حضورپاك ته خبر اوشو اوحضورپاك دهفي نه د يوم النحرد طواف تيوس اوكرو 
نوحضرت صفيه يرا په اثبات : جراب ورکرو په دې باند حضورپاك اوفرمائيل «يكفيك ذلك» 
يعنى بس بياخودا طواف ركن ستاد پاره كافى دي. ځکه جه طواف ركن خو حضرت صفيه ف ادا 
کړې ود لهذا هغه ئی اوس په ذمه باقى پاتې نه شو اوطراف وداع د حيض په وجه ساقط شو.() 
د دې روایت نه داهم معلومه شوه جه حديث: («لاینفرن أحل حت یت يكون آخرعبده بألبيت» نه دحائضه 
هسه مستشی ده خکه جه په حانضه باندې طواف ودام نشته دې اوداهم معلومه شوه جه د محرم 
دياره بغيرد طواف زيارت نه دمكي نه وتل جائزنه دی لهذا كه خوك بغيرد اداکولونه اوځی نوحلال 
كيرى به هم نه ترکومې جه وابس رانه شی او طواف زيارت ادانه كرى. ر 
علامه عینی ا فرمائى جه كه ښځه د طواف زيارت كولونه وراندي دمکې نه لاه نوهميشه به 
محرمه پاتې وى تركومي يوري جه طواف نه کوی. دهغې خاوند دې سره جماع هم نه شی كولي اليته 
0 0 . 3 ‌ ۳ 
د جماع نه علاوه به په نوروامورو کښې هغه محرمه نه شميرلي کیری," 
جه يه ترجمة الباب کښې د طواف افاضه نه يس دښځې حائضه كيدو عنوان قائم کړې شو اوبيائى به 
حديث کښې د حضرت صفيه رټ واقعه ذكركره چه هغې ته هم د طواف افاضه نه يس حيض راغلې وو 
يعنى په ترجمة لباب اوحديث دواړو کښې دطواف افاضه نه پس دښځې د حانضه كيدو ذكر دې. ر 


احریث‌الشانی 


10 دامع ب ی فال: نتا ویب عن عبد الو ئن طائیی»عن أي 


20 سے وه و للم صمي ۰ و ام ع مرو و م ووورو 5 9 EC‏ مر و کم 
و گان ابن عمريقول:" فى أول موه تور ثم هئ ول : «تنفر إن لول 


2 - م كام م ا 
الوصلى الله عليه وسل رص ف »)111۸1 ۱۲۷۱ ۱۷۷۷ 
ترجمه: حضرت عبد الله ابن عباس ثرا فرمائى جه دحائضه دپاره رجه هغې طواف زيارت اداکړې وی 
رخصت دې كه چري هغه حائضه شوې ده نوهغه دې كورته ځی. حضرت ابن عمر تل به په شروع 


( شرح النروی على صحيح الإمام مسلم: ۱۵۳/۸شرح الكرمانى: ۰۳/۳ ۲منحا الباری: ۱/۶۶۰ فتح البارى لابن 
رجب:۱۷۲/۲عمدة القاری: ,٤۶ ٤/۳‏ 

) اعلام الحديث لللخطابي: ۳۳۰-۳۳۱/۱ شر ح الکرمانی: ۲۰۳/۳ فتح البارى لابن رجب: ۱۷۲/۲ عمدة القاری: 4۶4/۳ . 

) عمدة القارى: ٤۶٤/۳‏ 

') عمدة القارى: 4۶۳/۳. 

) قوله: عن أبن عباس: الحديث روا البخاری ى الحج أيضاً باب إذا حاضت المرأة بعد ما أفاضعت. رو 
الحدیث:۱ ۱۷۶۰-۱۷۶ ومسلم فى الحج باب وجوب طراف الوداع وسقوطه عن الحائض رقم الحديث: ۳۲۲۰وحا 
الأصول فى أحاديث الرسول الکتاب الأول فى الحج والعمرة الباب الرابع فى الطواف والسعى. الفصل الشانی. الحکم 
الخامس فى طراف الوداع: ۳/۲١۲رقم‏ الحديث: ۱4۸۷. 


سس ي 
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BT‏ و او ول بياما هغه داسی وئيلوسره واؤريدو 
تراجم رجال 

معلى بن أسد: دا ابوالاسود بهزاسد کشر رور الحافظ الحجة ابوالهيثم معلى بن اسدالعمی بصرى 

كان دی 

هغوى د عثمان بن بزیع. سلام بن ابي مطیع, سلام ابى المنذر القاري, ابوزياد شبيب بن مهران 

رحمهم الله وغيره نه حديث روايت كرى. 

اوددوی نه امام بخارى, امام مسلم. امام ترمذىء امام نسائى امام ابن ماجه . حجاج. احمدین 

يوسف السلمی: سليمان بن معبد» حفص بن عمرسنحه. ابرمحمددازمی, عثمان دارمی. هلال بن 

العلاء. على بن عبد العزيزيغوى اواحمدبن الحسن ترمذى رحمهم الله وغيره حديث روايت کوی.() 

ابوحاتم یه فرمائى ثقة. نور فرمائی جه ما سواد يوحديث نه به بل يوحديث کښې د دوى نه خّه 

غلطی نه ده ليدلي.« امام عجلی ما فرمانی: «شيخ بصري نقة یش وکان معما بر علامه ذهبی و 

فرمانی «کآن من الأئمة الأثمآت»,۵ مسلمه بن قاسم یه فرمائى ثقة.') مسعود بن الحکم بوه فرمانی 

«نقة مأمون»»ر"). ابن حبان ٤‏ دهغوی ذكر كتاب الثقات كري دې 

ابن حبان متا دهغوى تاريخ وفات ۲۱۸هجری ذكركري دي.«) حافظ أبن حجريئه فرمائى جه د ابن 

حبان مج نه علاوه ابن قانع اوقراب هم دغه تاريخ وفات خودلي دي. خو خليفه مه ددوى تاريخ 

وفات ۱٩‏ "هجرى خودلي دی 

وشيب: دا وهیب بن خالد بن عجلان بصری باهلی ۶ دي. ددوی حالات کتاب الإيمان باب‌تفاضل أهل 

الامان‌فی الال لاندي تیرشوی دى.ر'' 

عبدالله اي طاووس: د ابومحمدعبد الله بن طاژوس بن كيسان بن الیمان الإنناوى ب دي. 9 


') سیراعلام النبلاء: 17/٠١‏ #تهذيب التهذيب181/18الكاشف فى معرفة من له الرواية فى الكتب 

السنة: 81/7 ادا رالقيلة. 

1 تلامذه اوشيوخ ذپاره اوكورلى تهذيب الکمال:۲۸۲-۲۸۳/۲۸تهذیب التهذ یب:۲۳۶/۱۰. 

') الجرح والتعدیل:۳۳۵/۸. 

') معرفة الثقات للعجلی: ۲۸۹/۲. 

0( سیراعلام اللبلاه:۶۲۶/۱۰ 

) تهذيب التهذيب: ۲۳۶/۱۰. 

") حواله بالا 

۱۸۲/۹ ) 

') حواله بالا. 

'') تهذيب التهذيب: ۲۳۷/۱۰. 

") كشف الباری: ۰۱۱۸/۲ ۱ 

'') تهذيب الکمال: ۱۳۰/۱۵ تهذیب التهذیب:۲۶۷/۵سیرأعلام النبلاء: ۱۰۳/۶الجرح والتعدیل:۱۰۵/۵. 


ناسکی 


و م 
كشفالباري ر ووب كتاب ایض 
هفوی د خپل پلار طاؤوس بن کیسان,عطاء بن ابی رباح.عكرمه بن خالد مخزومی,عکرمه مو 
ابن عباس,عمرو بن شعیب» على بن عبد الله بن عباس.محمدبن ابراهيم بن الحارث.وهب بن منبه, 
ابوبکربن محمد بن عمروبن حزم اوسمان بن يزيد رحمهم الله د حديث روايت کړې دى. 
اوددوى ابراهيم بن ميمون صنعانىابراهيم بن نافع ٠‏ ايوب سختیانی. حماد بن زيد .روح بن 
القاسم.محمدبن اسحاق بن یسار,دهغوی دواره خامن طاؤوس بن عبدالله بن طاؤوس اومحمدبن 
عبدالله بن طاؤوس ,عبد الملك بن جريج.معمربن راشد , سفيان ثوری او سفيان بن عيينه رحمهم الل 
دحديث روايت كوى.:')امام ابوحاتم مد فرمائى ثقة.:') امام نسائى ك فرمانی ثقة. (۲)معمر بيه 
فرمائى: «مأرأيت ابن فقيه مثل ابن طاوس», نورفرمائى: «کآن من أعلمالناس بالعربية وأحسنهممخلقا»رث 
ابن حبان بط د دوى ذكر كتاب الثقات کښې کړې دي امام عجلى یه فرمائى ثقة.: علامه 
ذهبی بط دهغوی دپاره «الإمامالمحرّث الثقة»»غوندې کلمات استعمال کری دی. 
ابن حبان یله فرمائی جه ددوی انتقال دایوب سختیانی ي نه يو کال بس شوي دې. اودې دالله 
تعالی د وير صاحب فضل او عبادت گذارو بندیگانونه وود')هيثم بن عدی فرمائی جه ددوی أتقال 
دابوالعباس به دورکښې شوي دې اوابن عيينه فرمانی ددوی انتقال ۱۴۲هجری کښې شوي ر 
طاؤوس بن كيسان: دا طازرس بن كيسان الیمانی الحمیری 4/7 دي. دي د ابناء فارس نه دي. 
ددوی باره كشي عمرو بن دینار له فرمانی,رلا تحسين أحن أصدق هجة منه,,' '.ددوى اسقال 
۶ هجری كشي شوي اوبعض حضرات فرمائی چه د ۱۰۶ هجری ته پس نی انتقال شوي.ر"' د دوی 
حالات کتاب الوضوءباب من لميرالوضوءإلامن المخرجین لاندي تیرشوی دی. 
ابن عباس: دا ترجمان القرآن د رسول الله لم د تره خونی حضرت عبد الله بن عباس يوا دي. ددوی 
مختصر خالات د برءالوحی خلورم حديث لاندي او تفصيلى حالات کتاب الإيمان بأ بكقران العشير لاتدې 
تیر شوى دی( ) 


شرح حديث 


) تلامذه اوشیوخ ذباره اوگاورنی تهذيب الکمال:۱۳۱/۱۵تهذیب التهذیب:۲۶۷/۵.. 

') الجرح والتعديل: ۱۰۶/۵. ش 

') تهذيب الکمال:۱۳۱/۱۵تهذ يب التهذ یب:۲۶۷/۵. 

') تهذيب الکمال:۱۳۱/۱۵تهذیب التهذيب: ۲۶۷/۵سیرأعلام النبلاء: ١7/5‏ ٠عمدة-القارى:/‏ 4ع 4. 
/ حواله بالا. 1 
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') معرفة الثقات للعجلی:۳۸/۲: 

') سیرأعلام اللبلاه: ۰۱۰۳/۶ 

') کتاب الثقات لابن حبان: 4/۷. 

') تهذیب الکمال: ۱۳۱/۱۵ تهذیب التهذ یب:۲۶۷/۵. 

'') تهذیب الکمال: ۳۵۷-۳۵۹/۱۳تهذ یب التهذ یب:۸/۵ 

") تهذیب الکمال: 4/۱۳ ۳۷تهذیب التهذیب:۱۰/۵-٩‏ تقر یب التهذیب: ۲۸۱/۱. 

'') کشف الباری: ۰۱/4۳۵ ۲۰۵/۲. 


سس 


علامه عینی 5۶ فرمانى جه امام بخاری ا دلته د حضرت ابن عباس او حضرت أبن عمر یم آثار 
د حدیث باب معنی او مراد دنورو واضحه كولويه غرض سره نقل كرى دی.۱ ) 
قوله: :ان تنفر: تنفر" يكسرالفاموضعيا , دواره شان لوستلی شی لیکن وير فصیح په کسره سره دي. 0 


او أن مصدريه دې جه د رفع په محل كشي واقع دې اؤتقديرى عبارت داسې دي: «أي: رخص هن 

النقوں» يعنى حانضه ښځې د طواف وداع نه بغير خپل وطن ته د واپس تلو رخصت او اجازت دي. « 

قوله::ر < خص : په صيغه مجهول, شراح حديث فرمائی جه رخصت د شريعت هغه حكم دې جه د 

عذر د وجي نه خلاف دلیل ثابت دي, اود بعض وینا ده رخصت هغه آمرمشروع دې دکوم مشروع 

كيدل جه د خه عذر دوجي نه کیری اودهفي محرم هم قانم او باقی وی. که چري عذر نه وې نو هغه امر 

به مشروع نه وې( اوعذر يوداسي وصف دې جه په مكلف باندې جارى كيد وسره دهغه دپاره په 
د 


حكم کښې د أسانئى سبب جوريرى.(*) 
قوله:وكان اب :. مریقول:دادطاؤوس بن كيسان کلام دې اوپه سند مذ كوره کښې داخل دي. 


0 
قوله:: في الا یعنیترکومي ج 4اه داحدیث و هغه به په 
خيل اجتهاد سره د هر يود باره دعدم جواز د رجوع قائل وو جه ځوك به هم د طواف وداع نه بغیر د 
مكي نه نه شی واپس كيدي. ۱ ( : 


قوله::ثم سمعته يقول:يعنى طاؤوس بن كيسان 92 فرمائى جه بياما حمضرت عبدالله بن 
عمر 5 آنا داسي وينا كولوسره واؤريدو جه كه حانضه طواف ركن كوي وى نودمكي نه خيل وطن ته 
واپس تلې شى.مقصد داخودل دی جه عبد ال بن عمر يونا دخپلې سابقه فتوي نه رجوع کړې وه 7 

قوله:: إن رسول الله صلی الله عليه ولم داد حضرت ید ين عبر ## کاس دا 
په دې كي د سابقه فتوی نه د رجوع علت بيا کړې شوي دې. دكوم مفهوم جه دادي تركومي پوري 
دید بن عمر ته روايت نه وو رسيدلي هغوى به خپل اجتهاد سره فتوى وركره خوجه کله 
حدیث رسول هم وراورسیدو اوهغه دده اجتهاد سره ټکرؤ خورلو نوهفه د خپلي فتوي نه رجوع 


) عمدة القاری: 4۶4/۳. 

') عمدة الفاری: ٩۶۵/۳‏ شرح الکرمانی:۲۰/۳[رشادالساری:۳۶۳/۱: 
") عمدة القارى: 4۶۵/۳شرح الکرمانی:4/۳ ۲۰| شادالساری:۳۶۳/۱. 
') عمدة القاری: 4۶۵/۳شرح الکرمانی:۲۰4/۳. 

) عمدة القاری: 4۶۵/۳شرح الکرمانی:۲۰4/۳. 

) عمدة القاری: ۶۵/۳ 4فتح الباری: ۲۷/۱ )شرح الکرمانی:۲۰4/۳. 
") عمدة القاری: ۶۵/۳ 4فتح الباری: ۲۷/۱ 4 شرح الکرمانی:۰4/۳ 
') عمدة القاری: 4۶۵/۳فتح الباری: ۲۷/۱ 4شرح الکرمانی:۲۰4/۳. 
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يو ال توت زقس یت 


كشفالباري oY‏ كتاب ايض 


اوکره. اويا بيا حضرت عبدالله بن عمر يرا جرته بل يوصحابي د حضورباك نه د حائضه بار کښې 
رخصت واجازت يبانولوسره واؤريدو نوبيائى د خپلي فتوي نه رجوع اوکړه. ر 
د حديت ترجمه الباب سره مناسبت: په حديث اوترجمة الباب كشي مناسبت واضح دې جه به دوارو 
کښې دحائضه دياره د طواف وداع نه وراندي دمكي نه دواپس تلو رخصت اواجازت ذكر ديد" 
4 ميس ع Eu‏ 
۸-پاب: ارت المسکحاضهالطیر 
ماقبل سره ربط: ددې باب سابقه باب سره مناسبت دادي جه باب سابق كشي دحیض سره متعلق 
احکام بیان كري شوى او اوس په دې باب كشي د مستحاضه سره متعلق احكام بيانولي شى. ۳ 
د ترجمة الباب مقصد: ١‏ 

دعلامه تیمی بر وغيره راثي :شراح حضرات دترجمة الباب مقصدسره متعلق مختلف اغراض بیان 
كرى دی چنانچه علامه تيمى له فرمائى په دې ترجمة الباب سره دامام بخاری ره مقصددا خودل 
دی که بري مه یه دم حیض اودم تمزکیس فزق کولي شی نوچه خنگه هفه دم استحاضه وینی 
نوغسل به كوى اوخپل مونخ به کوی. امام بخاری ۶ استحاضه په طهرسره تعبی رکری ده خکه جه 
دم استحاضه ددم حیض په نسبت هم د طهر زمانه دي لکه خنگه جه حکم د طهردې هم هه شان حکم د 
استحاضه هم دي. هم دا قول علامه کرمان یا اوحافظ ابن حجر هم اختيا ركري دي.ر 
به ذكر شوي رائي باندي دعلامه عینی ب نقد: لیکن علامه عینی 4 ددې رائي نه اختلاف كري 
دې اردانی مخدوش گرخولي ده. دکوم رومبي وجه نی جه داخودلي ده. ترجمة الباب دطهر په حق 
كشي منصوص دي دکوم حقیقت جه انقطاع دم دي. خود دغه پوته ذکر شوی قول او رائي نه 

میری جه ددغه ښځې وينه جاری ده مگر دا جه هغه ښځه يه دې باندي قادر ده چه دم حیض اود م 
استحاضه كشي فرق اوكري شی اوښکاره خبره ده جه دا مراد د طهرد حقیقت خلاف دې. 
اويعة وعدي ١‏ ی جه دي که ار تا ی ذو كوم جا مكار دي ی اش 
جه دلته د مجاز اخستو هیخ داعیه نشته دې اونه ددي خه فائده شته. 
دریمه وجه داده جه هغوی خپله رائې د سياق په اوفق یعنی زياته موافق وثيلي ده خوددوی رائي د 
بخاری ب د مقصد برعكس ده. 1 
دعلامه عينى ب رائې: بلكه اوفق للسياق دادي جه دلته د امام بخاری به مقصد داخودل دی که 
چرې مستحاضه دا اووڼنی جه دهغې وينه بنده شوي ده (سره ددې جه دا بنديدل اود ويني منقطع 
كيدل دساعة يعنى يو ساعت دياره وی نوهغه به غسل كوى اومونخ به كوى. د امام بخاری 97 
مقصد هم دامعنى بيانول دی او هم په دې باندي د دليل په توكه دحضرت ابن عباس ا قول او اثر 
بيش کړې دې كوم جه دترجمة الباب عين موافق دې 


') عمدة القارى: 4۶۵/۳ شرح الکرمانی:۲۰4/۳-۲۰۵ منحة البارى: ۶۶۱/۱فتح البارى: ۲۷/۱ 4. 
') هذا من يستفاد من عمدة القارى: 450/7. 

) عمدة القاری:4۶۵/۳. ۱ | 

') شرح الکرمانی: ۲۰۵/۳فتح الباری: ٤۲۹/۱‏ الکنزالمتراری: ۳۰۲/۳شرح ابن بطال: ۰4۶۱/۱ 

) عمدة القاری: ۰1۶۵/۳ 


كشمًالباري ماه كتاب ايض 
"د شيخ الحديث زكر يارت بیان كري شوي دري احتمالات: شيخ الحديث زكريايئانة فرمائى جه 
زما په نیز په دې ترجمة الباب کښې دري احتمالات دی اودريواره احتماله هم په خانی مراد كيدي شی 
خکه جه په دې : هيح شك نشته دې جه امام بخارى مج په خپل تراجم کښې دير لطانق اودقانق 
بیان كرى دى. رومبي احتمال دادي جه د امام بخارىئيتةمقصد د اقل طهر په مسئله كي دانمه د 
اختلاف طرف ته اشاره کول دی اود حضرت ابن عباس ينا د اثردسياق اوسباق نه معلوميرى جه د 
امام بخارى 5 خيال به دې مسئله کښې دعدم تحديد طرف ته دې جه د اقل طهر خه حدنشته دې 
هغه يوساعت هم كيدي شی"( 

د اقل طببر مسئله: چنانچه علامه كرمانى ب اوعلامه عينى یه فرمانی جه د اقل طهر مسئله 
مختلف فيه ده اوددې اثرابن عباس ا نه معلوميرى جه د ابن عباس يا به نيزطهر يوساعت هم 
كيدي شى. خو انمه ثلاثه امام اعظم ابوحنيفدرته امام شافعئيي/ او امام مالك يوي به نيز دراجح 
قول په اعتبار اقل طهردپنځلسو ورخو دې اود امام احمدبن حنبل ما په نيز اقل طهر دیارلس ورخي 
دى.ر) 

با ابوثورئياقة محاملى مه اوقاضى ابوالطیب واه اقل طهر د پنخلسو ورخوكيد وباندي اجماع 
نقل كري ده. لیکن علامه نووی م فرمائى جه د اجماع قول نه دې خکه جه دامام احمدبن 
حنبل ا به دې کښې اختلاف مشهوردي اوبیا دحضرت ابن عباس په نيزهم اقل طهر يوساعت 
دې حضرت شيخ الحديث زكريايةة فرمانى جه ددي رومبي توجيه طرف ته د أبن عباس لقا د اثر 
الفاظ "ولوساعة" سره اشار ه كيرى' ) ۱ 

دویمه توجیه داده جه به دې ترجمة الباب سره دامام بخاری م مقصد دمسئله استظهار په حواله 
: سره په مالکیه باندي ردکول دی. مسئله د استظهار دمالکیه يه نیز يوه مشهوره مسئله ده. دکوم 
تفصيل جه دادي د مالكيه يه نيز دعادت اعتبارنشته بلكه دتمييز بالون اعتباردې. اوس که يوه 
ښخد داسي وی چه د رنگونو به ذريعه فرق نه شی كولي نودهغي دپاره حكم دادي جه دغه ښځه به 
دمعتاد ايام نه پس درې ورځې انتظارکوی (په دې شرط جه د ويني بنديدل پنخلسوورخو نه زيات نه 
شی که په دريو ورځوکښې دننه وينه راغله نودا به د شاته ويني يوه حصه شمیرلوسره په حيض ک: 
داخل كنرى اوكه چري وينه د دريو ورخونه بس راغله نويا به هغه دغه وخت مستحاضه گنر شى. 
دامام مالك بال نه علاوه دباقى ائمه ثلاثه به نيزدمسئله استظهار هيعٌ اعتبار نشته اودائمه ثلائه ' 
مذهب داحاديث مرفوع نه ثابت دې. خرمسئله داستظهار په احاديث مرفوعه سره ثابته نه ده بلکه 


ددي د ثبوت دپاره صرف یو اثر دې اوهغه هم ضعيف دی( چنانچه ابن رشد مالكى یه فرمائى: 


1 


') الکنزالمتواری:۳۰۲/۳الابواب والتراجم:۶۷ ۱ 

۳( شرح الکرمانی: ١0/1‏ اعمدة القاری:۶۶/۳) الکنزالمتواری: ۳۰۲-۳۰۳/۳لابراب والتراجم: ۶۷ 

( المجموع شرح المهذب: ٩۰۵/۲‏ عمدة القاری:4۶۶/۳ الکنزالمتواری: ۳۰۲-۳۰۳/۳الابواب والتراجم: ۶۷ 
) الكنزالمتوارى: ٠7/7‏ #الأبواب والتراجم: ۶۷ 

/ حواله بالا. 


1۳ 7/۳ ج٩>‎ TTT 


كشفالباري ۳ كتاب ايض 


«روأما الاستظبار الزي قال به مالك بغلائة ایام فبوشی عانفرد به مالك وأصحابه وخألفهم فى ذلك جميم فقهاء الأمصارء 
مأعد|الأوزاعى؛إذلميكن لنلك ذكر فى الأحأديث الثأبدة وقد روي فى ذلك أثر ضعیف() 
شيخ الحديث زكريا یله فرمائى جه ددي دويمي توجيه طرف ته دترجمة الباب الفاظ ررإذارأت الطس, 
سره أشاره ملاويرى دكوم مطلب جه دادي د طهر ليدلونه پس به نوردخه خُيز انتظارنه كوى بلكه 
«داثر نه ثابتیری‌چه» غسل به كوى اومونخ به کوی.ر" 
دريمه توجيه داده جه دامام بخارى بل په هغه حضراتو باندې ردكول دی جه مستحاضه سره جما 
کرلو ته ممنوع وائى اوددي توجيه طرفته دابن عباس با داثر الفا ظرويأتهبأزوجبابسره اشاره ملاويرى١‏ ) 
مستحاضه سرة د جماع كولوحكم: دا مسئله هم يوه مشهوره اختلافی مسئله ده. ابن رشد يك 
فرمائى په دې مسئله كشي دري اقوال دى.(0) بعض حضر ات مستحاضه سره جماع كول جائز 
گرخوی اوهم دا دمشهور فقهاؤ مذهب دي. اودحضرت ابن عباس يا نه علاوه د تابعيئو د يولو: 
جماعت نه هم د جواز قول نقل دې. 
© بعض حضرات ئی مطلقاً منع کوی اودعدم جوازدا قول دحضرت عانشه ا نه نقل دې اوابراهیم 
نخعی ب او امام حكمةك هم ددي قائل دی. 
© ددریم جماعت مذهب دې جه مستحاضه سره جماع کول خو جانزنه دی لیکن که استحاضه اورده 
شی راودخاوند په فته کښې داخته كيدو خطره وی نوبیا حائز ده.ر ۱ 
امام بيهقى اه فرمانى جه د حضرث عائشه ا نه د عدم جواز قول صحيه نه دې بلکه په حقیقت 
كشي داد امام شعبىئدتة قول دې كوم جه بعض راویانودحضرت عانشه: دحديث لاتدي داخل 
كري. چنانچه علاه نووى رک فرمائى: «ذکرالمیبقی وغيرة: أن نقل المنم عن عأكشة رضى الله عنباً لیس بصحيم 
عنبا بل هو قول الشعب یه أدرجه بعض الرواة فى حدیشبا»ث يعنى امام بيهقى 927 وغيره ذك ركرى دی جه 
دعدم جواز دقول نسبت دحضرت عائشه طرف ته صحيح نه دې» بلكه دا دامام شعبى ; 7 قول دې 
م جه بعض روات دحضرت عائشه وا به حدیث کښې درج کړې دي. 
علامه عینی 53 فرمانى جه مستحاضه سره جماع كول جه وينه جارى وى جائز ده. هم دغه د جمهور 
علماو مذهب دې اوابن المنذ را د اہن عباس راء تابعين یو لوئى جماعت او E‏ امام 
وری. امام مالك. امام اسحاق, امام ابوحنیغه او امام شافعى یه نه هم دغه قول حكايت کړې دې 
اودلیل د سنن ابی داژد روایت كوم جه جید سندسره نقل دې: رن من ة كانت مستعاضة وكان زوجهاياتمها» 
يعنى حضرت حمنه برو مستحاضه وه اودهغې خاوند به په دې حالت کښې رهم جماع کوله. 
لیکن حضرت عائشه با دعدم جواز قائل ده هغه فرمائی ورلا يأتمها» أوهم دغه قول دامام نخعی. 
امام حکم, امام زهری. امام شعبى رحمهم الله اختياركري دې. E ETE‏ 
كولوته وه وئیلی دى. امام احمد بن حنبل وه هم دعدم جواز قائل دې مګر دوو شرطونوسره. او 


أ) بداية المجتهد: ۵۱/۱مطبعة مصطفى الباتبی الحلبى وأولاده. مصر. موقع مكتبة المديئة الرقمية. 
') الابواب والتراجم:۷عالکنزالمتواری: ۳۰۳/۳. 

) الکنزالمتواری: ۳۰۳/۳ الأبواب والتراجم: ۶۷ 

) بداية المجتهد: ۶۳/۱ المجموع شرح المهذب: 4۰۰/۲ -۳۹۹. 

") المجموع شرح المهذب:4۰۰/۲. 


کش الباري مر كتاب امیش 
شرط دادي جه استحاضه اورده نه وى اودویم شرط دا جه دخاوند په فتنه كشي اخته كيدو خطره نه 
وی كنى جما كولي شیر ) آلبته امام موفق یله دامام احمدبن حنبل مي نه مطلقا د اباحت او جواز 
روايت نقل کړې دي. () 
شيم الحديث زكرياريك فرمائى زما په نیز د دې دريو احتمالاتو اوتوجيهاتو نه أخرى توجيه ديره 
بهتردي اوددي وجه دا ده اما په ثرجمة الباب كشي م یو حکم نه دمک کمک 15 . 
۳ 2 ِِِ 5 م یو اه لم ٠‏ هم 
نی صرف "دا" سره ذکرکرو اوبیائی د دې به جواب كسي دحضرت ابن عباس ينا اثر پیش کرو او 
بيائى ددغه اثر د تائیددپاره “الصلاة أعظمء اوفرمائیل. لکه جه امام بخاری ۶ا دمستحاضه دپاره 
دمونخ کولوجواز اخستل دمستحاطه سره د جماع کولو جواز ثابتول غواری. جه كله دمونخ به شان د 
عظیم خیز مستحاضه ته اجازت دې نوکوم جه دد نه کمتردې یعنی جماع کول نوهغه خو به په طریق 
اولی جائز وی. اوهم دغه وجه ده جه د ابن عباس وا د اثر نه بس دحضرت عانشه یا روایت پیش 
کرو به كوم كشي جه د فاطمه با قصه ذكرده او په دې کښې هغي ته د مونځ کولو حکم وركري شوي 
دي. اود امام بخارى ب داصول تراجم به حواله دا معروف اومشهور دی جه هغه بعض وخت تراجم د 
اولي تيه طريقه باندې ثابتول کوی. ٠"‏ 
د شيخ الحديث حضرت زكريارئية بیان ری شوي یوبله توجيه: شيخ الحديث زكريا ا فرمانی 
جه يود بل توجيه هم ممكن ده أوهغه دا چه | م بخارى 5 د يوي مشهوري اختلافی مسنلې طرف 
ته اشاره کول غوارى كومه جه طهر متخلل سره متعلق ده. امام بیهقیی د ابن عباس مه په دغه 
پورته ذكرشوى أثرباندي: ریآب المرأة تحيض يوماً وتطبريوماً» ترجمه او عنوان قائم کړې دي. ددي په شرح 
كني ابن الترکمانی 552 فرمائى د اصح قول مطابق دامام شافعى 94 په دې مسئله كشي مذهب 
دادي كه چرې وينه په یوخو ورځو يا ددې نه په كمه موده کښې بنده شی نو ټول په ټول به حيض 
شميرلي شى. «علامه نووى ونه دامام شافعی ب نه په دې مسئله کښې دوه اقوال نقل كرى دی 
يوقول خو هم دغه دې كوم جه د ابن الترکمانی 2 په حواله سره ذكرشو او دويم قول دادې جه په 
كومو ورخوكشي حيض راغلو هغه به په جيض کښې شميرلي شی او په كومو ورځوکښې جه پاکه 
پاتې شوه هغه به طهر شميرلي کیپی لیکن اكثر اصحاب د رومبى روايت تصحيح کړې ده أوهم هغه 
د امام شافعی تافو سره مصوص دی. 
ددي دوارو اقوالونه رومبی قول قول السحب سره تعبيركري شوي دې او دویم قول قول التلفیق سره 
تعبیرکړې شوې دې. امام نووى يزه فرمائی جه قول التلفيق امام مالك ار اوامام احمد ر 
اختیارکر: دیا قر م ابوحنيفه ,يك او امام شافعی یله اختياركر ې دى.ث 
ان قدامه > د تلفيق په قول باندي د ابن عباس اښ د اثر «مذ کورالباب, نه استدلال کر دى. د 
يد 13 ۱ AT‏ 5 ي دي 
شوافع او احناف دليل د دي جه وينه هروخت جارى نه وى بلكه كله جارى وى اوكه منقطع وى. يه دي 


') عمدة القاری: 422/7 المجموع شرح المهذب: ۳۹۹-4۰۰/۲. 
) المغنى لابن قدامة: ۰۳۸۷/۱ 

) الکنزالمتواری: ۳۰۳۰۰۳۰۹/۳الأبواب والتراجم:۶۷ 

") الکنزالمتواری: 4/۳ ٠‏ #الأبواب والتراجم:۶۷ السنن الکیری وفی ذیله الجوهر النقی: ۳4۰/۱. 

) المجموع شرح المهذب: ۰۱۵/۲ ۱۷ ۰4 4۱۸ مكتبة الارشاد الأبواب والتراجم: ۶۷ الکنزالمتواری: ۳۰6/۳. 


و 2< 
كشفالباري _ ST‏ كتاب ا عيض 
وجه داوئیل جه به کومو ورخو کي وينه راغله هغه د حيض ورخی او په كومو ورځوکښې جه وينه 
وه شهر ورک دی صحيح نه دی :او په ظاهره داما بخاری به خيال هم په د مسئله 
کښې د تلفيق والاقول ف ته معلومیری به كوم جه د ابن عباس لاد اثر نه علاوه د حدیث لباب نه 
هم استدلال واضح دې خكه جه اقبال دم او أدبار دم دواره هرحال ته شامل دی كه د اقبال دم به صورت 
كشي دم قليل وی , حائضه مونځ نه شی كولي اوكه دادبارد م يه صورت کښې انقطاع دم قليل وى يا 
كثير غسل به كوى او مونخ به كوى. ر؟) 
دعلامه ر شيداحمد کنگوهی ۶ رائي: علامه رشي داحم دكنكوهى يه فرمائى جه د تولونه بهتر 
توجيه داده «المسخاضة إذاطبرت» نه مراد دادې جه كله دحيض موده تيره شی نوبیا ښځه د دغه مودي 
تیریدونه يس به نور د خه خیز انتظار نه کوی بلکه غسل به كوى اومونځ به کوی. که هر وخت په ورخ 
کښې يأ په شپه كني هغه موده بوره شوي وی يا که دورخي په آخری ساعت کښې موده پوره شوي 
وى نوبیابه هم هغه د بل خه خیز انتظارنه کو . لیکن که ظاهرى مطلب مراد واخستی شی جه په ايام 
حيض کښې كله هم اوكوم وخت هم هغه پاکه شی يعنى وينه بنده شی هغه به غسل ی اومونخ به 
کوی. نودا مفهوم دابن عباس يا د شان عالى نه وير نه لري دې جه هغه به په ايام حيض کبی د لږ 
ساعت دپاره وينه بنديدو باندي دغه ښځې ته د مونخ كولو حكم وركرى. علامه رشيد احمد كنككوهى 
کات فرمانى جه د ایام حيض خيره خكه اوكري شوه ځکه جه په ايام استحاضه شی د يوساعت دياره 
د ويني په اودريدو غسل کول او بیامونر كولو حكم وركول نه صرف بعيد دی بلكه ابعددى. خکه جه 
ایام استحاضه كشي خو مونخ په طهر أو انقطاع دم باندي موقوف نه دې بلكه په ايام استحاضه 
كشي خو سره ددې جه وينه جارى وى نوبيا هم نه د مونخ نه متع والې شته اونه د روژی نه.ر ٥‏ 

۳۹ ای :کیل وا اماع ا رَوْجُيَاإَِّاصَلْتءاَلصَّلاَةَعْطم 

يعنى ابن عباس ,1 فرمائى جه غسل دې كوى اومونځ دې كوى سره ددې جه دأ پاکوالی د یوساعت 
دباره وى اوكله جه هغه مونخ كولي شی نود هفي خاوند په درجه اولى هغي له راتلي شى. 
د تعليق مقصد: د پورته ذكرشوى تعليق نه دامام بخاری 9 مقصد هم هغه دې أومرادنى هم هغه دې 
دكوم تفصيل سره جه د ترجمة الباب مقصد د عنوان لاتدې بیان کړې شوي دې. 
تخريج: دا تعليق محدث ابوبكر اب ابی شيبه تيه خبل مصنف کښې «[سماعیل بن علمة عن خألدعن 
انس بن سیرین» په طريق سره د ابن عباس ر نه موصولاًروايت كرى د . د روايت الفاظ دادى: «عن 
آن ۵ سیرین‌قأل:| ۳ ستعهضت امرأةٌم نآل أنلس»فأمرونى؛فسألت ابنعباس؟ فقأل: مأمارأت الدم‌الصرانی»فلاتصلی» 
وإذاراتالطير ولوسأعة من الدبار فلتفتسل ولتصلی» ۱ 
يعنى انس بن سيرين ټک فزمائئ جه د آل انس يوي ښځې ته استحاضه اوشوه. نوهغې ماته ددې 
مسئله د معلومولودپاره اوونیل, جنانجه ما د ابن عباس برا نه دمسئلې تپوس اوكرو. نوهغوى 
. اوفرمائيل: تركومي جه هغه د يوخ رنگ وينه اووينى نومونخ دې نه كوى اوكله جه طهر اووينى سره 
ددي چه د ورخي د يوساعت دپاره وى نوغسل دي كوى اومونخ دي اوكرى. 


) المغنى لابن قدامه: ۳۹۹/۱الأبواب والتراجم ص: ۷عالکنزالمتواری: ۳۰۶/۳. 
') الکنزالمتواری: 4/۳ ۳۰الابواب والتراجم:۶۷ ۱ 
) لامع الدراری: ۲۸۶-۲۸۸/۲الکنزالمتواری: ۳۰۵-۳۰۶/۳. 


كشفًالباري SAL‏ كتاب ايض 

۱ دتعليق شرح 
قوله: :ويأتيبا زوجياً. دا د حضرت ابن عباس فنا نه نقل شوي دویم ثر دې آودا محدث عبدالرزاق 
ل بد خيل ستدسره دحضرت أبن عباس له مرول کړې دي. روایت داي دسا ی 
أبن البرك عن الأجلم عن عكرمة عن اين عباس قأل: لا باس أن جامعہا روجہا» يعنى ابن عباس ينا فرمائی 
جه به دې خبره کښې هيعٌ حرج نشته جه مستحاضه سره خازند جماع اوکری. ۱ 
مجوزين جماع «مع المستحاضه فرمائى جه دم استحاضه د دم حيض په شان "ی" (تکلیف نه دې 
لکه خنكه جه الله تعالی حیض د وصف “أذى" سره متصف كري دې اونه دا د روژي او مونخ نه مانم 
دې نوبيا د وطی اوجماع نه هم مانع نه دي.ر ۱ 
قوله::|ذا صلت: علامه عينى مه فرمانی جه ددي جملی 7 و ریاف زوجهاً» سره نه دې بلكه دا 
يوه خان له اومستقل جمله ده اوددې به جواب کښې دوه قوله دی: رومبي قول د کوفیین د مذهب به 
اعتبار سره دې اوهغه دادي جه د"/ذا صلت" جواب شانه جمله یعنی «تغتسل وتصلی» ده اود کوف‌انود 
دي مذهب يه اعتبار سره به تقدیری عبارت داسي شی: «المستعاضة إذا صلت» يعن يْتِ: إذا أرادت الصلاة 
تغتسل وتصلی» اودويم قول د بصريين دمذهب په اعتبارسره دې اوهغه دادي جه ددي جواب محذوف 
دې دكوم جه تقد یری عبارت داسي دي: «[ذاصلت تغتسل وتصلى»».') 
قوله::الصلاة أعظم. دا د مبتدا او خبر ملاويدوسره جوره شوى جمله ده چه‌د يومقدر سوال جواب 
معلوميرى. سوال دادې جه مستحاضه سره دهفی خاوند جماع كولي شى؟ نوجواب وركري شو 
"الصلاةأعظم” يعنى مونخ د جماع نه لوئى اوعظیم تر دې اوجه کله دمستحاضه دياره د مانخه اجازت 
دې نود جماع اجازت به په طريقه اولى وى. "۰ 
مستحاضه سره د جماع جواز د لزوم په طريقه: حافظ ابن حجر فرمائى جه "الصلاة أعظم" به 
ظاهره دا بحث د امام بخاری يال د طرف نه د باومقصدئى جماع دلزوم په ذريعه ثابتول دی جه كله 
مونخ د استحاضه دپاره اداكول جائز دی نولازماً به جما كول هم جائز وى. خکه جه دمون مله 
دجماع دمعامله نه لويه ده. او هم به دي وجه امام نار دې پسې فورا حديث عانشه يي بيش 
کرو به كوم كشي جه فاطمه بنت جيش نا رجه مستحاضه وم ته د مونخ كولوحكم ورکړې شوي 
دې" البتهد بعض شراح حضراتووينا ده جه “الصلاةأعظم" هم د ابن عباس و دتیرشوی كلام حصه 
ده اوداد ابن ابى شيبه د تخريج طرف ته منسوب کړې شوي ده لیکن به مصنف ابن ابی شيبه 
كشي د ابن عباس اه حواله سره ددي خبري تذ کره موجردنه ده و او البته په مصنف عبدالرزاق 


( التوضیح: 4۱/۵ ۱عمدة القاری: 4۶۶/۳شرح 
) عمدة القاری: 4۶۶/۳. 
) عمدة القاری: 4۶۶/۳. 
') فتح الباری:4۲۹/۱. 
") حواله بالا 


الکرمانی: ۲۰۵/۳|رشادالسار ی: ۲۶۳/۱شرح ابن بطال: ۰4۶۱/۱ 


کشف‌الباري IT‏ كتاب ایض 
و و و و و قوق ...سدع 
کښې د سعیدبن جبي يانه نه يوروايت نقل دې په كوم كي جه ددي مسئلې ذکردې اوهغه روايت 
دادي«عمدالرزاق عن الثوري عن سأل م الأفطس عن سعيد بن جبيرأنه سأله عن الم تعاضة» أتجأمع؟ الصلاة أعظ م من 
الجاع»¿ 
دمذکوره اثر ترجمة الباب سره مناسبت: دابن غباس ر ددي اثر ترجمة الباب سره مناسبت بالكل 
واضح دې جه ترجمة الباب کښې سوال ذكركري شوې دې جه كله مستحاضه طهر اووينى نوڅه به 
كوى او په دې اثرکښې د سوال جواب وركري شؤني دې جه غسل دې كوى اومونځ دې کوۍ.ر) 
أحديث الأول 

6 ویو م و م 0 ۳ > ]و و و وم مداو Gol‏ م و 
[-]- من ان بل ڪن رڪيو قال : خدتتا هش امین عرو عن عرو ڪن 
اة فالث: قال ای صلی الله عَلبه وَسَلْمَ: «إذا لب الَيْصَةء قَدَعِى الصَلاة ذا 
ادبت قاغیلی عَنك الد م صل »,۲ر ۲۲۷) 
ترحمه: دحضرت عائشه يه نه روايت دې جه نبى كريم نیم ارشاد .فرمائيلى دې جه كله دحيض 
ورخي راشى نومونخ پریردئی اوكله جه د حيض ورخي تيري شی نود خان نه وينه پاکه كرنى اومونځ 

نی. 


۱ تر اجم رجال 

ا همدبن بونس: دا احمدبن عبد الله بن يونس بن عبد الله بن قيس تمیمی یربوعی کوفی مه دي. 
ابوعبد الله ددوى كنيت دى د دوى د پلار نوم عبدالله دې لیکن دنيكه طرف ته په نسبت سره يعنى 
اعمدين يونس سره مشهوردي. ددوی حالات کتاب لام آن باب من قال أن الإيمان هوالعمل لاثد ې تيرشوى 
دی ) 

زشور: دا زهير بن معاويه بن حديج (بضم الحاء المبملة والفتم الدال المجملة وبألجيم بن الرحيل ربضم الراء 
المبيلة وفتح الحأ ءالمجيلة) بن زهير بن خيثمه جعفى كوفى وي دې. ددوى كنيت أبوخيثمه دې. ددوى 
حالات كتاب الإعمان باب الصلاقام‌الامان اندي تیرشوی دی.* 

شضام:داهشام بن عروة بن الزبیر بن قرشی مدنی اسدی 927 دي. دده کنیت ابوالمنذر دي. او بعض 
حضراتو ددوی کنیت ابوعبدالله ذکرکړې دي. د دوی مختصر حالات ہںء الوحی دویم حدیث لاندي 
")ا وتفصيلى حالات کتاب الإيمان باب أحب الدين إلى الله ادمه لاندي تیرشوی دی.«") 


') مصنف عبدالرزاق کتاب الحیض باب المستحاضة هل یصیبها زوجها... الخ: ۳۱۰/۱رقم الحدیث: ۱۱۸۷ فتح 
الباری:۲۹/۱ 4. 

) التوضيح: 4۱/۵ اوفتح الباری: ۲۹/۱ 4وعمدة القاری: ۳/4۶۶وهوالمفهوم مماذ کرت تحت غرض الامام البخاری 
من ترجمة الباب ملخصاً من شروح البخاری. 

') مرتخريجه فى نفس الکتاب. فى باب الاستحاضة. 

') كشف الباری: ۱۵۹/۲. 

) كشف الباری: ۳۶۷/۲. 


كشفًالباري مسا كتاب ايض 
عالشة: دا ام المزمنین سیده عائشه بنت ابی بكر الصدیق ڑا ده. د دوی حالات بدء الوحی دویم 
حديث لاندي تیرشوی دی ۱ 
شرح حديث ۱ 
دا حديث د حضرت فاطمه بنت ابی جیش يي دهغه اورد حديث اختصاردې په كوم کښې جه د 
مستحاضه دیاره امر صلاة یعنی دمونخ کولو د حکم تصریح ده داحدیث دباب استحاضه اندي 
تیرشوی دي أوددي ټول مباحث هم ماقبل کښې تيرشوى دى, 
د حديث ترجمة الباب سره مناسبت: علامه كرمانى ا فزمانی چه په ترجمة الباب كي ذكر كلمه 
"إذاء يا خو ظرف دې اويا بيا شرط دي. كه چري ظرف وی نوددي دياره بيا دعامل ضرورت دې اوكه 
چرته شرط وی نو بيا د جزاء ضرورت دي. او دلته نه عامل موجود دې اونه جزا موجود ده. نوبیا په 
حديث باندې ترجمة الباب سره څنګه دلالت ممکن دي؟ بيائى هم پخپله جواب و رکولوسره اوفرمانیل 
جد ذ و ظرفیت په معنی کښې دې اومطلب دادی جه دا بات د مستحاضه دحکم په بیان کښې دي 
كوم وخت جه هغه طهر اووینی او په حدیث کی ددا صورت حکم ذکر شوې دې جه خنگه حیض 
ختم شنی إوظهر آووینی نو په دي باندي مونخ کو واجب رک 
6۵ ی م* #مد م و6 سم 
۳۹ -پاب: الصلاةٍ على النفساءوستتها. 
. ماقبل سره ربط: علامه عینی با فرمانی جه د دې باب سابقه باب سره هیځ مناسبت نشته دې 
. بلکه امام بخاری ی داباب په کتاب الحیض كشي بغیرد خه مناسبت نه ذکر کړې دي. د دې باب 
مناسبت په حقيقت كشي کتاب الجنائز سره دي. ر" 
د ترجمة الباب مقصد: شراح حضراتو لیکلی دی جه ددي ترجمة الباب نه دامام بخاری ‏ مقصد 
دوه خبري خودل دى. يوه خبره داده جه که جرته د ل نفاس په حالت کښې اوشی نوبیا 
E‏ د جنازي كولو طريقه خودلي ده. دلته 
حدیث الباب سره ددي جه دترجمة الباب مطابق دې سوال دادي جه په كتاب الحيض کښې د 
جنازي دمونخ وغيره بیان خه موقع ده؟ 
دعلامه عینی انه رائي: چنانچه علامه عینی له خو په دې باره كني دا فیصله كري ده جه دا ترجمة 
الباب بي محل راورلي شوي دې. اوددي صحیح موقع کتاب الجنائژ وه. أو دویمه خبره دا ده جه ددي 
SS‏ حالانکه په ابواب کښې د خبل مینخمی مناسبت تعلق 
ب وی( ) 


'):كشف البارى: ۲۹۱/۱. 

') كشف الباری: ۰4۳۲/۲ 

") كشف البارى: ۲۹۱/۱. 
') عمدة القارى: ٤۶۷/۳‏ فتح الباری:۲۹/۱ 4|رشاد الساری: ١/4ع5.‏ 
") شرح الكرمانى: ۲۰۵-۲۰۶/۳عمدة القارى: 4۶۷/۳. 

) عمدة القارى:421//7. 

) عمدة القارى: 4۶۷/۳الکنز المتواری: ۰۳۰۸/۳ 


- ۸ 

كشفالباري ۳۹ ۱ كتاب ايض 
دعلامه ابن بطال روه راثي : علامه ابن بطال یه فرمانی جه د امام بخاری یه مقصد ددى ترجمة 
لباب نه دادي جونكه د نقاس والاشخه مونخ وغيره نه شی كو يه دي وجه عين ممكن دى جه د 
جادا خيال راشى جه بيا خو به ددي جنازه هم كوي شنی. نوامام بخارى یه ددي خيال د لر 
0 اوخودل جه به دې مستله كشي د نفاس والابسخي 
حكم دنورو ياكو ښځو به شان دې جه د ټولو رت عين اوذات سره متصف دې يعنى د ذات په 
اعتبارسره د تفاس والاښځه هم دپاکو ښځو په شان ده او نجاست خو صرف عارضی او حکمی دې به 
دي وجه حضورپاك د نفاس به حالت كشي د وفات شوې ښخې جنازه اوكره. : 1 

بل په دې سره ددي خبري هم رد اوشو مؤمن سره ددي جه به ذاتى اعتبار سره پاك وى مگر هر بنيادم د 
مرک راتلو سره ناپاك شی خکه جه كه چري داسي خبره وي نو حضورپاك به دنفاس والا خی جنازه 
م ول نه وو پيا دې سره د مرگ نجاست هم جمع شو أومركا نجاست دم ثور 
هم مقر اوبوح کرو. نوچه کله حضورياك د د ی جنازه کړې ده اوداسي ئی دهغى د 
طاه ركيدو حكم اولګولو نودداسې مرى جنازه م خه تیگ دم ۳9 2 
اولى جانز شوه او په هغه باندي به په طريقه اولی د طاهر كيدو حكم لگولي شى. «') 0 
دعلامه رشیداحمد کنکوهی رديه رأثي : علامه رشيد احمد كنكوهى بی فرمائى جه دامام بخاری د 
مقصد دا وهم لري كول دی جونكه د نفاس والاښځه نجس وى «خكه جه شريعت به دې باندي حكم 

لي دي جه نه به هغه مونخ كوى نه به هغه روژي نيسى اونه هغه جمات ته داخليدي شى أود 

جنازي دمونخ شرائط وكشي دی جه مړې دې پاك وی په دې وجه به دهفي جنازه نه شی کولی. امام 
بخارى وه دا وهم رد كرو اووئى فرمائيل جه دداسي ښځې به هم جنازه كولي شی خکه جه 
دحضورپاك نه يه داسي بخه باندي جنازه كول ثابت دی ۱ ۱ 

د ابن منيرودءة د ابن بطال یه په توجیه باندي نقد: دعلامه ابن بطال په دې توجیه باندي نقد 
كولوسره ابن منير یه وائى جه دا توجيه د امام بخارى ب مقصد سره تعلق نه لرى بلكه دامام 
بخارى > مقصد به دې ترجمة الباب سره دادې جه يه حدیث ښی راغلی دی جه د نفاس يه حالت 
كي مره كيد ونكي بخه شهيده وى نو عين ممكن دی جه د جا دا ن بيداشى جه بيا خو به ددي 
هم د شهيدبه شان جنازه نه شی كولي. نوامام بخارى بل دا وهم اوگمان رد کولوسره به دې باندي 
تنبیه او ه چه سره ددې چه د 3 ښځه د شهداء نه ده مگر د دي 
باوجود به په داسي بخه باند جنازه كولي شی: خکه جه د رسول له نه د نفاس به حالت کښې 
په مره شوې بسخه باند ې جنازه ل ثابت دی 
3 ابن یدید ابن منير يه په توجيه پاندې نقد لیکن دابن مني ري په ذكركري شوى توجيه 
اي ابن رشي ل نم کوي اي اهفه دی چه نمی زكر كر شویت چیه همد أبن بل 
ال د توجيه به شان د ابواب الحیض سره مناسبت نه لری بلکه دامام بخاری مقصد دادي چه 
هغه د مونخ ذكركولو سره د مونخ د لوازماتو نه يو لازم ثابتول غواری اوهفه لازم دادي جه مونحخ ددي 
خبري تقاضا کی نت کی سس ری ون يا موجود خیز هم ياك وی چنانچه 


( شرح ابن بطال: 4۶۱-4۶۲/۱عمدة القاری: ۶۷/۳ 4فتح الباری: 4۳۰/۱الکنزالمتواری: ۳۰۸/۳. 
) لامع الدراری: ۲۸۹-۲۹۰/۲. 
ّ( فتح البارى: 41١‏ /۱عمدة القاری: ۳/4۶۷ الكنز المتوارى: ١8/1‏ الأبو اب والتراجم: ۶۷ 


كشفالباري ما : كتاب ایض 

حضورياك به دغه بسخه باندي اودهفي طرف ته جه كله مونخ اوکرو نو په دې سره ددي مرى دد نفاس 
په حالت كشى مره کیدونکی بخه طاهر لعينها كيدل لازم راغله اوبيا د امام بخاری ٩‏ د ميمونه 
وا حديث په دې باره کښې ذكركول رلكه څنګه جه داضيلى په روايت کښې دی هم ددي خبري دليل 
دې جه دامام بخاری 9 مقصد يولارم صلاة ذکرکول دى. (') 

د علامه عینی با په دغه پور ته ټولو توجیهاتو باندی نقد: علامه عینی دغه ټول توحیهات غير 
صحیح گرخولی دی. چنانچه د ابن بطال2 په توجيه باندي نقل کولوسره فرمائی جه داخبره په خپل 
خانی باندي مسلم ده جه ذات او د بدن په طاهرکیدو كشي دنفاس والاښځه هم د نورو پاکو ښځو په 
شان ده خکه جه رسول الله ټم به داسي ښځه باندي مونخ کړې دي. لیکن مسئله داده جه ددي مقصد 
ابوالحیض سره څه مناسبت نشته دي. «؟) 

د ابن منیر ره په توجیه باندي نقد کولوسره اوفرمائیل جه دا توجیه د ابن بطاليكاقة د پیش کړې 
شوې توجيه نه هم ويره بعيدده. خکه جه كه په مذ کوره ګمان باندي جرته دتنبيه ضرورت هم پیش شی 
نو په باب الشهيد کښې به راخى دلته په باب الحيض كسى ددې دذ ک رکولو څه موقع نه ده. ر) 

اود ابن رشید مه توجيه ی د تولو نه زياته بعيد توجيه أوأكرخوله خكه جه په دې توجيه كشي د یوخو 
غيرمناسب امورو ارتكاب شوي دي. روم امر دادي جه ابن رشيد یه مستقبل فى الصلاة يعنى په 
مانخه کښې مخی ته د موجود خُيز طاهر كيدل شرط ګرځولې دي. لیکن سوال دادې چه آیا دا فرض 
دی يا واجب دى يا سنت دی اويا بيا مستحب دی؟ اودويم نامناسب کار دادې جه بغيرد ضرورت نه 
نی لازم مراد اخستي دي یعنی دمونخ ذکرکولوسره ئی لام الصلاة مراد اخستي دي. أو دريم 
غیرمناسب امر داشوي چه د ملازمت دعوی نی كري یعنی د یوخیز دپاره ئی د بل څیز د لازم اوملزوم 
دعوی کری ده مه جه صحیح نه ده. لهذا ټول وجيهات بې محل دی اوحق خبره هم دغه ده جه دا 
باب کتاب الحیض كشي راورل بي محل دی ددي اصل خائى هم کتاب الجنائز دي.« 

دشیخ الحدیث زکریانهنه ر ائي: شيخ الحدیث زکریایته فرمانى جه بیشکه د ابن رشید ی توجيه 
بعید ده خکه چه په مانخه د يوخيز طرف ته رخ کول اوتوجه کولوسره د هغه خیز ياك اوطاهرکیدل 
لازم نه دی اوهم دغه شان دابن المنیره توجیه اكرجه فى نفسه قابل د التفات ده مګر کتاب 
الحيض ددي محل نه دې. بلکه د هغى محل كتاب الجهاد يا کتاب الجنائز دي. كيدي شی جه هم په 
دی وجه امام بخاری ی دا ترجمة الباب په كتاب الجنانزکښې دوباره راوايس کړې دې لیکن ددې 
ټولو باوجود دعلامه عينى 5 دا فرمائيل جه دا ترجمه بې محل راوړلې شوې ده د امام بخاری بو 
د جلالت شان خلاف دى. نو اوجه يعنى زياته مناسب توجيه هم دغه ده كومه جه علامه ابن بطال به 
اوعلامه رشيداحمدكنكوهى ۶ بیان کړې ده. البته په دې باندي دتكرار ترجمه اشكال كيدي شی 
مکر ددي جواب دادي جه دلته په كتاب الحيض کښې د مذكوره ترجمه ذکرکولو مقصددنفاس په 
حالت كشي په مره كيد ونكي بخه باندي د جنازي مونځ كول ثابتول دى. خکه جه دا وهم كيدي شو 


') فتح البارى: ۱/4۳۰عمدة القاری: ۳/4۶۷ الكنز المتوارى: ۳۰۸/۳ الأبواب والتراجم: ۶۷ 
') عمدة القارى: ۳/4۶۷ الكنز المتوارى: ١8/7‏ "الأبواب والتراجم: ۶۷ 

") عمدة القارى: ۳/4۶۷ الكنز المتوارى: ۳۰۸/۳الابواب والتراجم: ۶۷ 

') حواله بالا. ۱ 

م حواله بالا. 


ع1 م 
كشفالباري لاوم كتاب ايض 
0 ده سس RF‏ 
جه د نفاس والاشخه يه تحاست ۰ 5 1۳۲ o‏ .4 
EE‏ شخه به نجاست حکمیه ښې مبتلا وی به دې وجه به ددي د جنازي مونخ نه شی 
كولي. نوامام بخارى یه د حضورپاك په عمل سره دا ثابت کړل جه هغه طاهرلعینها ده اونجاست 

ج په مرک سره ختم شوي دې. او په كتاب الجنائز کښې د جنازي مونخ كول ثابتولو مقصد هغه 
وهم لرې کول دی جه هغه خود شهداء نه ده لهذا ددي د جنازي مونخ به نه شی كولي خكه جه د نفاس 
په حالت کښې مرک شهادت حكميه دې نوامام بخارى ی د حضورياك په عمل سره اوخودل سره 
ددې جه هغه شهيد حكمى ده مګر د جنازي په حق کښې هغه د غيرشهداء يه شان ده. ر') ش 
د ترجمه الباب دويم جز: د ترجمة الباب په دويم جز کښ دنفاس والاښځه باندي د جنازې دمونخ 
كولو مسنون طريقه بیان كري شوي ده. شيخ الحديث زكريا له فرمانى جه په دې دويم جز او مسئله 
باندې د رومبى جز أورومبئى مسئلي په نسبت زيات اشكال كيرى. خکه جه ددې موقع اومحل هم 
كتاب الجنائز دې او په کتاب الجنائز كشي امام بخارى 4 ددې دپاره باب راوړلې دې: رباب أين 
يقوم من المرأة والرجل» اوهم دغه حدیث حضرت سمره ب ذكر کړې دې لهذا دلته په كتاب الحيض 
كشي ددې مسئلي ذكر محض تكرار هم دې او بې محل هم. البته ددې اعتراض نه خلاصيدل په دې 
جواب سره ممكن دی جه امنام بخاری يوه دلته په دې امر باندې تنبيه کړې ده جه د جنازې مونم 
وركولو وخت كشي د نفاس والاښځو او نورو ښځو څه فرق نشته ټولې برابر دى. اوچه كله په خپل 
خائي کتاب الجنائز كي دا باب راشى نوهلته بهذ ښځو او سرود جنازې سره متعلق مسئله قيام هم 
بيانيرى كومه جه دائمه به مینخ كشي يوه اختلافى مسئله ده.« ( 

1 ع 
02000 حديثالاول, _ , ۱ 

[مس]-حَرّتنَا امن بن آبی ریس تال بر مبابه تال أخبرتا ی عن جس حسيلي 
اللي ڪر عبن الله بين بريد ن رین جذب: «أن امْرة مانت فى بظن »قصل 
عَلَيبَا الثبی صلی الله عليه وسلم قَقَاموسَطأ» ۰۱۲۲۷۱ ۱۲۲۷) 
ترجمه: حضرت سمره بن جندب يي نه روايت دې د يوي شخي د خيتي د تکلیف د وجي نه د بچی 
بيدا به ايام کښې انتقال اوشو. حضورياك ووم دهغی د جنازي مونخ اوکرو اود مانخه دپاره د مرق 
مینخ کښې اودريدو. 


) الکنز المتواری: ۳۰۹/۳الابواب والتراجم: ۶۷ لامع الدراری: ۲۸۹-۲۹۰/۲. 

') الکنز المتراری: ۳۰۹/۳الابراب والتراجم: ۶۷ لامع الدزاری: ۲۸۹-۲۹۰/۲. 

) قراله: سمرة بن جندب: الحدبث رواه البخاری فى الجنائز ایضاً فى باب الصلاة على النفساء |ذا ماتت فى نفاسهاء 
رقم الحدیث: ۳۳۱ وفی باب أين يقوم من المراة والر جل رقم الحدیث: ۱۳۳۲ ورواه الإمام مسلم فى الجنائز باب 
أين يقوم الإمام من الميت للصلاة عليه رقم الحدیث:۳۱۹۵ والترمذى فى ابراب الجنائز باب ماجاء أين يقوم الإمام 
من الرجل والمرأة رقم الحديث: ۱۰۳۵ والنسائى فى الحيض باب الصلاة على النفساه رقم الحدیث:۳۹۳ وفى كتاب 
الجنائز باب الصلاة على الجنائز قائماً. رقم الحديث: ۱۹۷۸وباب اجتماع جنانز الرجال والنساء رقم الحديث: 
١‏ ررابن ماجه فى كتاب الجنائز باب ماجاء فى أين يقرم الإمام إذا صلى على الجنازة رقم الحدیث: .١451‏ 


کلف الباري مهب كتاب احيض 
تراجم رجال 


اهمدین ابي سريج: دا احمدبن الصباح النهشلی, ابوجعفر بن ابی سریج الرازی المقری یه دي. 
بعض حضراتوددوی نسب داسي بیان كري دي: احمدبن عمر بن ابی سریج. د ابوسریج نوم الصباح 
دې اوداد خزیمه بن حازم آزاد کړې شوی غلام دي. اوبعض فرمائی جه دا د ال جرير بن حازم ازاد کړې 
غلام دي. د هغوى شمير يه اهل بغداد کب عر ىازا 

هغوى د اسماعيل بن علیه. شبابه بن سوارء وکیم. مروان بن معاويه. يزيدين هارون. يحيى بن 
سعید , مکی بن ابراهيم بلخى اوعبد الله بن الجهم رحمهم الله نه د حديث روايت كرى او ددوى نه امام 
بخاری. امام ابودازد. امام نسائی, ابوالعیاس احمدبن جعفر بن نصر الجمال الرازی. ابوالعلاء 
احمدين صا بن محمد, اسحاق بن احمدالفارسی. امام ابوزرعه او امام ابوحاتم رحمهم الله وغیره 
روایت کوی.«) ۱ 

امام ابوحاتم مه فرفانی صدوق.« امام نسانی 995 فرمائى ثقة.:') ابن حبان :995 دهغوی ذکر کتاب 
الثقات كشي کړې دی« يعقوب بن شيبه سدوسی ی فرمائی: «ابن ایی سریج: هذا أحس اصحاب 
الحديث... وكآن ثقة تيعأ» )خطیب بغدادى یه فرمائی جه احمد بن الصباح النهشلى يكل دمشهورقراء 
نه وو.هغوى دامام علی بن حمزه الکسانی انه علم حاصل کړې. د بغداد علاقې مخرم اوسيدونكي 
وو. بيا مقام "ری" طرف ته منتقل شو او هلته د علم حديث به نشر اواشاعت كشي مصروف شو او بيا 
هم هلته دهعوی انتقال هم اوشور ابوعبدالر حمن يولك فر مائى:رأحمربن الصباحالرازي ثقة» این خلفون 
کا فر مانی«کأن نقة»رث مُسلمه بن قاسم 2 فرمائى«هوثقة)»: علامه مغلطانی می فرمانی چه 
ابن خزيمه أوامام حاكم رحمهماالله دهغوى داخاديثو خپل صحيحين کښې تخريج کړې دی ( 


ددوى انتقال د امام بخارى 7 نه لره موده يس شوي ," ')علامه ذهبى بريه فرمائى ددوى اتتقال 
۰هجری نه پس شوی( ( 


') تهذيب الكمال: ۳۵۵-۳۵۶/۱ تهذيب التهذيب: ٤/١‏ 4. 

') دتلامذه اومشائخ د پاره اوكورئى تهذيب الكمال: ۳۵۶/۱. 

( الجرح والتعديل: ۱۶/۲. 

') تهذیب الکمال: ۳۵۷/۱ تهذيب النهذیب: 44/۱ 

۱ ۳۵/۹) 

") تهذیب الکمال: ۳۵۸/۱تهذیب التهذيب: 4/۱ 4. 

") تاريخ بغداد: ۳۳۵/۵ رقم الحدیث: 4 ۲۱۶دارالفرب الاسلامی, 

) تاريخ بغداد: ۳۳۵/۵ رقم الحدیث: 4 ۲۱۶دارالغرب الاسلامی. 

') |کمال تهذیب الکمال:۶۲/۱. 

'') حواله بالا. 

۲ حواله يالا. ؛ 5 ۱ 
"') تهذيب التپذیب: 44/۱ إكمال تهذیب الکمال:۶۲/۱تاریخ بفداد: ۳۳۵/۵ رقم الحدیث: 4 ۲۱۶دارالفرب الإسلامى. 


کلف الباري مس كتاب ايض 


شبابة بن از :داابرعمرو شبابه بن‌سوار الفزاری المداننی مه دي. دا اصلاد خراسان اوسيدونكي 
وو بيا مدائن ته راغلو. هغوى په مدائن اوبغدادكشي درس حديث وركولو اوددوى اصل نوم مروان 
دي ١‏ ابن عدى 5 فرمانی جه شبابه نی لقب دې اواصل نوم ئی مروان دې مکر لقب جونكه به اصل 
نوم باندې غالب وو په دې وجه هغوى يه خبل لقب شبابه باندي مشهوروو .ر 

هفوى د شعبه بن الحجاح. اسرائيل بن يونس بن ابى اسحأق السبيعى؛ حريز بن عثمان الرجي. 
خارجه بن مصعب خراسانی. شعيب بن میمون. عاصم بن محمدالعمرى, عبدالله بن العلاء بن زير. 
عمر بن ميمون» مغيره بن مسلم السراج» نعيم بن حكيم مدائنی, ورقاء بن عمر يشكرى اويحينى بن 
اسماعيل بن سالم كوفى رحمهم الله وغيره نه د حديث روايت کوی. 

اوددوی نه امام احمدين حنبل, احمدین سنان القطان, ابراهيم بن سعیدجوهری. ابراهيم بن یعقوب 
جوزجانى, احمد بن ابراهيم دورقى» احمدین الحسن بن خراش» احمدبن ابى سریج رازی. احمدين 
عبدالله بن صالح عجلی, احمد بن الفزات رازی. اسحاق بن راهويه. حسن بن محمد بن الصباح 
زعفرانىءزكريا بن يحيى بن ايوب مدائنی. عباس بن محمد الدورى, عبدالله بن روح مدائنی.ابربکر 
عبدالله بن محمد بن ابى شيبه. عبدالرحمن بن محمد بن سلام طرسوسی» عثمان بن محمدين ابى 
شيبه, محمد بن عاصم اصبهاني» يحيى بن بشر بلخی» يحيى بن معين اویعقوب سدوسى رحمهم 
الله وغيره دحديث روايت كوى. ') 

ابن معين ۶۶ فرمانى ثقة. :عثمان دارم یک فرمانى جه ما دابن معین ګګ د شبابه عن شعبه باره 
تيوس اوکړو نوهغوى اوفرمائيل لقة, بيا ما د شاذان بارة تپوس اوكرو نوابن معين بک اوفرمائيل 
چه: بلايأس بهم بيا ما دا سوال اوكرو جه په دوارو كشي ستاسو په نيز كوم يو زيات خوښ كري شوي 
دې؟ نووئى فرمائيل: شهابة.:') ابن جنيد یی فرمائى جه ماد يحيى بن معینءټ نه تبوس اوکرو جه 
تاسو تفسير ورقاء د چانه ليكلي دې؟ هغوى اوفرمائيل ما د شبابه بن سوار اوعلى بن حفص نه 
لیکلی او دواره ثقهدى.ر”) 

امام ابوحاتم له فرمانی: «صدوق بکتب حدیثهولایععربه»( امام على المدینی #6 فرمائى ثقة. 

ر عشمان بن ابی شيبه ا فرمانی: «صدوق» حس العقل»ثقة» ,»امام عجلی بی فرمائی: ررکان بسفظ 
الحديث» " البته دهغوى باره كشي مشهور دی جه دوى د عقية ارجاء قائل وو چنانچه ابن سعد يه 


۳( سي رأعلام النبلاه: ۵۵۲/۱۱رقم الترجمة: 24١مؤسسة‏ الرسالة. 

') تهذیب التهذیب: ۱۶۷/۲ تهذیب الکمال:۱۲/٩ ٩۳-۶‏ #اتاريخ بفداد: 4۰۱/۱ رقم الحدیث: 4۷۹۲سیرأعلام 
الثبلاء:۱۳/۹موستة الرسالة. 

) الکامل فى ضعفاء الرجال: ۷۱/۵میزان الاعتدال:۲۶۰/۲. ٠‏ 

( دتلامذه اومشائخ د پاره اوكاورئى تهذیب الکمال: ۳4۵/۱۲ تهذیب التهذیب: ۱۸/۲ تاريخ بغداد: 4۰۱/۱۰. 
€ نهدت الكمال: ۳٤۶/۱۲‏ تهذيب التهذيب: ۱4۸/۲ الكامل فى ضعفاء الرجال: ۷۱/۵ 

) حواله بالا. 

") تهذیب الکمال: ۳4۶/۱۲ تهذیب التهذیب: ۱6۸/۲ تاريخ بفداد: ۰4۰۵/۱۰ | 

) الجرح والتعدیل: ۳۹۲/۶ 

) الجرح والتعدیل: ۳۹۲/4هدی الساری: ۸۵۸۰ 


١ 4) رر‎ 


کش الباري ۳۷ج _ کاب ن 


سعدا د هغوی دپاره تعریفی کلمات استعمالولونه يس داهم وئیلی دی جه دې دعقید: ارجاء قائل 
وو. هغه فرمانى: «کان ثقة» صألح الأمرفى الحدي وکان مرجتاً» "امام عجلى ی فرمائی: «کان يريت 
الارجاع»ر ۱ 

امام احمدین حنبل یج فرمائی «ترکته».لمآکتب عنه للارچای؛ یعنی ما د هغه د عقيدة ارجاء د وجي نه 
دهغه نه دحديث كتابت بريخودي وو. دامام احمد يديه نه تيوس اوکړې شو جه د ابومعاویه باره کښې 
دې خه رائی ده هغه خو هم د عقيده ارجاء قائل دې؟ نوهغوى اوفرمانیل جه شبابه بن سواربه د خپلې 
عقيدي طرف ته دعوت هم وركولو.:*) 

ابن خراش :2 فرمائی «رکانمدلابرضاه وهوصروق» فى الحريث»,') زکریا الساجیتو29 فرمانى «شبابة 
بن سوار صدوق» برعو إلیت الارجای») خو بل طرف ته ائمه حدیث د دوی نه روایات. اخستي هم دى 
اوددوی نه نی دليل هم نيولي دي. چنانچه حافظ ابن حجر فرمائى: ««احتجربه الجیاعة» اوعلامه 
ذهبی ت فرمائى: تج به فى كتب الاسلاص ثقة»" ر ابن عدی ی فرمانی چه دري روایات داسي دی 
دکوم په وجه جه په شبابه بن سوار باندي نكيراوكري شو. په هغي کښې رومبی حدیث دادي: «رويتٍ 
شبأبة بن سوارعن شعبة عن بكيرين عطاء عن عبد ال رمن بن يعمر أن النبى صلى الله عليه وسلم نهت عن الدباء 
والمزفت» يعنى عبدالرحمن بن يعمر يلد فرمائى چه رسول الله تيم د كدو د لوښی نه اود تاركولو 
ملاؤ شوی د لوښی نه منع فزمائیلی ده. «خکه جه په دې لوښ وکښې شراب جوریدل. 

يدوي كدرث باندې اشكال دادي جه دي مسئله ,حرمت دباء په دغه پورتنی سندسره بغيرد شبابه بن 
سوا رده نه جاهم حديث نه دې روايت كري بلكه په دې سندسره صرف د حج باب كشي يو روايت 
دي. چنانچه دابن عد ی شيخ فرمائى: «ولا أعلم رواة عن شعبة فى الدباء غير شمأبة» وما رونت شعبة مهنا 
الإسناد عن بكيرين عطأءعن عبد ال رحمن بن يعبرفى ذكر الحجي:, 0 يعنى ماته پته نه ده جه د حديث د شبابه بن 
سوار نه علاوه بل جا هم د امام شعبه #۶ نه روايت کړې دي. بلكه په حقيقت کښې امام شعبه مه 
”عن يكيرين عطأءعن عبد الر من بن يعمر" په سندسره صرف د حج په باب کښې يو حديث روايت کړې دي. 

ابن رجب یله شرح العلل كشي فرمانى: «حديث شاب عن يكيرين عطأءعن عد الر من بن يعمرعن انی صلى 
الله عليه وسل أنه هپت عن الدبأى والمرفت» فإن هی النبى صلى الله عليه وسل معن الاتتيأذ فى الرياء واليزذت صعييم 


') تهذيب التهذيب:48/7 اهدى الساری: ۵۸۰. 

') تهذيب التهذیب: ۰۱4۸/۲ 

) الطبقات الكبرى لابن سعد. آخر البصریین: ٠١9‏ "تاريخ بغداد 4۰۶/۱۰. 

') معرفة الثقات للعجلى: ۷/۱) 64. 

© تهذيب التهذيب: ١48/17‏ تهذيب الكمال: ۲ سيرأعلام النبلاء:014/9 ميزان الاعتدال:۲۶۰/۲. 
") تهذيب الكمال: ۳4۶/۱۲ تهذيب التهذيب: 4۸/۲ ١‏ تاريخ بفداد:4۰۵/۱۰. 

') تاريخ بغداد: .400/٠١‏ 

) هدى الساری:۵۸۰. 

') ميزان الاعتدال: ۲/۲۶۱. 

'') الکامل فى ضعفاء الرجال:۷۱-۷۲/۵. 


كشفالباري FV‏ كتاباعيض 
سل سر 
تأبت عنه» رواهعنه جماعة *کثیرون من | عصبه وأما رواية عون ال من بن لعمر عنه» فغريبة جلا ولا یعر ف‌الامهناالاستاه 
فردهبا شبأبة عن شعبة عن يكيرين عطأء عنه: وعنل شعبة بهن الإسناد عن عبن ال رمن بن يعر عن النبی صلی الله عليه 
وسلم وأنه قال: "الجر عرفة" فى حدیث ذکرته فپزا المتن هوالزي يعرف مهذا الإسناد وأ حديث النهى عن الدباء 
والمزفت» فهو مبن الإسناد غريب جداء وقد أنكره عل لْتِ شبابة جماعة منالأئمة» منم الإما مأحمد والتغاري وأبوحاتم 
ون عدي» وأمأ این المدينى» فإنه ثل عنه؛ فقال: لا ينكرلين دمم من سعبة 5-7 پمر‌یی: حديثاً كثيراً.... أن بنغرد 
حل بث غریب.( ) ۱ 

دابن رجب مه د کلام حاصل دادي جه دحضورپاك نه دکدو په لوښی کښې اوتارکول ملاؤشوی 
لوښی کی د شرابو جورولو ممانعت صحيح اوثابت دي. لکه جه داصحاب رسول نیم یولونی 
جماعت روایت كري دي. لیکن دعبدالرحمن بن یعمر لد حضورپاك نه دا حديث روایت كول دير 
غریب دی كوم جه صرف «شبأبة عن شعبة عن بیکر عن عبد الرحمن بن يعر عن النبى صلی الله عليه وسلم »په 
سندسره معروف دي. اه دې سند سره ددي په روایت کولوکښې منفرد دي. 
خکه جه امام شعبه #۶ بکیر عن عبدالرحمن بن یعمر به سندسره صرف حديث "مج عرفة" روایت 
کړې دي. په دې سندسره صرف هم دغه یوحدیث پيژندلي شی. په دې وجه د دباء اومزفت نه د 
ممانعت حديث يه دي سند (رشباپة عن شعبة عن پکیر عہںالر من بن يعمر» سره وير غریب د اوهم په دې 
وجه د انمه رجال يولوئى جماعت د شبابه بن سواط دا روايت منکرگرخولی دې. په كوم جه امام 
احمد» امام بخاری, امام ابوحاتم. او امام ابن عدى رجمهم الله وغيره شامل دى. البته د امام ابن 
المدینی يزلل نه جه كله د شبابه بن سوار ۶ ددې سندياره کښې تبوس اوكرو نوهغوى اوفر مائیل 
كوم سرى جه دامام شعبهلة نه وير زيات احاديث روايت كرى دی په داسي سرى باندې به صرف په 
دي وجه انکار نه شی كولي جه هغه یوغریب حدیث سره متفرددء ۱ 

چنانچه كله دا حديث پورتنی سندسره امام على المدينى بي مخې ته ا 
اوفرمائیل: «شيآبة کان شیناً صدوقاً إلا أنه کان یقول بآلارجاء ولا تنكر لرجل سمع من رجل ألفاً أو ألفين أن ج 
حدیث غریب») ۱ 

یعنی شبابه بن سواریت علم حدیث کی د شيخ به مرتبه دې اوصدوق دې فگردا جه هغه دعقيدة 
ارجاء قانل وو اومونر په يوداسي راوی باندي چاچه دخپل استاذ نه زر دوه زره احادیث روایت کړې 
وی. به دې وجه نکیر نه شوكولي جه هغه يو نیم غریب حدیث روایت كري دي. «د كوم په نقل 
کولوکښې جه هغه منفرد دې" 

النى صلی الله عليه وسل تی برجل قد شرب الخمرء فضربه ببريزتين نم وا من أربعين») يعنى دحضرت انس ی نه 
روايت دې جه حضورپاك له يو سو راوستلې شو جاجه شراب ځکلې وو. نوحضورپاك هغه په دوو 
لختو سره خلویشتو نه نيزدي كذاره آووهلو. 


( تعلیقات على سیرأعلام النبلاء: ۵۱۵-۵۱۶/۹ 
') الكامل فى ضعفأء الرجال:۷۲/۵ 


كشفالباري مركن كتاباحيض 
بدي حديث باندي اشکال دادې جه ددي په سند کښې دحسن اضافه ده خود امام شعبه نورو شاگردانو 
ددي رأوى د واسطي نه بغير نيغ يه نيغه قتادة عن أنس يه طريق سره حديث روايت كري دې 

د شرابو خکلو په سلسله کښې كورو لكولوسره مثعلق داحديث شعبة عن قتادة عن أنس په طريق سره 
امام بخارى با «ركتاب امحرود؛ بأب مأجاءفى ضرب ارب الخس, کښې ,۶۷۷۳ امام مسلم ی هم «رکتآب 
الحرودء بأب حدالخس» کښې ۴۴۵۲ اودغه شان امام ترمذ یه هم «کتآب احروب باب ماجاء فى 
حدالسکران» كشي ۱۴۴۳ لاندي ذکر کړې دي. ۱ ۱ 
حافظ ابن حجر دحدیث دې سند سره متعلق په كوم کښې جه امام قتاده ۵ اودحضر ت انس 
بط به مینخ كشي دراوی حسن اضافه کړې ده فرمانی: «إنه من المزیدفی متصل الاسانید» یعنی 
داسنددهغه آسانیدونه دې په كوم كشي چه د راوی اضافه ده. , 

دريم حديث دادې: «أخبرنا الح بن سفوأن» حدثنا حمالدورقی؛ حداثنا شمآبة حدثنا شعبة عن عبدالله بن دبا 
عن اين مر أن الننى صلى الله عليه وسل م نهل عن القرع» يعنى حضورياك د قزع نه منع فرمانيلي ده. دقزع 
مطلب دادي جه د ماشوم د سرد بعض حصي نه ويشته پریکول او په بعض حصه باندي باقى 
پریخودل. نوحضورپاك ددي عمل نه منع فرمائم ده 

په دې حديث باندي هم دغه اشکال د جه دا د مام شعبه #۶ نه شبابه بن سوار ۶ نه علاوه بل 
جانه دې روايت کړې. ددي رواياتود ذ کولونه پس به آخره کښې ابن عدی په فیصله کولوسره 
فرمائى: «وشمأبة عنري إنمأ ذمه الناس للإجاء الذي كان فيه وأمأ فى الحديث فإته لايأس به كما قال علیت ابن 
المدینی» ١‏ )بل د امام ابوزرعه يوه نه نقل دی جه شیابه بن سوار سره ددي جه دعقيدة ارجاء قائل 
ود مكر هغه ددي خپلي عقيدي نه رجوع كري وه( »اوس که چري ذهغه رجوع دعقید: ارحاء نه ثابته 
ده 0-007 0 چري رجوع ثابته اونه منلي شى نوبيا هم شبابه 
بن سوا ریاف ند په حديث باب كسى تقریبا ټول امه حدیث ثقها,صد - - 1 
چنانچه ابن حبان که هغه په کت ا كشي ذکر ی 0 


۷ . شش ۰ 1 وهغه ئی تفع ی 
كرخولي دي: علامه ذهبي لا فرمانی جه دهفه پیدانش ۰ هجری کښې شوې د او انتقال په 
هجرى كشي شوي(؛ ابن حبان مه او امام بخارى ييه دهفوی د وفات ال ۲۰۴ ار 
۵0 1 5 
هجرى نقل کړې دي ) 
') الکامل فى ضعفأء ال جال:۷۲/۵, 
') الكامل فى ضعفاء الرجال:7/0/. 
") الكامل فى ضعفأء الرجال:۷۲/۵, 


۳( ميزان الاعتدال: ۲۶۱/۲ تاریخ بفداد: ۰۶/۱۰ تهذیب التهذیب: ۲ تهذیب الكمال: ۲ هدى السارى: 
۰ سیر اعلام النبلاء: ۵۱4/۹ 

م الرواة الثقات المتکلم فیهم بما لایرجب ردهم. ص: ۱۰۷ دارالبشاثر الاسلامید. 

۱ ۳۱۳/۸ 4 

") حواله بالا. 

ا أعلام النبلاء: ATÎ‏ ۱ 

( كتاب الثقات لابن حبان: ۸ التاریخ الكبير: ۰۲۷۰/۲ 


م۶ 2-۱ 
كشفالباري IVT‏ كتاب الیش 
كنيت دې آوددوی په جلالت شان او امامت باندي دټولو اتفاق دي. ددوى حالات کتاب الإيمان ہاب 
السلم من سلم المسليون من لسأنه ویره لاندي تير شوى دیا 
حسين المعلم: دا حسين بن ذکوان مكثب معلم بصرى ۶ دي ددوى حالات‌کتآب الإيمان باب من 
الاأن أن يحب لأخيه مایب لنفسه اندي تيرشوى دى. ر 
عبدالله بن يزيد: دامشهور تابعی عبدالّه بن بریده (بضم اليآء الموحدة وفتع الراء وسكون الي آخرالعروف 
وبألدال المبيلة) ابن الحصيب (بضم الحاء وفتم لاصاد المجملتين وسكون المآء آخر الحروف وفى آخره بأء مؤحدة) 
الاسلمى المروزى 5ال دي. ددوى كنيت ابوسهل دي د "مرو" قاضى پاتي دي. اودي اودده رور سليمان 
بن‌بریده دواره غبرگونی و« . ۱ 
دوى د خبل يلار بريده, ابن عباس» ابن عمر » اين مسعود» عبدالله بن مغفل. ابوموسی اشعری. 
ابوهریره. حضرت عانشه حضرت سمره بن جندب. عمران بن الحصین. حضرت معاویه. مغيره بن 
سعه» بشیر بن کعب. حمیدین عبدالرحمن حمیری» ابوالاسودالدئلی. حنظله بن على الاسلمى. ابن 
المسيب بن يعمر يولم ورحمهم الله وغيره نه د حدیث روایت کړې. ۱ 
اوددوی نه بشير بن المهاجر» سهل بن بشيرء ثواب بن عتبه» حسين ذكوان. حسين بن واقد 
المروزى, داؤد بن ابی الفرات, دوارو خامنو سهل بن عبدالله بن بريده اوصخر بن عبد الله بن بریده, 
عامر شعبی: عامراحول. عبدالله بن عطاء المكى. عبدالكريم بن سليط بصری» عثنان بن غیاث. 
مالك بن مغول» مطر الوراق اوقتا الله وغ زوا کی ` 

بن مغول. راق اوقتاده رحمهم الله وغيره حديث روايت کوی« 

ابوبکر الاثرم ی فرمائى جه ما دامام احمدبن حنبل ال نه د بريده د دوارو ځامنو عبداله اوسلیمان 
باره کښې تيوس اوكرو نوامام احمدين حنبل یه اوفرمائيل جه دسليمان بن بريده باره کښې زما په 
زره كشي هیخ خبره نشته دې. «یعنی هيحٌ د عيب خه خبره يا قابل تنقيد خه خبره په هغه کښې نشته 
اوترکومې جه تعلق دې د عبدالله بن بریده نو رد خه خاموشئی نه يس و ۳ يده فرمائى جه ائمه 
حديث د عبدالله بن بريده په نسبت د سليمان بن بريده زيات تعريف کولو« ) او په يوروايت کښې 
دی جه وكيع ماه اوفرمائيل:«كأن سلمأ ن أصصهما حديثأ»') 

امام عجلی تیال فرمائى ثقة.") امام احمدبن حنبل ب فرمائی ررعيداللهين برير5 الذي رولت عنه حس بن 
واقد ماأنکرها» ابن حبان لاد هغوى ذكر كتاب الثقات کښې کړې. )این معیر یه او امام 


حاتم ركاه فرمائى نقد.ر 


') كشف البارى: ۶۷۸/۱ 
') كشف البارى: 4/۲. 
(ث عمدةالقاری:4۶۸/۳ تهذيب الكمال: ۳۳۱/۱تهذیب التهذيب: 01/0 ١سيرأعلام‏ النبلاء:۵/٠۵‏ 
) دتلامذه اوشیوخ ذپاره اوگ‌ورئی تهذيب الکمال: ۳۲۹-۳۳۰/۱. 

تفت الکمال: ۳۳۱/۱۶تهذیب التهذیب: ۱۵۷/۵سیرأعلام النبلاء:۸۵۱/۵ 

) تهذیب الکمال: ۱۳۳/۱4 تهذیب التهذیب: ۰۱۵۷/۵ 

') معرفة الثقات للعجلی: ۲۲/۲. 

') حواله بالا. 
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۰ و 
ڪش البَاري VE‏ كتاب ایض 
لیکن امام بغوی #5 دمحمد بن على جوزجانی #4 په حواله سره امام احمد بن حنبل يوه نه د عبد ال 
بن بريده په هغه رواياتوكشي كوم چه دي د خپل پلار بريده نه روايت کوی تضعيف نقل كري دې« ۰ 
هم دغه و حربى یه فرمائى: ««عبدالله أثهر من سلمآن ولميمعا من آیمهماً وفمارویت عبداللهين 
وج حادیث منکرة وسلمان أصح حدین» یعنی عبدالله بن بریده دخپل رور سلیمان بن بریده نه د 
و رت O‏ یب 
دخیل پلار نه روا یت کوی منکرروایات دی آودحدیث په معامله ښې د عبدالله يه مقابله 
با اصح دي. د دې اقوالو نه معلوميرى جه ددوی دخيل پ ر نه سماع ثابته ته ده 
ا ت جه هغوی د ځپل بلار نه تقل كوى هغه منکر روایات دی ! 

ظ ابن حج رككالة فر ئی جه «سره ددې دعبد الله بن بريده دخپل پلارنه سماع ثابته نه ده | 
روایات جه هغه د خپل پلار نه كوى هغه منكر روايات دی مګر داخبره 00 7 
تمه بر و دی مكو أخره هم مسل هه عبداله ب 
بريده په صحيح ! ارى کښې دخپل پلار بریده نه صرف يو روایت دي. «باقى روایات او واسطوسره 
نقل دى. په هغې کښې د بريده واسطه نشته اوددغه يو روايت په تح 7 نند أماء م ل مير 
امام بخاری ب موافقت ۵ عبدالڈ ا ل 
EE‏ ۳ كري دی« ) عبدالله بن بريده د خپل پیدانش د ل په حواله سره فرمائى جه 
۲ پیدانش د عمر يلك به دورخلافت کښې د شرت عمر 2# د خلافت ر کا E‏ 
احمدبن سيار المروزى یه فرمائ ST‏ او مت نو 
اود چ 00 نی جه د عبد الله بن بريده انتقال د "مرو" يوكلى جاورسه كني شوي 
0 ی ۱ سك مرو" په لوكلى قنين شي شوي اوددواړو دمرګ په مینخ كشي لس 

صله ده. يعنى د سليمان بن بريده انتقال د عبدالله بن بريده نه لس كاله وراندي شوي.ر" 

ا نا : 1 2 بن برد ورانداي سوی ) 

۲ بن بريده ل د اسدين عبدالله د لنت به :مان 5 ۳۹ ۰ اا 5 
عهده باندي وو. ` 0 0 تا 
ابن حبان 25 فرمائى عبد الله بن مانن : 

كان ترمانی بذ بن بريده اوسلیمان بن بريده دواره غب ركونى رونړه وو. د دوى ييدائ* د 
حضرت عمر © د دور خلافت به د کال كنب ۱۵ هھ . ا 
په "مرو" کشی ۱۰۵ هجرى ل هجرى كشي شوي. د سليمان بن بريده انتقال 
E‏ ا سې سوې هعه د ء په عهده باندي فائز وو دهغوی نه پس يه دغه 
عهده باندي دهغوى رور عبدالله بن بریده اولگیدو ترد یم اس ۳ 
E 7۳‏ یدو تردې جه دهعوی تقال هم په دغه عهده 
باندی۱۵ اهجری كشي اوشو. اوکوم حضرات جه داوانی د دواړو رونرو انتقال په يوورخ ۵ 
هيخ ثبوت نشته دی اوفضول خبره ده.ر) ش ا ی 


) 1۶/۵ 
ااه 
: تهذيب الكمال: ۳۳۱/۱4تهذیب التهذيب: ۱۵۷/۵سیرأعلام الثبلا :۵۱/۵ 
) |کمال تهذيب الكمال: ۲۵۷/۷تهذیب التهذيب: .١188/0‏ 
') حواله بالا. 
م هدی الساری:۵۸۵, 
) تهذیب الکمال: ۳۳۱/۱4تهذیب التهذیب: ۱۵۷/۵سیرأعلام النبلا :۵۱/۵ 
") حواله بالا. 
' ) حواله بالا. 
۹ ۲ ۳۲ 
) سیراعلام النبلاه:۵۲/۵ تهذیب الکمال: ۳۳۲/۱6تهذیب التهذیب: ۱۵۷/۵- جاب الك 
۱۵۸۰۱ کناب الثقات لابن حبان: 


2 5 م 


۱ ۶ 

كشفالباري SA‏ کتأب امیش 
1 4 

سمرة بن جندب: دا مشهور صحابی رسول حضرت سمره بن جندب بل دي. ابن اسحاق مه فرمانی 
هغوى د انصار حلیف وو د دوی نسب سلیمان بن سيف ب داسي بیان کړې دي: ««ممرقابن جندب 
رضم ا چیم وفتح الدال وضمہا) ہن هلال بن جريج ركذا فى الاستیعاب وفى عپزیب الکمال؛ وعجزیب التجزيب. حديور, 
أي: بضمالحأء وفتح الدال»وفی «بزیب الأسماء: حريجاي: بحأء مجملة مفتوحة ثم راء مكسورة) بن مرتابن حزن بن رو 
بن جأبرذي الريأستين الفزاري»» ابن اسحاق او نورو نسابين ونيلى دی جه دهغوى و تعلق بنى قزاره بن 
ذیبان بن بغيض بن ديث بن غطفان الفزارى سره دې ددوى كنيت ابوسعيددي خو بعض حطراتو 
ددوى كنيت ابوعبد الله اوبعض ابوعبد الرحمن او بعض ابومحمد اوبعض ابوسليمان ذكركري دی 
حضرت سمره بن جندب اك وروكي شاتن وو جه د هغوی د والد جندب انتقال شوي وو. دحضرت 
سمره بن جند ب ر مور هغه ځان سره مد يني ته راوستلو. دلته هغې ته د ديرو خلقو د طرف نه دنكاح 
بيغامات ملاؤشو مگر هغي دا شرط كيخودي وو جه هغه به صرف داسې سرى سره واده كوى جه 
دهغې د حُوئى سمره د هغه د بالغ كيدو يوري کفالت هم کوی. د دې شرط په منلوسره دانصار یوسری 
شغي سره واده اوكرو اوبيا هغوى خيلي مور سره هم يه انصار کښې اوسيد لو.:) 
حضرت سمره بن جندب يي ته دحضورياك د طرف نه د غزوه احديه موقع په جنگ کښی د شركت 
کولواجازت ملاؤشوي وو اوبيا هفوی په نورو ديرو غزواتوکښې د حضورياك سره د شركت سعادت 
حاصل كرو. :)دي نه يس هغوى بل په بصره کښې سكونت اختياركري وو. زياد جه په کله د بصره نه 
دكوفي طرف ته تللو نوشاته به نی خان پسې سمره بن جندب 2 خيل نانب مقررکولوسره تللو اوكله 
جه به دكوفي نه بصره طرف ته تللو نوهعه به نی دكوفي نگران مقررکولوسره تللو. دغه شان به 
حضرت سمره لأا شپر مياشتي د كوفي نگران وو او شپر میاشتی به د بصره نګران وو. بيا جه كله 
دانتقال وخت شو نو بیاهم حضرت امير معاویه يك هفوی تقريباً یوکال پوري د بصره نگران اوساتلو 
اوبیانی دې معزول کرو.) ۱ 
حضرت سمره بن جندب ی د حروریه سخت مخالف وو اوکله جه به هم هغوی له د حروریه څوك 
سري راوستی شو نوهغوى به هغه له موقع ورکولونه بغیر قتل کولو. هغوى به فرمائیل «شرقتليتٍ 
تحت أديم الا پکفرون المسلمین ویسفکون الرماى» یعنی داخلق په مخ دزمكي باندي بدترین مقتول دی 
داخلق دمسلمانانوتکفیرکوی او دهغوی وینی توئیه وی. هم دغه وجه ده جه حروریه أو كوم خلق جه 
هغوی سره په عقیده كشي نيزدي نيزدي دی په حضرت سمره بن جندب يليك باندي سخت طعن کوی 


) تهذیب التهذیب: ۱/۲ ۱الاستیعاب فى معرفةتٌ الأاصحاب:ص: ۳۰۰تهذیب الکمال:۱۳۱/۱۲. 

") الاستیعاب فى معرفة الاصحاب باب سمرة ص: ۳۳۰رقم الترجمة: ۹۹۶ تهذیب الأسماء واللفات:۲۳۵/۱ تهذیب الکمال: ۱۳۰/۱۲. 

") الاستیعاب فى معرفة الاصحاب باب سمرة ص: ۳۳۰رقم الترجمة: ۹۹۶ تهذیب الأسماء واللغات:۲۳۵/۱ تهذیب 
الکمال: ۰۱۳۰/۱۲ 

') الاستيعاب فى معرفة الاصحاب باب سمرة ص: ۳۰۱ تهذیب الکمال: ۰۱۳4/۱۲ 

) الاستیعاب فى معرفة الاصحاب باب سمرة ص: ۳۰۱ تهذیب الأسماء واللغات:۲۳۵/۱ تهذیب الکمال: ۰۱۳۶/۱۲ 
) الاستیعاب فى معرفة الاصحاب باب سمرة ص: ۲۰۱ تهذيب الاسماء واللفات:۲۳۵/۱-۲۳۶ تهذیب الکسال: 
۲ تهذیب التهذ یب: ۰۱۱۶/۲ 
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كشمًالبّاري ستل كتاب احيض 


اوبدي ردي ورپسی وانی.( , ۱ ۰ 

ابن سيرين اه | م حسن بل اود بصره اکابرعلماء اوفضلاء به دهغوی دير تعريف کولو« . ابن 
سيرين :2 به فرمائيل: «فى رسألة سمرة إلى بنيه عل کین" يعنى دحضر سمره بن جندب با 
خآمنوطرف ته ليكلي شوى خط کښې ديري علمى خبري دى. دې نه علاوه به ابن سيرين يتاك 
فرمائيل: «ركآن عظيم الأمأنة»صروق الحديث يحب الإسلاموأهله »ر٠‏ 

حضرت سمره بن جندب 0# د حفاظ صحابه كرام يأ نه وو اوهغوی په كثرت سره دحضورياك نه 
احاديث روایت كرى دی.« 

یوخل دهغوى او عمران بن حصين يل به مين کښې خبري اتري روانې وې جه يه دې دوران كشي 
خضرت سمره بن جندب 2 اووئیل جه ما دحضورياك نه داخبره محفوظ كري ده جه حضورياك بهبه 
مانخه كشي دوه سکتې کولې. يوه دتکبیرتحریمه نه يس أو دويمه سكته به نی د ولاالضالين نه فارغ 
كيدو نه يس كوله. حضرت عمران بن حصين يي داخبره اونه منله جه حضورياك به دوه سكتي 
فرمائيلي. دا اختلاف مدينئ ته د ابی بن كعب يوك طرف ته يورلي شو نوهغوى جواب وركرو جه «أن 
سهرةّقن صدق وحفظ» یعنی حضرت سمره و بيك وئیلی دی اوهغه دا خبره محفوظ کړې ده.) 
حضرت سمره بن جندب لو د رسول الله رل نه ۱۲۳ ی ی تا ات اور ۷ 
احاديث دا دی دكوم په تخريج جه د شيخين اتفاق دې يعنى دا دواره احادیث امام ب ۰ ری د 
أوامام سلم له دار به خبل خپل صحيح كني رواپت كرى دى. دې نه علاوه دوه احاديث داسي 
دی كوم جه صرف امام بخارى تخريج كرى دی اوخلور داسى دی جه اما تخريج كرى دی* 
CN ES‏ ا 0 
اودهغوى نه د هغوى دوارو خامنو سليمان اوسعد عبدالله بن بریده. زيد بن عقبه» ربيع بنعميله. 
هلال بن سیاف. ابورجاء العطارى, عبدالرحمن بن ابی لیلی. ابونضره العبدی. ثعلبه بن عباد او 
حسن بصرى رحمهم الله وغيره داحاديث روايت کری دی« 

امام بخارى بل فرمانى جه دهغوى انتقال د ابوهريره يك نه پس شوي اودحضرت ابوهريره 2# 
انتقال ۵۸هجری كشي شوې.) 


') الاستيعاب فى معرفة الأصحاب باب سمرة ص: ۲۰۱ تهذيب الأسماء واللفات:۲۳۵/۱-۲۳۶ تهذيب الكمال 

:۰ تپذیب التهذیب:۱۱۶/۲. 

) حواله بالا 

) حواله بالا. 

) الاستیعاب فى معرفة الأصحاب باب سمرة ص: ۳۰۱ تهذیب الاسماء واللفات:۲۳۵/۱-۲۳۶ تهذیب الکسال . 
:۰ تهذیب التهذ یب: ۱۱۶/۲ ۱ 
م الاستیعاب فى معرفة الاصحاب ص: ۳۰۰. 

04 الاستيعاب فى معرفة الأصحاب ص: ۳۰۰رقم الترجمة: ۹۹۶ تهذيب الکمال:۱۳۲/۱۲. 

0 تهذيب الأسماء واللغات:۲۳۶/۱ عمدة القارى: 488/7. 

') دتلامذه اوشيوخ ذپاره اوګورئی تهذیب الکمال: ۰۱۳۱/۱۲ 

۳( التاریخ الکبیر: ۰۱۷۶/4 


ج یرجه 


- a 

كشفالباري ۳۷۷ کشأب الحيض 
ابن عبد البرک فرمائى جه دحضرت سمره بن جندب زا انتقال بصره كشي ۵۸هجری كشي شوي 
e‏ دمرک سبب دا شوي وو جه هغوى كزاز نومي یوبیمارنی رجه زياته يخنى يا د زياتي 
وتلونه رج شروع كيدو په صورت کښې کیری, راكيركري وو. ددې د علاج د پاره هغوى حكم ورکړو 
په يولونى دیگچی كشي اوبه اوخويكونى. په يولونى دیگچی کښې اوبه اوخوټکولې شوي او په هغې 
دپاسه نی يودناستي خائى جوركرو كوم ته جه به لوګې رسيدي شو. هغوى په دغه خانى ناستې سره 
دحضورباك ددي ارشاد تصديق وو «آخركم موتا فى النأن, يعنى تاسو صحابه كرامو ی به داخير 
خلقو مرک د اور په سبب كيرى. د آخری صحابه کرام يوم نه حضرت سمره بن جندب 2 حضرت 
: آبوهریره اوحضرت ابومحذوره ترام انتقال هم دغه شان د اور په سبب اوشو.(/دهفوی يريك د وفات د 

کال سره متعلق یوقول داهم دې جه دهغوى انتقال ؟۵هجری په آخركشي يا د ۴۰فجری په شرو 


كشي شوي. 3 


شرح هد بش 

قوله: :أن أمرأة. امرأة نه مراد حضرت ام کعب انصاریه بر ده. امام مسلم یه عبدالوارث عن 
حسن المعلم په طريق سره ددي دنوم صراحت کړې دي.ر 
قوله::ماتت فى بطی: 
يواشكال اودهغې جواب: سوال دا پیداکیری جه خیته د مرگ سبب نه جوريرى بيا دلته د ظرفيت حُه 
توجيه ده؟ جواب دادي جه دلته في د ظرفيت په معنی کښې نه ده بلكه تعليليه او سببیه ده اومعنی 
داده جه د دغه ښځې انتقال د خيتي د بیمارئی د وجي نه شوي وو. لکه جه په حدیث کښې راخی: «رقی 
النفس اليؤمنة مألة إبل» أي: بسبب قتل النفس المؤمنة منة تجب مائة إبل. دغه شان د رسول الله ی 
ارشاد مبارك دې: «إن امرأة دخلت النارفی الهرة))يعنى: لأجل الحرة آویسیب المرة. دغه شان په قرآن کرد 

1 هقی د سيب اغلات يه تی کی اتال شري دولكة جهو ا تعإلى ارشاه ارت دی 
فزیکن ی تفه" اي لاجله ر 
د بعض حضراتو ویناده جه امام بخاری 5 ته دلته وهم شوې دې اوهغه وهم دادې جه هغه د «مانت 
فی بطن» مطلب دا ګنړلې جه ددي ښځې انتقال د ولادت د وجي نه شوي وو اوبه دې وجه نی ترجمة 
الباب داسې قائم كرو. رربأب الصلاة على التفسآی. جواب دادې جه امام بخارى ته وهم نه دې شوي بلکه 


') تهذيب التهذيب: ۱۱۶/۲تهذیب الكمال: ۱۳۳/۱۲ الاستيعاب فى معرفة الأصحاب ص: ۳۰۱. 
') الثقاث لابن حبان: 4/۳ ۱۷ التاريخ الكبير: 4 /۱۷۷تهذیب الأسماء واللغات: ۱/۲۳۶ تهذيب الکسال:۱۳4/۱۲ 
تهذيب التهذيب:۱۱۶/۲. 
. ') فتح البارى: ۲۹/۱ 4عمدة القاری: 4۶۸/۲ صحيح الإمام مسلم كتاب الجنائز باتب أين يقوم الإمام من الميت 
للصلاة عليها رقم الحديث: ۲۲۳۵. 
') عمدة القاری:6۶۸/۳شرح الکرمانی ۲۰۶/۳. 


ااا سس سس سب سس سس سب ب ببح 


كشٌالباري ركاب تسد ن ر 
اعتراض کونکی پخپله به ل بكرتي دي ځکه جه كتاب الجنائزکښې ««بآب الصلاةعليتٍ 
النفسأى, او ررياب ین یقومرالامأم من الم 5 لاندي حضرت سمره بن حندب 2 نه روایت دی: «رصليت وراء 
النى صلی الله عليه وسلمع ل یب امرأة فى نف “هما فقأ م عليه وسطها» چنانچه به روايت كشي تصريح شته جه 
دام کعب اتصاریه ييه انتقالد خيتى د بيمارئى يعنى نفاس د وجې نه شوي وو ) 


قؤله::فقأم وسطيا. 

دجنازي مونځ دامام دياره د اودریدوځائی: امام د جنازي مونخ كولووخت کښې به دمرى د كوم اندام 
په محاذاتوكشي اودريرى؟ نودا د ائمه اربعه به مینخ کښې يوه | ختلافی مسئله ده. 

د مالكيه مذهب: په دې سلسله کښې د امام مالك را مذهب دادې: «وصفة الموقوف المندوب فى صلاة 
الجنأزة أن يقف الإمأم ومثله المنفرد فى الصلاةع ل یت الرجل عند وسطه»وفی الصلاعل لت المرأة عند هنگمیها» 
اصحاب مالك رحمهم الله فرمائى جه د ښځې د اورو په محاذات 7 د اودریدو حكم په دې وجه 
كرئ شوي دې ځکه جه په وسط کښې «مینځ» عجیزه. سرين) محاذات کد اودريدوكشى دخيالاتو 
ګډوډ كيدو اندیښنه ده اوداکوم جه يه حديث سمره بن جندب ل کښې د حضورياك نقل دي 
چه حضورپاك د e‏ مرى جنازه كولووخت كشي دمرى مینخ محادات کښې ولا وو نوجونكه 
دحضورياك ذات مبارك او پاك خیالات د ګډ وډ كيدونه محفوظ أو معصوم دې په دې وجه ددې حدیث 
نه اشکال نه دی كيدل پکار. 

دشوافع ور دامام شاقن اه نه به دي مسئله کښې هیځ نص 0 دي نقل. الح اصحاب امام 
شافعی رحمهم الله فرمائی د ښځې د جنازی مونځ ك: مسنون عمل دادي جه امام ده: 
وسل محاذات که آودریړی شک چه دحطرت لس کار ته ات دی جد هب وق ان 
به مونخ کښې دمرى مینخ یعنی سرین به محاذات كشي اودریدو اود مری د جنازي دپاره دهغه د س 
په محاذات كشي اودریدو. بيا جه كله علاء بن زياد #۶ دهغوى نه سوال اوكرو چه آیا حضورياك به 
نوحضرت انس يأب اوفرمائیل اوجی.ن ١‏ 

أودسرى د جنازې په معامله د شوافع نه دوه قسمه قول نقل دې. امام ابوعلی طبری. امام 
الحرمين؛ امام غزالى او امام صيد نی رحمهم الله فرمائى جه امام دې په جنازه کښې د سرى د سيني 
محاذات کښې اودريرى. حو ذ جمهور متقدمين اصحاب امام شافعى رحمهم الله په دې باندې اتفاق 
دي چ امام دې د سرى به جنازه کښې د مرى د سر محاذات كشي اودریری. ددي دليل هم د حضرت 
انس ينا هم دغه پورته ذكرشوي روايت دي. بل دد حضراتو استدلال د حديث الباب رحديث سمره 
بن جندب ا نه دي. حضرت سمره بن جندب برو فرمائی جه ما د حضورپاك په اقتداء و 
يو داسي شخي د جنازي مونځ کړې د كومي انتقال چه د بجى بيد اكيدود وجي نه شوي وو حضورپاك 


) شرح الكرمانى: ۲۰۶/۳عمد: القاری: 4۶۸/۳فتح الباری: 4۲۹/۱. 

') سنن آبی داؤد کتاب الجنائز باب أين بقوم الإمام من المیت إذا صلی عليه رقم الحدیث: ۳۱۹4جامع الترسذی 
کتاب الجنائز باب ماجاء أين يقوم الإمام من الرجل والمرأة رقم الحدیث: ۱۰۳4سنن ابن ماجه کتاب الجنائز باب 
ماجاء فى أين بقوم الإمام |ذاد صلی على الجنازة رقم الحدیث: ۱4۹4. ۱ 


یر 
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كشفالباري ۳۷۹ كتاب ايض 


ا 
علامه نووی ی فرمانی: «السنة أن يقف الإمأمعس تبيزة المرأة بلا خلاف للحديث. ولأنه أبلغ فى صیانتباعن 


مات قرمته عن الجمجور؛ وهوعندرأسه) 

د حنايله 3 دامام احمدين 0 مذهب 0 جه م دجنازي د مونخ دپاره به اهام د 
غی په وسط يعنى عجيزه «سرین» محاذات کی اودریری اودسری په حق کښی به دهغه د سية 
اصحاب (شاگردانو» روايت کړې دې اوهم دغه د جمهور اصحاب امام احمدين حنبل رحمهم الله 
مذهب دې. دې نه علاوه هم دوه نور روايتونه نقل دی. د اثرم م په روايت كشى دی جه دسرى د اوږو 
په محاذاتوكشي به اودريرى او په يو روايت کښې دی جه د سری د سر محاذت کب به اودریری لکه 

جدنه حديث د حضرت انس يا كي ذكردى. 1 

اصحاب امام احمد بن حنبل رحمهم الله فرمانی جه د سر په محاذات کښې اودريدل يا د اوردو په 
محاذات کښې اودريدل يا د سينى په محاذات ښی اودريدل دا ټول نيزدي نيزدي دى. بس يه دې 
کښې له يومقام کښې اودريدونكي سري د قرب ن د وجي نه بل خائى ولار محسوس کیږی. 
چنانچه زرکشی ۶ فرمائى: «والاما ميقو م عند صدر الرجل وعند وسط البرأق نص أحمرع ليت هذا فى رواية 
عشرة من أصحابه وعليه عامة اصصابه» وروي عنه أنه يقف عن رأس الرجل وهوالزي قاله أيوحمرفى البقتع والكأفى» 
وهواليشهور فى حزيث أنس. قا أبوبركات: والقولان متقاربان» فإن الواقف عند اا الآخره 
لتقأربياء فالظهر أنه وقف بينجماً وقد قال أحمد فى رواية الأثرم: يقف من الرجل عندهنکمیه».( ") 

لکه جه دامام شافعی یج او امام احمد به مد قب كني خدخاض فرق نسجه دی بلك درازه مد هون 
نيزدي نيزدي دی أوبيا د دوارو مذاهبو استدلال هم د حدیث حضرت انس ييه او حديث سمره بن 
جندب 8# نه دي. هم دغه وجه ده جه علامه قدامه مه فرمائى: «رفأما قول من قأل:يقف عند راس الرجل» 
فغير* لف لقول من قال بالوتوف عنس الصرر»لأعبما متقأريان»قألواقف عنس أحدرهما واقف عدر الآخر».:') 

د احناف مذهب: د امام اعظم ابوحنيفه :6 نه په دي سلسله كي مختلف اقوال نقل دى. رومبي 
روايت دادي جه امام د SOE‏ ل سيني به محاذات کښې اودريرى كه مړې سړې 
وی اوکه ښځه. دا داحناف په نیز راجح او قول مختاردي. «) ۱ 
دویم روایت دادی جه امام به به جنازه کښې د سری د سر محاذات کی اود ښځې ذ سرين محاذات 


کښې اوديرى. مه عینی 95 فرمائی جه د ابن ابی لیلی مه او ابرأهيم نخعی م هم دغه قول 


') المجموع شرح المهذب: ۱۸۳/۵مکتبة الإرشاد. العزيز شرح الوجيز المعروف بالشرح الكبير:؟1/؟؟4الحاوى فى 
فقه الإمام الشافعى: ۵۰/۳دارالکتب العلمية. 
') المغنى لأبن قدامة:۵۲-4۵۳/۳)دارعالم. شرح الزر کشی: ۳۲۹-۳۳۰/۳مکتبة العبيكان. 
) المغنى لابن قدامة:4۵۳/۳. أ 
') البناية شرح الهدایة:۲۲-۲۲۵/۳بدائع الصنائع:۳۳۹/۲ شرح فتح القدیر:۱۳۰/۲رشیدیه. 


ك ۳ الباري PA‏ كتاب ايض 
دي. راوهم دا د شوافع حضراتو مذهب هم دي). دريم روايت دادې چه امام دې په جنازه كشي د سړی 
سرين محاذات کښې اود ب . د سب محادات کښې اودریری: ( 
دامام ابویوسف 22 او اما مذهب دادې جه امام دې په جنازه كي دشخي په حق کي 
دهغې سرين محاذات كني أود سری به حق کښې د دهفغه د سرمحاذات كشي ودریری. هم دا د امام 
ابوحنيفه مه دويم روايت دی بل فقهاؤ د ابن ابی ليلى يي نه هم مختلف اقوال نقل كرى دى. 
چنانچه علامه کاسانی مال فرمائی جه د ابن ابی لیلی يولك په نیرمند وب دادی 2 
1 د سری د سرين محاذات كشي اود ښځې د ینی محاذات کی اودریری. » دویم قول دادي 
: اود ښځې سرین په محاذات : اودریری لکه جه د امام 
ابوحنیفه یه دویم روایت دي. ()اودريم قول دادې جه دسړی دسینې محاذات اوذ ښحې سرين 
محاذات كشي دې اودریری.رث ۱ 
حاصل دا جه يه دي مسئله کښې.د انمه احناف اقوال وير زیات اومختلف دی. البته راجح مشهور 
اوقول مختار هم دغه دې جه د احنافو يه نيز امام د جنازي مونخ کښې د مرى د سيني محاذات كشي 
اودریری که هغه مړې د سری وی آوکه د ښځې وی اوهم دغه د روایت نه هم ښکاره دی. چنانچه علامه 
سرخسى ما فرمائى: «وأحسن مواقف الإمأممن الميت فى الصلاة عليه بحزاء الصدی» « بیعتی د جنازي د 
۱ مونخ کولووخت کښې د امام د آودریدودپارف خوښ كري شوي خانی دادي جه هغه دې د مرى د سيني 
محاذات كشي ولاروى که مړې د سرى وی اوكه د ښځې. ۱ 
ارعلامه عینی بی فرمائى: ««وفى "التعفة" و "المقي": الشهورمن الروايات عن أصصابتا فى الأصل وغيرة أن يقوم 
من الرجل والمرأة مزع الصدن»ر م یعنی داصحاب نه نقل شوی رواياتوكشي مشهور روایت هم دغه دې 
جد امام دې دمری د سيني محاذات كز ولار وی كه مړې د سرى وى أوكه د ښځې. 
داحناف مستدل: د احنافواستدلال دادي جه صدر سينه په ټولو اندامون وکښې لويه ده اشرف الاعضاء 
اا خکه چه په سينه كشي زره وی او زره د ايمان مركز اودعلم وحكمت معدن دی. أوجونكه هم د 
ایمان د وجې نه د چاجنازه كولي شى نود سيني په مجاذات كشي اودريدل به دې ف ته مشيروى 
جدد أيمان به وجه د دي سرى شفاعت او سفارش كولي شیر 
د حضرت انس اش د حدیت نه استدلال صحيح زه ذي:دحديث انس نه استد لال په دې وجه 
صحيح نه دې خكه چه په دي حدیث كشي اضطراب دي په بعض طرق كشي «رعندرأس الرجل او عنن 
وسطالبرأة» كلماث دی مگر بعض کښې «رحيأل صدس, أوبعض كشي ««حوال منكبيه» كلمات هم دى. 
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م۶ 0 
كففالباري رال كتاب الیش 
لهذا اوس يو اخستل اودليل نيول به صحيح نه وى. «؛ 
ادكه جري حديث انس بيك مضطرب اونه منلي شی نوبياهم جواب دادې جه به هغه زمانه کښې به 
جنازی بوره نه وي پټې شوي. په دې وجه به د ښځې به حق كبني مناسب هم دامعلومیدل جه د ستر به 
محاذات کښې دې امام ولاز دی دې دپاره جه امام دمرى او قوم په مينخ كشي حائل شی اودا طريقه 
به د ښځې دياره استر يعنى زياته د ستر سبب وه. لیکن اوس خو جنازي منعوش يعنى په مكمل توكه 
باندي پټې وى په دې وجه اوس د ستر په محاذات كشي د اودريدو خه خاص وجه پاتي نه شوه. لهذا 
اوس د ايمان مركز يعنى د سيني په محاذات کښې اودريدل زيات مناسب دى. چنانچه هم په دغه 
حديث انس رزوي آخرکښې راوی حديث حضرت نافع ابوغالب فرمائى: «فسألت عن صنهم أنس.... رض 
الله عنه...... فى قيأمة على المرأة عنن عجيزسها؟ لحد ئون أنه ماکان الأنه ل تكن النعوش» فكأن يقو م الإما محيال 
بیزبایترهاس القرص,ر ۱ 1 ١‏ 
يعنى ما دحضرت انس ددي عمل باره کښې تيوس اوکرو جه هغه د شخي د رين محاذات كشي 
داودريدو په صورت كشي اختیارکرل» نوخلقو ماته دابيان کرل جه داسي دنعوش بندوبست نه 
كيدود وجي نه وو د كوم د وجي نه جه به امام د شخي د سرين محاذات کښې اودريدلو دې دياره جه 
هغه د قوم او نوروخلقود نظرونونه پټ اوساتى. 1 
دوه اشکاله اودهفي خواب: به دي تاويل باندي دوه اشكاله كيرى. ړومبې اشكال دادي جه دامام 
ابوداؤد ۶اه په طریق سره نقل شوي حديث حضرت انس اندي ددي خبري تصريح ده جه كله د 
ښځې جنازه بيش کړې شوه نو په هغې باندې د شين رنگ كبره يرته وه. چنانچه د روايت په 
الفاظ وكشي «فقربوها وعلیهاعشأخضی» لهذا ذكركر شوې تاويل صحيح نه دي. ځکه جه حضرت انس 
؛ دمنعوش كيدونه باوجود وسط ريه محاذات كسِى اودريدو سره مونځ وركرو. او دويم اشكال 
دادي جه كله وراندي كري شوي جنازه منعوش وه نوبيا د ابوغالب ب نه ددي خبري د نقل كولو څه 
مقصددي جهللانهأنمأل تكن اللعوش؟) اوبيا دابوغالب مه نه بیان كونكى ټول په ټول مجهول هم دى. 
جواب دادې جه حضرت ابوغالب یه ته دا وئیلی شوى وو جه حضرت انس ای انلاب اليد 
اواتبا ده دهغه داسلاف دغه وو جه هغوى به د جنازي نه منعوش كيدو په صورت 
4 0 : 9 اوس حضرت انس يبو د ارات ار کا 
هغوى د اسلافاتباع كولوسره د وسط په محاذات یی اودريدو سره د جنازې مونخ وركرو. لهذا 
اوس مطلب داد حه بان كر نكو حضرت ابو غالب کک د) اووتيل جه حضرت اس 27 د يلاف 
اتباع کړې ده اود سلاف طريقه هم دغه وه خکه جه به هغه زمانه کښې به جنازی منعوش نه وې. 
اوجه ترکومې تعلق د د هغه روات چاچه حضرت ابوغالب یه نه دا روايت ذك ركرى نوسره ددي جه 
هفوی مجهول دی لیکن دا هم یراصل اوقاعده ده جه د قرون اولی د محدئینو جهالت بصن 
ورکونکې نه دې" اوبیا عين ممکن دی جه هغه جنازه منعوش وی کومه جه د حضرت انس 208 
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مخي ته راوړلې شوه خوپه دې سره دا نه لازم كيرى جه د كومو ښځو جنازه حضورياك پخپله کړې وی 
دهغوى جنازي هم منعوش وې لهذا زمونر ذكركري شوې تاويل صحيح دکو( ‏ 
بل د حديث حضرت انس ی په مقابله كد مونر د حديث سمره بن جندب يك نه استدلال كوو خکه 
چه په دې روايت کی رسول الله تم دهغه ښځې جنازه د مرى په وسط کښې أودريدو سره كري. يه 
دې روايت سره زمونږ د مذهب تائيد کیری «سره ددني جه شوافع اوحنابله هم ددې روايت نه په خبل 
مذهب باندی استدلال كوى او لفظ وسط متحرك السين لوستلو سره ددي نه مراد عجيزه اوسرين 
کے جديا دي روات كبس لقع وید ال توي دي اود لفط ا 
لوستلي شى. د سين يه حركت سره اود سين يه سكون سره. په رومبى صورت کښې به دا اسم وى او 
دي نه مراد به هر هغه خُيز شی جه د دوو خیزونو په مینځ كن په هرخاتی کښې جه وى. بل د وسط 
استعمال په متصل الاجزاء کښې کیری اود وسط استعمال متفرق الاجزاء کښې كيرى. « ۳ 
هم دغه وجه ده جه «جلست وسط القوم» وئیل صحیح نه دی خکه جه دوسط استعمال يه متصل الاحزاء 
كني كير او قوم متفرق الاجزاء دي. او «جلست وسط الدان» وتیل صحيح دی خکه جه دار متصل 
لاجزاء دې او دواره يعنى وسط او سط صدر سین جوريدي شى. د وسط په صورت کښې د بدن 
مينخمي حصه سينه داسې جوريرى جه دواره خپي دواره لاسونه اوسر په اطراف کی دی ددي ويستو 
سره باقی بدن د سرين نه واخله ترځټ يوري باقی پاتی کیری اوشكاره خبره ده جه دې کښې صدر 
«سینه؛ وسط او بالكل مینخمی حصه جوریری. د اطراف د ویستلو ضرورت خکه پیش شو خکه جه د 
وسط استعمال متصل الاجزاء کښې کیری به كوم كشي جه تفریق نه وی:« اودوسط په صورت کښې 
د سرنه واخله ترخپو مينخمي حصه ټول وسط دې اوداسي هیځ يو اشکال هم باقی نه پاتي كيرى. 
جنانجه: «السأكن متعرك والمتعرم سأكن»» مشهوره مقوله هم ددي مقتضى ده 
دعلامه سرخسی قول: علامه سرخسى فرمائى جه هم سينه په حقيقت كي وسط دې خکه جه دې نه 
بورته سرأودواره لاسونه اودې نه ښکته خيتهه اودواره خپې دی اودغه سان صد ر«سينهوسط جوريرى. 
ت بل دا تاويل هم ممكن دې جه حضورياك مونخونه هم د صدر محاذات كشي اودریدوسره كرى 
دی. مگر په يوه موقع درسول الله تم خیال دسر طرف ته او په بله مو میلان دعحیزه سرین طرف 
ته شوي. دكوم نه جه راوی دا كمان کړې جه حضوراكرم د دوارو به مينح كي تفریق کړې دې" 
بل د احنافو تائيد دحضرت ابن عمر اڳ د عمل نه هم کیری خكه جه هغوى به د ښځو أو سرو په 
جنازو کښې د قيا به اغتبارسره فرق نه كولو بلکه دواره به ئی برابر گنرل.ن 
دغه شان سعید وه په خپل سندسره دامام شعبى بد نه روایت کوی جه كله ام کلشوم بنت على 
اودهفي خونی زید بن عمر لّاتتقال شو اودهفوی جنازه ئی راورله نودهغه وخت امیر دهفوی 
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كشفالباري FAY‏ كتاب الحيض . 


جنازه اوكره اود دوارو سرونه اوخبي نی برابر كيخودي. 
هم دغه شان داهل مكه اواهل مد ينه عمل هم دښځو اوسرو په حق کښې د برابرنی دې. يه روايت كشي 
دی جه كله حضرت سعيد بن جبير ل یکی ته تشريف راورو اوهغه اوليدل جه اهل مكه د ښځې 
اوسرى په یوخانی جنازه كولو كشي د ښځې اوسری به مينغ کښې د قيام په اعتبارسره فرق نه كوى 
نودوى غوښتل چه دا خلق دي دښځې سر دسوى په میتخمی حصد د بدن محاذات کښې كرى خواهل 
مكه دهغه خبره اونه منله. لهذا ددي رواياتونه دا ثابتیری چري د سرى اوښځې په حق د قيام به 
سنت كشي فرق وې نود حمضرت ابن عمر يها اواهل مكه اواهل مدينه عمل به هم تسويه بين الرجل 
والمرأة نه وي .د" 
د علامه رشیداحمدکنچوهی ۶ قول: علامه رشيد احمد كنكوهى م فرمائى جه د حانض اونفساء 
وغيره په حق کښې دامام دپاره سنت قيام دادې جه دكت په وسط مینخ کی اودريرى دي دپاره جه 
ستر اوشى خکه جه په هغه زمانه کښې دنعوش بندوبست نه كيدلو. بيا جه كله ددي نه استغناء اوشوه 
اودنعوش انتظام شروع شو نوجونكه «النساءهقائق الرجل» يعنى شخي د سرو په شان دی په دې وجه 
سا . 1 عه ھا" " 
ددې انتظام نه پس دهغوى حكم هم په سنت قيا م کښې د سرو په شان شو ) 
هم ددي مصمون طرف ته حافظ ابن حجر وول هم ررکتآب الجنأئز باب أين يقوممن المرأةوالرجل» کښې اشاره 
کړې ده او په هغه باب كني هم دغه حديث سمره بن جند ب يوي ذكردي. چنانچه حافظ ابن حج ریګ 
فرمائى جه يه هغې كشي په ښځو باندي د جنازي د E‏ را مس E‏ 
دنفاس والا كيدل غير معتبروصف دې اود شخي ښځه ۹ ل دواره احتماله لری. ددي خبري هم 
احتمال دي جه دادي معتبره اوگنرلی شی اوددي خبري هم احتمال دې جه غيرمعتبره دې وى. كه 
معتبرنی اوگترله نود جنازي په مونخ كشي د بخي مينخ ته اودريدل د ستر په غرض دی آوهم دا د 
ښځې به حق كشي مطلوب هم دی آوکه چري غیرمعتبر ده ره اودريدو حكم هغه 
وخت وو کوم وخت جه د ښځودپاره دنعوش انتظام نه وو. او اوس جه انتظام شوي دې نود مطلوبه ستر 
حصول شوي دې اوهم به دې وجه امام بخارى بت ترجمة الباب په سوالیه اندازکښې پیش کړې او 
اراده ئی دا ده جه د ښځې اوسری يه مینخ کښې دامام د قيام په مسئله كي هیخ فرق نشته د او 
داسي نی د حضرت انس يأ د روایت د تضعیف طرف ته اشاره اوكره كوم جه امام ترمدی يتيند او 
امام آبودازد له تخريج کړې دي. په كوم كشي جه دی حضرت انس لو د سرى په حق كشي 
اودښځې په حق کښې دقيام په اعتبارسره فرق کړې دې اودائى سنت گر خولی دی« ( 
د حديث تر جمة الباب سره مناسبت: دحديث ترجمة الباب سره مناسبت دادې جه په دواړ و کښې يو 
شان مضمون ذكر د يعنى په دواړوکښې دنفاس په حالت كشي وفات کیدونکې ښځه باندي د 
جنزید مونخ کولو كر دي البتدد أخيره پا خپل ځائی تيره شوي ده چهد امام بخارى يلك ذا ترجمه 
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كشفالباري سل كتاب احيذ 
كتاب الحيض سره مناسبت نه لرى.ر') 

اختلاف نسخ: به دې مقام دصحيح بخاری به نسخوكشي اختلاف موندلي شی بعض نسخوکښې 
باب بلاترجمه عنوان دې او بعض نسخوكشى باب عنوان دسره موجود نه دې اوحدیث مذ كورئى باب 
سابق اندي داخل کړې د . شراح كرامو لہ دی جونكه دحديث ميمونه ا حكم به باب سابق 
کښې موجود دحديث د نه مختلف دې په دې وجه امام بخارى ي ددواړو په مينخ کښې باب 
وئیلوسره جدا كرل لیکن ترجمه ئی قانم نه کر« 

دباب بلاترجمه حكم: دابوزر به روايت كشي لفظ باب بلاترجمه موجود دې اودهغوى عادت دې جه 
هغوى داسي باب بلاترجمه باب سابق دپاره به منزله د فصل گرخوی. دكوم تفصيل جه شاته ذك ركري 
شوي دې. جونكه په حديث ميمونه تا وحدیث باب سابق كشي د حكم به اعتبارسره اختلاف دې په 
دې وجه امام بخارى 9 په لفظ باب راوړلوسره د دواړو په مینخ کښې فصل اوكرو. ۰ 

د اصیلی د روايت مطابق دحديث ميمونه ) باب سابق سره مناسبت: باقى د اصيلى وغيره په روايت 
كشي لفظ باب موجود نه دې اوحديث ميمونه ها د باب سابق لاتدي داخل دي. په دي صورت كشي 
به دحديث میمونه د باب سابق سره مناسبت داشی چه يه دې حدیث ښې يه دې خبره باندي 
تنبيه وركري شوي ده جه حائضه اونفساء دواره عين اوظاهرى بدن په اعتبار سره ياكي دی اوددي 
دليل دادي جه د حضورپاك كبري د مونخ دوران كشي د حضرت ميمونه را بدن سره لگیدی حال 
دادی جه هغه د حيض په حالت ښې وه. ددي نه معلومه شوه جه دحائضه عين او ظاهر ياك دی كنى 
حضورياك به خامخا خان‌ساتلو. ر) 
د شيخ الحديث زكر ياوه نقداو رائي:شيخ الحديث زكريا فرمائى جه حديث ميمونه ما د باب 
سایق سره كوم مناسبت بیان کړې شوي دې هغه سره ددي جه واضح دې مګر به داسي صورت كشي 
مسنله «رأب الصلاةعلی النفساع» سره متعلق نه باتي کیری. زما په نيز توجیه داده جه د امام بخاری ی 
حدیث میمونه را ذکرکولونه بس مقصد په حانضه ښځه باندي د جنازي مونخ جائز كيدل بیانول 
دی آوهم ددې دپاره نی حدیت میمونه ُو فوری راورلو لیکن < نکه حدیث میمونه وا جنازی د 
مرخ په حق ښې منصوص نه وو په دې وجه ددې دپار امام بخارى بي درجمه تصريع اونه ره بلك 
هم دغه ترجمه په حديث سره مستنم کولوسره ثابته کړه و هغه داسى جه مخی ته ملاسته ښځه د 
مخې ته کیخودونکی جنازې په شان ده. نوجه څنګه بسخه په حالت د حيض : 


١‏ وى اومخې ته 
ملاسته وى اود مونځ كونكى كبره هغې سره لگی نو په دې سره یځ نقصان لازم نه راځی. هم دغه 
شان كه چرته د شخي د حيض به حالت كشي يا دنفاس به حالت کښ ېآنتقال اوشى نودهغې د جنازې 


او و کر ۱ ۱ 
په آخره كشي شيخ الحديث زکریا 2 فرمائی جه هم دغه توجیه د علامه رشید احمد گنگوهی بيه 
دكلام نه هم مستنبط كيرى. ا 


') عمدة القارى:421//7. 

4 عمدة القاری:۷۰/۳٩فتح‏ الباری: ۳۰/۱ 4الکنزالمتواری:۳۱۱/۳.. 

ا( فتح البارى: ۱ عمدة القاری:۷۰/۳٤‏ الکنزالمتواری: ۳۱۱/۳ التوضيح:8/ 6 1€ 
( الحنزالمتواری:۱۱-۳۱۲/۳ ۳لامع الدراری: ۲۹/۲الابراب والتراجم: لاع 
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كشفالباري مور ڪتاب الحيض 
د علامه رشیداحمدکنکوهی ۶ال رائي: علامه رشيد احمد كنكوهى يي فرمائى جه امام بخارى ده 
داحديث صلاة علبت الحائض په نسبت سره راوړلې دي او په شاته حدیث كشي صلاة عل‌یت النفساء 
ذكروو اود هغي دپاره ترجمة الباب هم قانم کړې شوي وو. په حديث ميمونه فوج كشي امام بخاری 
نه داخودلى دی جه د حائضه قرب دمونخ د صحت منافى نه دى. لكه جه داحديث د سابقه باب 
دپاره به منزله د نظير اومثال دې يعنى به نفاس والاباندي مونخ كول داسې دی لكه جه خرك مونخ 
كوى اوحائضه ښځه دهغه مخي ته ملاسته وى نولكه خنگه جه دحانضه خی ته سملاستل د مون د 


صحت منافى نه دی هم دغه شان په نفساء مرى باندي د جنازي مونخ كول هم يعاو حانزدی: 
دواروکشی خه تفاوت شته. یوخودا جه شاتتی حدیث کښې اوحدیث میمونه ر ۴ : دقرب په 


اعتبار سره تفاوت دی په دې معنی جه شاتني حدیث کښې قرب او دې حدیث میمونه وا کښې 
ال ل ا ERO‏ ۱ 
دويم دا جه په تيرشوى روايت باندي صلاقاعل یت النفسأء ترجمه قانم کړې شوي وه اوحديث ميمونه چا 
نسى دحانضه ذكردى. ` ۱ ۱ 
درد دا جه شاتنى حدیث كشي د امام مخي ته مړې كيدل مقصودى خیز دې خو په حديث ميمونه 
ا کښې مخي ته سملاستل يواتفاقى امر دې. 
خلورم تفاوت دادې جه شاتنى حديث كشي په حقيقت کښې دعاده اوحدیث ميمونه چا کښې 
حقيقى مونخ مرادد. . نوجونكه په دوارو حديثوكسى په دغه پورتنو اعتبارات سره فرق دې په دې 
وجه امام بحارى 52 يه دوارو حديثوكشى .باب بلا ترجمه راورلوسره جدائى اوكره خکه جه باب 
بلاترجمه دفصل په اراده سره راورلی شى.:') ۱ 
بعض حضراتو د علامه كنكوهى به دا توجیه په یوبل انداز کښې ذكركري ده هغوی فرمائی جه 
«رباب الصلاة على النفسائ)نه شاته باب کښې د ابن عباس كا په حواله سره تيرشوى دى جه مستحاضه 
به د دم حيض په انقطاع باښدې فورى غسل كوى اومونخ به كوى دنور خه ځیز انتظار به نه كوى اود 
استحاضه وينه دمونخ نه مانع نه ده. او كه دحيض وينه وى نومونخ نه شی کولې. اوس سوال دا 
بيداكيرى جه كه د حيض به زمانه کښې د ښځې انتقال اوشى جه په ناياكئى کښې انتقال شوې نوايا 
دهغې د جنازې مونخ به کولې شى؟ خکه جه د حالت حيض غسل مطهر نه دې اود مونخ دياره 
طهارت شرط دې؟ امام بخاری وول د صلاق عل يټ النفاء باب كيخودوسره اوخودل جه نفساء وی كه 
حانضه بة اصل سره ددوارو بدن پاك دي بیا به غسل سره هفه ظاهرى لوث یعنی خرابي هم لري شو 
ومرګ یمان مستحكم كرد كوم جه عين طهارت دي با په دي باندې په ونغ کولوکښې خه تردد 
دي اوچونکه د صلاة الحائض باره كشي دامام بخاری 5 د شر موافق خه روایت نه وو لهذا 
باب بلاترجمه کیخودو سره دحضرت میمونه د روایت نه د اشاره په توگه د دې په جواز باندي تنبیه 


٠‏ اوکره جهد حائضه بدن ناپاك نه دې" 


') لامع الدراری: ۲۹4/۲ الکنزالمتواری:۳۱۱-۳۱۲/۳. 
') ایضاح البخاری: ۱۵۵/۱۲مکتبه مجلس قاسم المعارف دیربند. يوبى. 


كشفًالباري SII‏ كتاب ايض 
اعریث الشأنی 590 

6 ص ]رارم و وو وو 4 م 6 عم اروم ۰ و ئ ق - خرن أن ےا اب 
[۳۳]-حد لتا اکن برء مرت یال :ح تتا ی بن ج :خير بوعوانه اسه 
2 8 ۳ مومس وه 296 و من ۰ 2 5 
الوصا مرن کتابهه قآل: ابا سهان ايان عن َب الله بن شَذَادء فال: 
میت ڪال مه ڏو الزن ڪل الله عليه وسل نها كَأَنْتْ تڪون عابشا لا 
7 3 خالتی مه َو لین صَلَى الله عليه وسل ی REP‏ < € 4 
ی دون ره ميحر رول الوص الله عليه ول «وهویصَلی علی هد 
نا صاینی بعش لويه»1الال, ۰۳۷۴ ۰۴۹۵ ۱۳۹۲ ْ 
خبل وروکی پوزکی باندي مونخ کولو اود سجدي يه حالت كشي به د رسول الله هر دكيري خه حصه 


زما بدن سره لکیدله 


۱ تر اجم رجال 
الحسن بن مدرك: دا مشهور محدث حافظ ابوعلی الحسن بن مدرك بن بشیرالسدوسی البصری 
الطحان 2 دې" 
هغوى ديحيى بن حماد.محبوب بن الحسن اوعبدالعزيز بن عبدالله اویس رحمهم الله نه دحديث 
عمر بن محمد بن بجيرء محمدبن هارون الر ويانى اويحيى بن محمد بن صاعد رحمهم الله روایت 
كرى.ر) 
احمدین الحسین صوفی 27 فرمائی: «کآن‌لقة», 
ابوعبیرالآجری. امام ابوداؤديئة نه نقل كوى«الحسن بن مدرك کذاب» کان يأخن أحاديث فهدین عرف 
فيلقيها/ فیلقنها على يحبى بن ماد» يعنى دامام ابوداؤد 4ا نه نقل دی جه حسن بن مدرك دروغژن راوى 
دې» خکه هغه دنهد بن عوف نه احاديث اخستوسره دغه احاديث د يحيى بن حماد يه وراندي 


لوستل:د 


( قرله:. ميمونة: الحديث. رواه الإمام البخاری فى کتاب الصلاة ایضاء فى باب الصلاة على الخمرةء رقم الحدیث: ۳۸۱وباب 
إذا أصاب ثرب المصلى امرأته إذا سجد رقم الحديث: ۳۷۹ ركذا رواء فى سترة المصلى. باب إذا صلى إلى فراش فيه حائض 
رقم الحديث: ۵۱۷-۵۱۸ والإمام مسلم فى کتاب المساجد, باب جواز الجماعة فى النافلة رقم الحديث: 4 16٠‏ وأبوداؤد فى 
كناب الصلاة باب الصلاة على الخمرة, رقم الحديث: ۶۵۶والنسانی فى كتاب المساجد باب الصلاة على الخمرة. رقم الحديث: 
۹ ` ۱ 
') تهذيب الكمال:ء/4 ۲ تهذيب التهذیب:۲/۳۲۱الجرح والتعدیل:۳۸/۳داراحیاء التراث العربى. 
") نهذيب الکمال:۳۲/۶ نهذيب التهذ پب:۳۲۱/۲ الكاشف: ۳۳۰/۱. 
*) حواله بالا. ۱ 
*) تهذيب الکمال:۳۲4/۶ تهذیب التهذیب:۳۲۱/۲-۳۲۲. 


هه ب ب بباح سين 


جر 1 


كشفالباري لاقف كتاب الحيض 


صدا سس 
حافظ ابن حجروة فرمائى جه كه امام ابودازد ۶ د حسن بن مدرك تكذيب په دې وجه باندي کړې 
وى جه هغه د فهد بن عوف نه احاديث اوريدو سره د يحيى بن حماد مخكشى لوستل نودا جرح بي 
بنياد ده خکه جه فهدبن عوف او يحيى بن حماد دواروه دابوعوانه الوضاح د اصحاب اوتلامذه نه دی 
اوحسن بن مدرك د يحيى بن حماد شاكرد دې. نوكه جرته يو طالب د خيل شيخ نه د درس د رفيق نه د 
يوحديث متعلق په دې غرض سره سوال اكرى دې دياره جه هغه ته پته اولگی جه هغه حديث دهغه 
ا ع 01 خوك دروغژن اوكرخوي. 
خو بل طرف ته لوئى لوئی جليل القدر ائمه نقد لکه امام ابوزرعه ييه أوامام ابوحاتم ب دهغه 
دحدیث کتابت هم کړې دي اود حسن بن مدرك متعلق نی هیخ قسم جرح نه ده کړې ر 

دغه شان امام بخاری اد هم دحسن بن مدرك نه د يحيى بن حماد په طريق یوخو روايات تخريج 
كرى دی سره ددې جه امام بخاری 5852 يحيى بن حماد او نورو شیوخ نه په علم حدیث حاصلولو كد 
حسن بن مدرك سره شريك پاتې دي بلكه امام بخاری و دحسن بن مدرك نه د وړاندې نه دي. ( 
داسی حسن بن مدرك دامام ب رى 1# د صغار شیوخ نه شور 

امام نسانى 5۶ دحسن بن مدرك په خپلو شيوخوكشي.تذكره كولوسره فرمائى «بصري لابأس به»ر 
ابن عدی ب فرمائی: «ركآن من حفاظ أهل البصرة»» رث ابوحاتم ييه فرمائی: " هوش مخ * دی ان بن قاسم 
39 فرمائى: «ركتب عنه من هل پلں نا ابن وضاح وهو صألح فی الروایه»") 

بحيي بن حماد: دا مشهور أمام اومحدث حافظ يحيى بن حماد بنابى زياد الشیبانی البصرى بیو 
دي. ددوى كنيت ابويكر دې اتوبعض حضرات فرائى جه ددوى كنيت أبومحمددي.رث دا د شيخ 
ابوعوانه خوم دي.« 

هغوی د ابوعوانه. عکرمه بن عمار» امام شعبه. حمادین سلمه, همام بن یحیی. جریر بن حازم 
اوجویریه بن اسماء رحمهم الله وغیره نه د حدیث روایت کړې دي. اوددوی نه امام بخاری, ابرهیم بن 
دینار بغدادی, ابراهیم بن مکتوم. یعقوب جوزجانی» اسحاق بن راهویه. اسحاق بن منصور 
الکوسج. حسن بن على الخلال. حسن بن مدرك. دهغه خوئی حماد بن یحیی بن حماد شیبانی. ابو 
دازد سلیمان بن سیف حرانی» شجاع بنمخلد , عبدالله بن عبد الرحمن دارمی. اب قدامه عبید ال بن 
سعید السرخسی, محمدبن بشار بندار. محمدبن یحیی بن عبد الله الذهلی» محمدین معمر الجران 
او احمدین اسحاق السمادی رحمهم الله وغیره حدیث روایت كوى.ر') د یحیی بن حماد ی نه د 


تولو نه په آخره کښې دحدیث روایت کونکی ابومسلم 


') هدی الساری:۵۶۵. 

') هدی الساری: ص: ۵۶۵. 

) عمد القاری: ۷۰/۳ ۷. 

') تهذیب التهذیب: ۲/۳۲۲ تسمية مشالخ أبى عبدالرحمن أحمد بن شعیب بن على النسائى وذکر المدلسین: ۸۵/١‏ رقم 
الترجمة:٠۶‏ دارعالم الفرائد. i‏ 

) نهذ یب التهذیب: ۳۲۲/۲. 

) الجرح والتعدیل: ۰۳۹/۳ 

') تهذیب التهذیب: ۰۳۲۲/۲ ۱ 

) تهذیب الکمال: ۲۷۶/۳۱تهذیب التهذیب: ۳۳۹/4سیرأعلام النبلاء: ۰۱۳۹/۱ 

') حواله بالا. 


ابراهيم بن عبد الله الكجى رو دې .ر" 5 
ابن سعد فرمائی: ركان ثقةء كثيرا احدیث»ر امام ابوحاتم یه فرمائى: لقة.«" ابن حبان دهغوی 
ذكر كتاب الثقات کښې کړې دې محمدين نعمان بن عبدالسلام يوه وائى: «لم ار أعبرمنه, 
راما عجلی يبه فرما نی: «بصري ثقة؛ وکان من اروت الداس من ایی عوانقر » امام بخا ری کا دحسن بن 
مدرك نه روایت کوی چه.دهغوی انتقال ۱۵ ۲هجری کښی شوي.ر 
ابوعوانة: دامشهور محدث ابوعوانه الوضاح الیشکری یت دي. ددوی حالات بدعالوحى دخلورم 
حديث لاندي تيرشوى دی.() 
سليمان: دا مشهورمحدث سليمان بن ابی سليمان انواسحاق شيبانى کوفی 4 دي. ددوى حالات 
کتاب الحيض باب مہاشرت الحأئض لاندي تیرشوی دى. شكاره دي وى جه علامه عينى بوه سليمان بنابی 
سنان فيروز وئيلي دې كيدي شی چه د كاتب غلطی وى صحيح هم سليمان بن ابی سليمان دي. 
عبدالقه بن شداد: دامشهور محدث عبدالله بن شداد بن الهادلیئیم دې. د دوى كنيت 
ابوالولید دې اونوم ی اسامه دي. ددوی حالات هم کتآب الحيض باب مي شرت الحأ ئض لاتدي تيرشوى دى. 
میجونة. دا ام المزمنین حضرت میمونه بنت الحارث بر ده. ددي حالات كتاب العلم باب العرفی العلم 
لاتدې تیرشوی دی ۱ ۱ 
دحديث سندسره يوخو نکات: ددي حديث نه معلومیری جه ددي حدیث امام بخاری 2 دخپل خان 
نه كم عمر شيخ حسن بن مدرك 5 نه روایت کړې د . امام بخارى ب اوحسن بن مدرك بک دواره 
دیحیی بن حماد که دحصول علم حديث په درس کن شب پاتې دى. بلكه امام بخارى بیو 
دحسن بن مد رك وال نه قدیم دې. نوچه خنکه امام بخاری ۶ دحسن بن مدرك :25 نه روایت كوى 
هم دغه شان د يحيى بن حماد ۶ نه هم روايت كوى. به دې مقا باندي د يونكته خبره داده جه اما 
رخا 13 ای ی î ot‏ 0 0 9 
بحارى :222 دا رو يت دخيل شيخ حماد بن يحيى ب نه نه وو اوريدلي أو چونکه حسن بن مدر ك 
. د يحبى بن حماد م9 روايات پیژندل په دې وجه امام بخاری ۶ دا روایت د حسن بن مدرك یه نه 
روايت کرو« ) 


( تلامذه او مشائخ ذپاره اوگ ورلی تهذیب الکمال: ۲۷۷/۳۱تهذیب التهذیب: ۲4۱/4 سیرأعلام النبلاء: ۱۳۹/۱۰. 
) تهذيب التهذيب: ۳۹۹/۸ 
) الطبقات الكيرى لابن سعد: ۳۰۶/۷. 
') الجرح والتعدیل: ۱۳۸/۹. 
AVA Û‏ ۱ 
) تهذيب الکمال: ۲۷۸/۳۱ تهذ يب التهذیب: ٤‏ سیرآعلام النبلاء: ۱6۰/۱۰. 
') معرفة الثقات للعجلی:۳۵۱/۲. 
) تهذیب الکمال: ۱ تھذ یب التهذیب: 149/4 كتاب الثقات لابن حبان: ۵۷/۹ 
القاری:۷۰/۳؟. 
') کشف الباری: ۰4۳4/۱ 
') كشل الباری: 4۲۰/۶. 


'') فتح الباری: 4۳۰/۱عمدة القاری: 4۷۰/۳. 


۲سیرآعلام الشبلاء: ۱1۰/۱۰عمدة ‏ 


كشفالباري ۳۸۹ كتاب ايض 
سس من سے 1 
بل ید دي سد کي ذيويلي نکته خبره داده جه ابوعوانه وضاح بو دا حديث دخيل کتاب نه بیان 
كري د . دخپلي فكي به بنياد ئی نه دې بیان کړې اود ابوعوانه باره كشي انمه نقد اوجرح لیکلی 
دی جه كله هغه دخبل كتاب نه يوحديث بیان كرى نودغه حديث به دهغه حديث په مقابله کښی 
زيات قوی آومعتبروی كوم جه هغه په خپله حافښه باندې يقين کولوسره بیان کړې وى. چنانچه ابن 
مهدی بط فرمائی : (ركتأب أبى عوانة أئبت من هشہم», ۹ 
امام احمد وه فرمائى: «ر[ذا حدث أبوعوانة من کتأبه» فهو أثيت وإذا حدث من غيركتابه, رعا وهم,,", امام 
ابوزرعه باو فرما ئی: «رأروعوانة لقة إذاحدث من الکتاب» ۳ ۱ 
خضرت عبدالله بن شداد دحضرت میمونه من خورنی ارحضرت ميمونه چا دهغه ترور ده اود 
۱ عيدا لین هذا مور سلمى بنت عميس اوحضرت ميمونه وا دواره به خبل مينخ کښې دمور شريك 
حونندي دی« ( ۰ ۰ 
شرح حديث 
قوله::کآن تكورن:يه دي جمله كشي دري تركيبى احتمالات دی © كأنت اوتکون نه يوزائده دي 
لكه جه دشاعر قول دې: «روجیران لا کنو کرام په دې مصرعه كشي كأنوا زائده دي اوكرام حالت حزى 


كشي دې. أوجيراندياره صفت واقع كيرى. 5 
© دويم احتمال دادي جه كأنت كشي موجود ضمير قصه ددي اسم دې او تکون حأئضاً دکانت دپاره خبر 
دي كوم چه په محل نصب کښې واقع دې 


© دريم احتمال دادې جه تكون ذتصير په معنى کښې دي كوم جه په محل نصب کښې واقع كيدو سره 
دکانت دپاره خبرواقع كيرى اودکانت اسم په دې کښې موجود ضمير قصه دې كوم جه دحضرت ميمونه 
وبا طرف ته راجع دي اود تكون اسم په دې کښې موجود ضمیرقصه دې اوددي خبر حانضاًدي .ر 
قوله::لاتصل علامه عينى فرمانی جه لاتصلى “حأيضاً" دپاره تاكيدى جمله ده" اوعلامه کرمانی 
يكن لانصلى سره متعلق یواحتمال خودا ذكركري دې جه لاتصلی “حأئضاً" دپاره صفت دي اودویم احتمال ۱ 
نی دا ذكركري دې جه لاتصلیدکالت خبر دي اومینځمې جمله یعنی تکون حانضاحال واقع كيرى.:", 
«مسجدر سول الله صلي الله عليه وسلی: ددي نه مرادمعروف جمات نه دې چرته جه به جمع سره مونخ 
كيك په کورکښې موجوددحضوراکرم سجده كاه ده كوم خانی جه به حضورپاك 
مونخ کولو« ) 


') فح الباری: ٤۳١/۱‏ عمدة القاری: ۷۰/۳ الجرح والتعدیل: ۰/۹ تهذیب التهذیب: ۱۰4/۱۱تهذیب الکمال :1۶/۳۰ 4. 
') عمدة القاري::۷۰/۳) الجرح والتعدیل: ٤۰/۹‏ تهذيب التهذیب: 4/١١‏ ١٠تهذيب‏ الکمال:4۶/۳۰ 4. 
") عمدة القاری: ۷۰/۳) الجرح والتعدیل: ۱/۹ تهذيب التهذیب: ٠١ 4/١١‏ تهذيب الکمال:۷/۳۰) 4. 
. ')عمدة القاری:4۷۰/۳.. 1 
") عمدة القاری: 47/1/17 شرح الکر مانی:۲۰۸/۳. 
') عمدة الفاری: 4۷۱/۳ ۱ ۰ 
") عمدة القاری: 4۷۱/۳ شرح الکرمانی:۲۰۸/۳. 


كهه اا ا .هوب كتاب ميض _ 


قوله::علر خمرته : الخمرة: بضمرا خأ المعجمة وسكون الميم. دا د خمرنه مشتق دې اود خمر معنى ده پتولو 
راخى. او د مر سره متعلق شراح كرامو ليكلى دی دې نه مراد وره مصله او وروكي جاني نماز دې 
كوم جه دکهجورو د پانړونه په تار سره بونړلې شوي وی اودي ته دمر ونيلووجه داده جه هغهد 
زمکې دگرمنی نه اوديخنئى نه کولاو مخ او تلى بج كوى او پټوی. هم ددي لونی ته حصير پوزکې 
وائۍ."» اوهم ددې نه مار هم دې په کوم سره جه سرپټولې شی لکه د شخودياره لوپټه اود سرو دپاره 


1۰ 


علامه اين الاثير حزری 2:52 ليكلى دی جه: ررالخمرة: السجأدة؛ وهی مقدار مایضم الرجل عليه وجبه فى «جودة 
من حصیر أو لسيجة خوص» یعنی خمرة جاني نماز ته وائى اوپوزکې د كهجورو دپانرو نه بونړلې شوې 
جاني نماز کښې دننه دخمرة مقدار دومره دې په كوم جه انسان د سجدي په حالت کښې خپل ظاهری 
مخ ایردی. ")| وخمرة وئیلو وجه داده جه ددي تارونه په پانړ وكشي پټ وی« 

دې نه بس علامه جزری کټ د سنن ابوداؤد په حواله سره يو روایت نقل کړې دې دکوم الفاظ جه 
داد ی عن ابن عباس رضى الله عنم قال: جاعت فأرة فآ خنت تبر الفتلة» فجاءت مها فألقتدا بين يدي رسول الله صلی 
الله علیه وسلمرعلی الخمرة التى كان قاع د علي با فا حرقت منها مثل موضم درهین اوبیا فرمائی جه په دې روایت 
كشي تصریح ده چه د خمرة اطلاق به لونی جائې نماز باندي هم كيرى جه دمخ داندازي نه زیات وی 
قوله::أصا بن (عضر ثوبه : دسياق تقاضا خوادده جه أصامبا كيدل پکار دی. حواب دادې جه 
)) تبأ كانت») نه وراندي قألتمقدردي. اوس مطلب داشوجه عبدالله بن شداد كه د أخبأكانت نه واخله 
د وهويصلى على مرته پورې روايت بالمعنى کړې ا وأصابنى بعضلویه‌نی بعینه دحضرت ميمونه يا الفاظ 

ار- ۸ 8 شل ° 1 5 

سره روایت کری.( ) علامه عينى 27 فرمائی جه داجمله دحال كيدو د وجى نه يه محل نصب که 
واقع ده ارقاعده داده جه جمله فعلیه ماضيه ثبوتیه كله هم حال واقع كيرى نوبغیرد واژ نه واقع کیری 
یعنی دجملي په شروع کښې واژ نه راخی.ر" ۱ 
١‏ د حدیت نه مستنبط احکام: ددی حديث نه شرا 


0 ح كرامو مختلف احكام مستنبط كرى دى: © حائضه 
0 


خكه جه هغه نجس وه نوحضورياك به مونځ كولووخت کښې به حضورياك خپلي كبري 


6 عمدة القارى: ۷۱/۳شرح الکرمانی:۲۰۸/۳فتح الباری: 4۳۰/۱ 
') إعلام الحدیث: ۳۷۲شرح الکر مانى: ۰۸/۳افتح البارى: 4۳۰/۱عمدة القاری:6۷۱/۳. 
') إعلام الحدیث: ١۳۷النهاية‏ لابن الأثیر: ۵۳۲/۱ 
') جامع الاصول فى احادیث الرسول: ٤۶۷/۵‏ النهاية لابن الأثير: ۵۳۱/۱ 
*) النهاية لابن الأثیر: ۵۳۱/۱ 
) أخرجه أبوداؤد فى کتاب الأدب باب فى إطفاء النار باللیل رقم الحديث: ۲)۷د 
') النهاية لابن الأثير: ۵۳۱/۱ فتح الباری:4۳۰/۱. 
) شرح الکرمانی: ۲۰۸/۳. 
') عمدة القاری: ۰۶۷۱/۳ 
1 


كشفالباري 


سراق كتاب الحيض 
حضرت ميموئه را سره لككيدوته نه بريخودي اوهم دغه حكم دنفاس والادبخي هم دې. © حانضه 


بسخه که مونخ كونكى سره نيزدي هم وى نو به دې سره به مونخ کښې هیخ خرابى نه راخى @ حائضه 
جحه فرت نه وی © د مونخ کونکی په وراندي يسم ره خورولي شی. )6 دكهجورو دپانرونه 
جورشوی خيزباندي مولع كولي شی )اكه هغه وروكي وى اوكه لوئى. بلكه يه داسې خُيز باندي 
مونخ کول تواضع اومسکنت ته دير نيزدي او دير موزون دي. اومتکبرین جه رنگ به رنگ مصلو 
اوجائې نمازونو باندي مونخونه كوى هغه بهترنه دی اوبیاخود بعض خلقو دپاره ریښمی مصلی 
تيارولي ی. به هغي باندي مونخ کول مکروه دى. سره ددي جه رینسمی کپره د خپولاندي کول جائز دی 
په دې سره د غرور او سرکشنی جذ بات رابيد اکیری په دې وجه ناخوشه دی 

د حدیت ترجمة لباب سره مناسبت: ماقبل کښې داخبره تيره شوي ده جه صرفد ابوزرعه یه به 
روایت کښې به دې حديث باندي لفظ باب موحود دي. اوپه داسي صورت ښی دا باب د باب‌سایق 
دپاره په منزله دفصل دي. د كوم تفصیل جه وراندي تيرشوي دې. اود اصیلی 2 په روایت کښې 
لفظ باب موجودنه دې. نوددي نسخوپه اعتبارسره هم ددې حدیث میمونه ترجمة الباب باب الصلاة 
عليټالنفساء سره مناسبت توجیه په شروع کښې تيره شوي ده.:') 

براعة اختنام: شيخ الحديث حضرت زکریایا فرمائى دامام بخاری ب عادت دي جه هغه د کتاب 
ع سا ایح ری ۳ ختميدو طرف 
ته اشاره خو يرى لیکن دې سره هغه انسان ته هم دهغه خاتمه وريادوى. دكوم مقصد جه دأ وی جه 
كورئى خنکه جه يه دې كتاب كسى علمى مباحثذ کرکری شوى دی اختتام ته اورسیدو. دغه شان به 
ستا د ژوند كتاب هم يوه ورخ حيل اختتام ته اورسیرری. لهذا غافل مه أوسيره. اودلته دكتاب 
الحيض به اختتام باندي دأسي ده جذ امام بخارى يوه دټولو نه آخری باب بأب الصلاة عليت النفساء 
قانم کړې دي. په كوم سره جه دکتاب د اختتام طرف ته هم اشاره کیږی اود مرك ياد هم تازه كيرى. 
شيخ الحديث زكريارئيك فرمائى جه دا براعة اختتام مونر د حديث ميمونه يوه نه هم مستنبط كولي 
شو خكه جه به دغه حديث کښې دی لاتصلي اومونخ نه كول هم دمرى شان دې اوددي نه هم زيات 
واضح عبارت دي نه بس دى. «روهى مغترشة بحن اء مسجل رسول الله صلی اللدعليه وسلم» اودا بالكل هم هغه 
شان صورت او منظر دې كوم چه د جنازي دمونځ وی" 

فائده: حافظ ابن حجريئتة فرمائى كتاب الحيض ټول ۴۷احادیث باندې مشتمل دي په دې کښې جه 
كوم احاديث مكرر دی که هغه په كتاب الحيض كشي يا جه كوم دكتاب الحيض نه وړاندې تيرشوى 
دی دهغې شمیر ۲دی. ددغه ۲۲ نه لس احاديث يه سندمتصل سره دی اوباقى ۱۲احادیث تعليقات 
اومتابعات دی. اوك احادیث جه مکررنه دی نه يه کتاب الحیض كشي اونه دکتاب الحیض نه 
وړاندې تیرشوی دی هغه ټول ۵ ۲احادیث دی په كوم کښې جه یومعلق روایت دې اوباقی ۲۴ احادیث 


متصل سندسره دی اوهغه معلق روايت دادى: ««كأن يزكر اللهعلى كل أحيانه». 


') شرح الكرمانى: ۲۰۸/۳ عمدة القاری: ۰4۷۱/۳ 

) عمدة القارى: ۰8۷۱/۳ 

") عمدة القاری: 4۷۱/۳ 

') الکنزالمتواری: ۸4/۲ ۳۱۲/۳لامع الدراری:۰۵۳۲/۱ 6/۲ ۰۲۹ 


كشفالباري اول كتاب ايض 
امام مسلم ۶# هم بغيرد څلورو احاديثونه باقى تولو احاديثوكشي دامام بخار ی۶ موافقت کړې 
د أو هغد مُلور احاديث دا دی 

© حديث عأئشة رضى الله عنہا: كانت إحداذاًتحيض؛ ثم تقترص الدم... الحديث. 

© حديث عأئشة رضى الله عنها: مأکان لاحداذاًإلاثوب واحد....... الحديث. 

© حديث أمعطية رضى الله عنبا:كنالائع الصفرة......... الحريث. 

© حديث ابن عمررضى الله عنم : رخص للحالض أن تنغر......الحديث. ۱ 
اوکتاب الحیض كشي د حضرات صحابه کرام يولك اوتابعین ټول ۵ ١‏ آثار نقل دی اوټول معلق دی 


) فتح الباری: ۰۵۳۰/۱ ۰ 


الإستيعاب فى سمأء لاحاب ( بہامش الإصأبة) للإمام الحافظ آبویوسف بن عبد الله ين محمد بن عبد البراليا 
الله علیه المتوفی سنةدارالفکر»پیروت ش 3 
الإعتدال فى نقن الرجال للإمامالتمحدث الحافظط بی عبن الله ين حمد بن حمدبن عفان الذهبى رحمة الله عليه المتوفی 
و ی دارالیعر فادرا اكب لعری_ ۱ 


مالعا( ١‏ مدبن على بن 3 E‏ 1 
السين»مكتبة اج »القاهر قالطبعة الانيا هي" ی 5 
الأعلا م خيرالدين الزركلى دالعلمللملابین 


« الأناب ¢ للامام ی يوسف سعل عبد! 
دالفکر: سس 


سح E‏ ری عمأد الدين أنى الغراء إنماعيل بن د 
الله یت ذ سن مء هجر ألفهأ مر خیدشاکر: ,دا بای 
التو فی‌سنة۰ع»هجری دارا ۳۹ 
» البداية والنهاية للإمامالحافظ آى 
العلميةيبروت /داراحي الت ای 


ب 3 مالک یت 


يؤل سل لاف ار اا ادس TT‏ من بن على بن محمد الجرزي رمه الله المتوفي 
بی القأهرةالاحترألان مكتية ابن عبد البردمشق 

انتسبیل ا اللشيخ الإمأم العلامة أى المفممرأى القأسم محمد ين أحمدين جزي! 
۱ هجر ی‌دارالکتب العليية . 
التفسير التكبير /مفاتیم الغيب للإمأم اليفسم الكبير أى عبدالله بن حمد بن تمر بن الحسن بن احسین القهمی الرازي 
البلقب بفخرالراز رمه الله المتو سنة ٠+١‏ درالکتب العلميةبيزوت 


| بين لمافى زاس العا سس GEG PF‏ قي عبدالبرالما 
الله المتوفی سنة ۰۳ هجری الكتبة التبا رية مكة المكرمة 

التوضيح لشعرح الجأمع الصحيح» للإمأ مسرا الدين ای حفص تمربن على بن خم الانص ي الشاة 

رحمه الله المتوة سنة 2 هحرى وزداةالأوقاف والشنون الإسلامية 

ات 


ہی حاتم محمدين |دریس بن المنذر ی آزي 
بمطبعةدائر ارف العثأنية يدر أبادد المس/دارالكت ب العلبية ‏ . 

بن عثيآن المارذینی الشپیرپابن الترکمانی 
رحمه الله المتوفى سنة هم هجري مطبعة فلس دائرة ارف النظامية| نة فى الم حيدر آبأد الد سنة ۳ 


ی ماج ہی عب الله بن يوسف بن أبى اة 
هجرىدارالفكرييروت 


الضعفاء والمتر ن للامام الحافظ جمال الدين ای الفرجعبدالر_ان ہر 
هجرى دارالکتب العلبية 


العلل المتناهية للإمام الحافظ جمال الدين اب الفر 
هجرى دا رالكتب العلمية يروت 


الفواكه الدوانى على رسألة أبن زین القبروانی للعلامة الشيخ امد بن غنيم بن سالم‌بن مهنا النفراوي الأزهري الما 

رمه الله المتوفى سنة+۳«هجری درا الكتب العلبية بيروت لبنأن 

الفوانن الببمة للشيخ المحقق المحديث ی الحسنات حمد عبن احى بن اي ۱ 

الله المتوفى سنة».هجرى قل وكتيخأنة _ 

5 | شف فى معرفة من له الرواية فى‎ ١ 

رحمه الله المتوفى سنة دى هجر PERE i‏ أن جرة 

الکافی ( فى فقه الإمأ م آم بن حنبل) الموفق الدين نی محمس عبن الله بن أحمس بن محمد بن قرامفة البقرسی آلدمشقی 

رحمه‌الله المتوة سنة ۰ هجرى دارهجرللطباعة والنشر 

۱ فى فى التأريخ للامامرالعلامة مدة الورخین بی احسن على بن أبى | 

شا الیعروف بای الأثيرالحجزري الملقب بعزالرین رمه الله المتوفی سنة.-< هجری دارالکتب العلمية بيروت لبنآن 
ش القدیر قبل هی للعلامة حمود بن عبدالله‌ین تأج الكربعة مؤلف الوقاية رمه الله المتوفى سنة ٠‏ 

دجرى ایک الرنيدكوته 


الدري للإمأ م البحرث الشيخررشيل حمل اجضوهی رحمه الله المتوفی سنةس-«هجري مطيعة نزوة العلياء لك: 


الحسن على بن [سمأعيل بن سید المرسى المعروف بأين سمدة رحمه الله المتوقی 


ات لالام اناا ى الفضل أحمد ین على بن الحجر کاب الدين العسقلانى الشأفعى رحمه الله المتوفی سنة 
مدمتكتبة المنارأ ردن 


ی OT FTE OT FEE ETT.‏ دار القبلة/ 
ار 
الصف مد رارق للإما م النحديث اہی بكر عبدالرزاة 
العلبية/اليكتب| ات 


هه سس میم سید 1 صرالدین المطرزي TT e‏ 
فأخوري وعبدالحمیل ختا رمكتبة أسأمة بن زین حلب 
و فه لومام مد ره الله موفق الريين ی راهن دض ترامه ره الله البتويسنة. ٠‏ هجري 
فکر /دارعألم الکتب الرباض 
ا ( شرح مؤطا الامآممالك) للامأ م القاضى اه يوب الباجی رحمه الله المتوي 
سنة ٣١‏ هجرى دارالکتب بيروت لبنان 
المنياج شرخ النووي على صحيح الإمأم ملم للإمام العلامة الفقية الحافظ أى زكرياً حى الدين ين شرف النووي رحمه 
انیس »دم ي‌دار المعر ا بةبالأزهر 


وال ا نس الآ ۱ a‏ 2 یم توفى سنة 2 دارالكتب العلمية 
بيروت/دار|حيا التراث العر 


يرلس يطألع الجآمم الصغير (شرح الجامم الصغير للإمام الشیبانی ) للشيخ المحقق اليحرث ابى الحسنأت جہن 
عبرا حى بن محمد عبد ا حلي م الا تصاری الكنوى الحنري رحمه الله المتوفی سنة ۰۳هجری عالم الكتب بيروت 
النکت على 2 ب ابن الصلاح للإمام الحافظ مد ين على بن الحجرالعسقلانى رمه الله المتوفی سنة ++ هجري بتحقيق 
2 قاد یر دارالر اية للنشروالتوزيم 


FV 2.‏ كتاب العيض : 


بدائع الصنائم فى ترتیب الشرائم للإما م علاء الدين آی مسعود الکاسانی احتفی رحمه الله | هد 
الطعبة الثانية(م-هجری) دا رالكتب العلمية/الطيعة الثانية (.. «هجری) ا ٠‏ 
براية المجترس ومهأية المقتص للإمام القأذ 
لمتوفی سنة هه هجری دارالکتب العلمية 


بیجة التفوس وتحلی با تمحر فة مالأ وم عليهاء مختصر لصحي البخاری للإمام المحدث الورع أبى حمد عبدالله بن یی جمرة 
أن رمه الله المتوذ سنة 19+ هجر مطبعة الصرق الخيرية بجوار الا زهر عصر 

تاج التراجم لامأ م أبى الف اءزين الدين أبو العدل قأسم بن قطلوبغا السود نی (نسبة إلى معتق أب 

الجمال الو رال اج سنة24 هجری باعقید جد شررمضان بوسف دار شام دمر 


ام( تبییناأحقائق للإما م خر الدین بن عثان بن على الزيلعى الحنفى رحمه الله المتوفى سنة ۳ دارالکت 
تحفة الأحوذي بعر الجامع للإمام الترمزي للإمام الحافظ ای العلى تحمدبن عہںالر مان اين عمدالرحیم غورې رمه 
الله المتو سنة حو هجرى دارا م 
تحفة الأشراف ععرفة الأطر اف للحأفظ المنقن جمأل الدین أى الحجاج بوسف المزي رحمه الله المتوفی سنة ٣ء‏ هجري 
المكتب الاسلا بيروت الطبعة الثانية 


| لتو 

© تنكرة الحفاظ للإمامالحافظ ن عدا قد کی تا 
التراث العرى/دائرةالمعارف النظامية 

هم ترتيب الصحاعللامام E‏ رحمه الله المتوفى سنة »-هجري دارا 


تمبة مشائخ الإمامالنسانى وذ البرلين للإمام ہی عبد ال رحمن بن رز 
نة ۳۰۳هچر دار علم الفوائن للنشر والتوزیم 

® تعلیقأت على سير علامرالنبلاء لد د ا 
تعليقات على كنأب الحجة على أهل المدينة للإمام محمد بن 
القادرى عالم الكتب الطبعة الثألئةسئة ۰۲ هجري 

ی الفضل وات ال وك اح E O‏ 


ل 


تلقيح زلوم هل الأثرفى عيون التاري والسير للمام الحافظ جمال الدين بی الخ 
رمه الله المتوفی سنةء»ههجری البطبعة الموذجية 

تبزيب الأسما واللغات للإمأ م العلامة الحافظ الفقيه ی ز 

هجرى دارا الکتب العلبيةبيروت 


عبزیب اللغة للأزهري لإمام اللغة العلامة ہی منصور بن داتعي رحمه الله المتوفی سنة ٠ء‏ هجري البؤسة 
امن 2 لوف وا 
الله المتوفی سنة:.: هجر: ا 


حأشية الرسوة کک 4 
فط ی‌دارالخ 


200 حمدين محم رين إسماعيل الطحطاوي الحنقى رحمه 
اللهالمتوة سنة۳«هجری‌دارالکتب العلمية ببروت 

حبة الوداع وعمرات النبى صلى الله عليه وسلم للإماأ ماليحدث محيدز 

هجریاخلیل الإسلامى کرات 

حلية الاؤلياء وطبقات الأصفياء للحافظ بی ذعيمم مد ین عبدالله الإصفهانى رحمه الله المتوفى سئة ٣۰‏ هجري دارا 2 
بيروت/دارالكتب العلبيةبيروت 

خلاصة الخزرجى( خلاصة تبزهيب هزیب | 
یکب الطبوعات 2 بعلب 


روح | لمعأنى فى تفير القرآن العظيم والسيم المثانی للعلامة بی الفضل “ماب الدين السین حمود الأالوسى البخدادي 
رحمه الله المتوفى سنة ٠ء‏ دارالكتب العلمیة/ دار |حما ء الترث العر 


زاد المعأدفى هري خبرالعياد لاما ماليحدث ٹمس الدین بی عبدالله تحمد ین أى بکرالزرعی الرمشقى البعروف بن 


القيما الجوزية رخمه الله ال سنةه» هجر موستةالر سألة/مكتبة المنارا سلامية 


6 
î‏ سنن ابن ماچه للإمأم الحافظ ا اين مأ جه القزوینی TS‏ سنة ٣ء‏ هجري 
اوق 3 که 


سنن الدار قطنی للإمام ا لحافظ الكبير على بن عمر الرار قطن رجه الله المترف سنة مد ١‏ 
E‏ لان الوا ی 


® سان ہی داؤد للإما ما حافظ بی داؤد سلمان بن الأشعث بن [محأق الأذدي السجستانی رمه الله المتوفى سنةهء ‏ هجري 


دراللام 
علا م النبلاء للامآم‌شمس الدين ی عبدالله بن أحمدبن عثان الذهی رحمه الله المتوفی سنة ۸٠ء‏ هجري مؤسة 
الرسالة ۱ 


ايدان رحمه‌الله المتوفی سنة»1» هجری قل خانه 


شرح ابن عقيل ألفية (الإمام جمال الدين) 
شر الزرقانى على البواهب اللدنية للإمأ محمد ين عبد الباقى بن يوسف الرزقاتى رحمه الله المتوف سنة حجري 


2 ٹمس الدين 
| مكتبةالعبيكان/دارالكتب العلمية 
شرح الطيبى على مشكأة المصأبيح ( السعی ب الكأشف عن حقانق النن) للإمأ م الكبيرث 
عبد الله الطيبى رحمه الله المتوفى سنة ٣ء‏ هجرى إدارة القرآن والعلومالإسلامية كرات 
شرح الكرمانى (الكواب الدراری) للإمأم العلامشمس الدين محمد بن يوسف على الکرمانی رحمه الله المتوفى سنة :مه 
هجري إحيأءالتراث العر 
:| تمرح حصي الخاري (السمى بفتم الباري) للامأم زين الدين عبد ال رحمن بن أ مد بن رجب الحنيلى رحمه الله المتوفى سنة 
مه هجرى دارالكتب العلمیة/ مکتبة الغربأءالأئرية المرينة الینورة 
© ا ي القرطبى رمه الله المتوفی سنة-هجري 
8 دارالکتب العلمية/مكتبة الرشيدرياض 

| شرحلیاب المناسك )المسلك المتقسط فى المنسك المتوسط على لباب المنأسك للإمام السنري رحمه الله للعلامة على 
© سلطان المعروف علا القأرى رحمهاللهالمتوف سنة».:هجرى دارالكتب العلمية ببروت ١‏ 
شرح مشكل الأثأر للامام المحدث الفقيه ی جعفر من بن محمد بن سلامة الطحاوي رحمه الله المتونى سنة ++ هجري 
موسةالرسالة 
شرس المعانی الأثر لام م البحرث الفقیه آى جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوري رحمه الله المتوفی سنة٣٣هجري‏ 
الكتبة الحقأنية ملتان/عألم الکتاب 
1ه حمر البخاري للإما م ای عب‌الله‌ین|سعاعیل البخاري رمه الله المتوفی سنة:ه»هجري دارلسلام 
ضعي الإمام ملم للاما مالحافظ ای اسن ملم بن احجاج بن ملم القشيري النيأبوري رمه الله المتوفى سنة .م 
© هجری درالسلام 
م | صفةالصفوةللامام العالم جمال الدين ای 
المعرفة 
عارضة الأحوذي للإمام ای بكر محين بن عبدالله المعروف بأبن العرى المألكى رحمه الله ا لمتوفى سنة سه‌هجري | 
درالکتب العلبية بیروت‌لمنان 


الفرج عبد ال رحمن بن على بن حم الجرزي رمه الله المتوفى سنة ء٠٠‏ هجر دار 


یمد فد ان ان I‏ رحمه الله 
لمتوة ما ىا 
مرخ القاري للامأم‌بدرالدین أى حن محمودين أحمد العینی رمه الله المتوفى سنة ممه هجري دارالكد 
الطباعة المئيرية 
فتح البأري للإمامالحأفظ مد بن على بن 
دارالسلام 


| فيض الباري على حيح البخاري اللفقبه البحرث الشيخ مجم أنور الك 

دارالکتب العلمية المكتبةالرشيركونته 

١»‏ مف فى الضفاء للاماماحافظط ۳ مد عبدالله بن عدي الیرجانی رحمه الله المتوفی سنة ه» هجري دارا الک 
العلبية بيروت/دارا ال بیروت 


TÊ 2‏ وتسيب مر ین حمد بن جعفرالبغس ادي القروري رمه اله المتوفى ++ هجري 
اس 


اله 


7 سار مار يي يي ۱ 
هجری عألمالكتب الطبعة الاولی سن ۱ 


9 العرب للإمأم العلامآی الفضل جمال الدين مد بن مكرمابن منظور الأفريقى البصري المتوفی سنة هة هجري | 
|حباءالتراث العربى /مؤسة التأريخ الإسلامى بيروت لبنان/نشرأدب الحوذة قمرایرانه.»هجری 


الموائق ستةدنن طبع 


0 رالأنوار للشبخ العلام اللغوي مجن ظاهر الصريق الحنرى البجراتی المتوفی سنة:٠»‏ هجری 
مطبعة 2 دانرةالمارف العثيانية ید رآپادالرکن اند ۱ 
تختارالصحاح لا ماد بن] ی بن عبد القأدرالرازي رمه المتوفی سنة ۰ هجري دا رالكتب العلمية بيروت البنأن 


*ختصر | ختلاف العلماء للامام المبحرث الفقيه ہی جعفر بن مر بن محمد بن سلامة الطحاوی رحمه الله المتوفی سنه :۳۳ 
هجرى دا ايش الاسلامية 


مسند الامم ال عظم(آبی حنيفة رحمه الله المتوفى سنة 5٠‏ هجري) برواية المحدث صرر الرين موسى بن زکریاالجه 
رحمه لله المتوفى ۰ هجري مع تنسيق النظ أ م فى مسن الإمأم (للعلامة حمل حس السنيلى مه الله ) رتية العلامة حب 
تاد یی هل لب ۱ بوكرو نور ا اتش /قں کتب‌خانه 1 


© اور ا عون هن حمس ین |حأق بن مبران المعروف بی ذعيم 
الأصببان رحمه الله المتوفی سنة.-ء دار الوطن للنشم/دارالکتب العلمبة بيروت 
منال الطالب فى شرح طوال الغرالب للإمام جرد الدين أى العأدات المبأرك بن محمد الجزري المعروف بان الأثير 
رحمهاللهاليتو سنة د ۰ ھچری مطبعة البرز اليؤيةالسعودية عصر 
ماس الباري (تحفة البآري) للإمام شيخ الإسلاميحى بن زكربا بن محمد الأنصأري الشافيعى رحمه الله المتوفی سنة ٠٠‏ 
هجري مرک الفلا لليحوث العلمیة/ دارالکتب العلمية بيروت 
نيل الأوطار ث شرح متقى الأخبأر للشیخ الاما م يجيد بن على الشوکانی ر مه الله المتوفى سنةه»هجري دارالكتب العلمية 
بيروت لبنان 
هدي‌السار ِ ان ى الفضل أحمد بن على بن الحجر مأب الدين العقلانى الشافعى رمه الله المتوفى سنة ممه 
دارالسلامر 
إرشآدالاري للإمام الحافظ أى الفضل حمس بن على بن الحجر شكهاب الرین العقلانى الشأفعى رحمه الله المتوفی سنة هه 
ا دار الكتب العلمية/المطبعة الكيري الأمرية بيولاق معرالمحميةسنة.هجرى (الطبعة الأبعة) 


إلمال المعلم بقوائن مسلم للامأم الحأفظ أى الفضل عیاض بن موس بن عیاض اليعصبى رحمه الله المتوفى سنة مه 
هجری درالوذاء للطباعة والنشر/دارالكتب العلمية بيروت 


إكما التبزيب الكبال للعلامة علاء الدين مغلطائى ابن قلیح بن عبدالله الحنفى رحمه الله المتوفی سنة ء هجري» 
الحريثية للطباعة والنشر 

إثمال إثمال المعلم شرح صحيح مسلم للإمأم عبد الله محمد بن خلفة الوشنانی الأنى المالکی البخاري المتوفى سنة عه أو 
۸هجری دارالکتب العلبية بيروت 


رف دیوبتد‌یوی 


الوافی لوفیأت للامام الادب الیور خ صلاح الدين خلیل بن إبيك الصفدي المتوفی سنة ٭ء هجري دار إحياء الترات 
العرى بيروت لبنان 


